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छ 


पवुद्धाशेपतख र्थवोधदीधितिमालिने । 
नमः श्रीजिनचन्द्राय सोहध्कांतपभेदिने | १ ॥ 


तत्वार्थयूत्रका रके भगलाचरणमे वन्दनीय श्राप्तकी परीक्षामे प्रकृत 
प्रम्थका निर्माण--जाव लिया है समस्त तत्त्वार्थकों जिसने ऐसा ज्ञानसुर्यस्वरूप पौर 
माहरूप अ्रघक्ारक्तों नष्ट करनेवाले जिन चस्दरश्वरूप प्रमुको मेरा समस्‍्फार हो। यह 
प्रापुपरीक्षा प्रस्य है । तत्त्वार्थसूत्रकी रचनामे जो मज्भलाच रण श्राया है उस म्जेला- 
चरणमें हितोंपदेश वीतराग सर्वश्देवकोी नमस्कार किया है। जो मज़लावरण इस 
प्रकार है *-- 


मोत्षमार्गस्य नेतारं भेत्तार कमभूभृताम | 
जातारं विश्वतल्वार बंढे  तदगुणलब्धये ॥ 


हसका प्रथ है कि मोक्षमार्गके लेताको, फर्मरूपी पहाडके भेदनेवालिेको शौरे 
मस्त तत््वोके जाननहारको उन गुंशोक्ी प्राप्रिके लिए नमस्कार हो। इस मड्भला- 
घरणके स्पष्टीकरणके लिए यह ग्रप्रपरीक्षा ग्रत्थ बना है । हप मडुलाचरणको 
सुनकर एफ यह जिन्नावा हो यकती थी कि मोसप गा तेवा बह बीतराम सर्वज्ञ ही 
कमे हो मका ? प्रन्य कोई प्राप्ठ कणों नही गाना गया ? तब आाप्क्की परीक्षा करना 
ग्रावश्यक हो गया । ग्रापकी परीक्षा होती है श्रापके कहे हुए बचनोछी मी्मासा करने 
से जिन गुर्वोने जो-जो वाशी कही है उपर पूर्वापर विचार करमेसे यदि वह 
पुक्ति धौर शास्त्रके अ्विरुद्ध बनता है तो उसे भ्ाप्ठ कहा जा सकता है। जिसके 
पचनोसे थुक्तिसे भी विरोध झाये और स्वय पूर्रापर विरोधी वचन छहुदे तो उसे आराप्न 
से कह सकेंगे । बस इस कुज्जीके झ्राधारपर श्राएकी परीक्षा की जायगी । उत्त ग्रा्- 
परीक्षा ग्रन्थके प्रारम्भमे श्री विद्यानन्द स्वॉमोने यई मे इलाचरगा किया है कि जिवने 
प्रमम्त तत्त्वाथंकों जाब लिया है ऐसा जानथुय श्रौर जिसने मोहअपक्रारकी दूर कर 
दिया है ऐसे जिसचन्द सर्वज्षरेवकों तम्स्कार हो । 


धास्जके आदिम मजजुलोचरण किये जानेके कारणको जिज्ञासा -- 
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प्र हश मजुधाचरणके बाद ग्रम्थके वक्तव्य विषयकी प्रारम्पिक मीमांस,पर उतस्ि! 
' सर्वप्रथम जिज्ञ/पा यह है कि जो सृश्रकारने प्रजुलाचरण किया है वह परमेष्दी प्रभा 
स्तोत्र शास्त्रके भ्रादिमे को किया गया ? आप्तक्षा परीक्षण करनेसे पहले इसपर 
विन्नार किया जारहा है कि शास्त्रकार प्रांचार्यने शास्तके प्रादिमे परमेष्ठीका स्तोत्र 
किस कारए़े किया है ? वेंगे तो जो वीतराग धाचार्य गत्थ-रचना करते हैं -पभी 
सनते, बनते, कायसे किसी भी प्रकार परमेप्ठीका स्तवन कर लेते हैं। स्वय ही 
मजुलाचरणपर आप्तकी परीक्षा करनेके लिए बनाय जा रहे इस ग्रव्यगे ॥ मेब्हीरा 
स्तवत किया गया है । इस ग्रयर्ये मज़ुलाचरणमें कहा है कि प्रभु वृथते वरह हैं 
भौर चंद्रकी तरह हैं। जेपे सुप रे उदयमें समस्त पदा्थोक्रा शली प्रकार प्रताश हो 
जाता है हमपती प्रकार सर्व तदेवके ज्ञानमें विदयोक त्रिकालवर्सी समस्या ददायय प्रतिभावित 
हो गए हैं, शानमें द्रव्य गृह, पर्याय मी प्रकट जान हुए हैं। वो गाहा पदार्थों 
प्रतिभास्त हुम्रा है उसके लिए यहाँ सूबकी उयमा दी गई है । जैसे सूर्य भपती हजारों 
किरिणी द्वारा पदार्थंकों प्रकाशित कर देता है इत्ती शकार यह केवलञ'नखूपी सुय 

प्रपनी प्रनन्त दिरणों द्वारा समस्त तत्तायोंका प्रतिभाप्त क्र लेता है। ये बीवराग 

तर्वेज्षदेव चद्धकी तरह दाये गृह हैं। जैसे पृण चर्द्रक। उदय प्रधकाररी भेंद देता है, 

पूर्ण चद्धकी किरणों गहाँ लिन रही हैं वहाँ अधकार तो नहीं रहता । इसी प्रशार 

जह भगवानके हीतरागता प्रौर खवच्छता प्रकट हुई हैं वहां मोहरप एस्यकार नर; 

कष्केणा । चर्द्की उपमा देनेका एक कारण यह भी है कि जैसे चंद्रमा प्रच्यक्रारका 

दूर करता है साथ ही दिनभरके प्रौध्मके मतापक्ों भी दूर कर देता है, इसी प्रकार 

जगतके डीवोको भरवादि कालसे मोहका मताप लग रहा वा। ठ मोहिवाफओो भी 

समाप्त कर दिया है प्रभुने, इस कारण वे बिनेख चदकी तक (बी 

धर स्व परमेष्ठोको नमस्कार किया गया है । झास्पकारते भी प्रसने मजजतापरण 

द्वारा भगवत्‌ परमेष्ठीका स्तवन किय! है । 4 उपर हीकी मीमाक्ष चमेगी हे गे 

धार्दित परमेष्टीका स्तोम्र किम कारण से किया गया है ” इसके समाधानमं कक्ष है 


प्रेयोमार्गस्‍थ सिद्धि पूसादायरमेट्टिनः । 
इत्याहुस्तदूगुणसोत्र शास्तादी छुनिपुड्धा! ॥ २ ॥ 


भगवत्परमेष्ठोके गुणस्तोत्रमे श्रेयोपायकी धिद्थि होनेके 8 
दिमे मुनिषुर्ज वों हीरा प्रभुगुणस्तीतकों विधान “परे हक 
072, वघ्िद्धि होती है। इस करारणमे मुविशेष्ठने पति । प्र 
ब॑ द्दै जो परमवदमें त्थित का 
बनता भी प्रडट 
परमवद है वह जहाँ एएंतएा बीतरागता प्रकट हो गई हो ३४३ कर हे 
गयी हो । ऐसे परदकों परमपद कहते 
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उनको भगवन्‌ पर्मेष्ठी कहते हैं। उनका प्रसाद क्‍या है ? स्वच्छुता । उनका प्रस्ताद 
उनको ही प्र त्मलाभ दे र;ा है। पर जो पुस्प ऐसे परमेष्ठीके गुरोंका ध्यान करता 
है उसका भी मन प्रसन्न हो जाता है। प्रसन्न होनेका अर्थ है स्पच्छ हो जाना। तो 
भल्ले ममसे उपासना किया गया भक्त प्रप्नन्न कहा जाता है | वस्तुत यह प्रसन्नता भक्त 
की है जो कि भक्तमे परमेष्ठीके गुणोका ध्यान करके प्रयने प्रात्मामे निर्मलता प्रकट 
की है । पर उम्के प्र श्रग्भूत होतेके कारण उपचारमे भगवान परमेणष्ठीका प्रसाद 
बढ़ी जाता है, और क्ृनज्ञ तन इस ही प्रकारसे तिरखते हैं। तो भगवान परमेष्ठीके 
ए्तादमे मोशक्षमागंकी घिद्धि होती है हम कारण मुनश्नेष्ठने शास्प्रके आदिमे भगवत्‌ 
परमेप्ठोके गुणोक्रा स्तोच्र किया है। श्रेयोमार्यका भ्रथ है श्रेयका कल्याणाका मार्ग ! 


परनि श्रेय वे अपरनि श्रेयसके भेदसे श्रेयके दो प्रकार-श्रेय दो 
प्रका'के होते हैं. (१) परक्षेय और (२) प्रपरश्षेष । श्रेय, निश्रेयस, मोक्ष, निर्वाण 
ये मच एकरार्थवावक छाब्द हैं। तो मि श्रेयस्त दो प्रकारका कहां गया है--परतिश्रेयस 
प्रौर प्रपरनिश्रेशम । परनिश्रेपसका ग्र्थ है उत्कृष्ट कल्याण, जिसके श्रागे प्रौर 
उत्कृष्ठमा न रहे अर्थात पूर्ण उत्कृष्ट है। उस्त रराकाष्ठाझप कल्याणकों परनिश्नेयस 
फठ़ते हैं। परनिश्रेयप्त समस्त कर्मोंक़ा मोक्षस्वरूप है । सूक्रकारने भी स्वय कहा है कि 
चधके देतुशोक) ग्रभाव हानसे और कर्म की निर्जरा होनेसे समस्त कर्मोका सदाके लिए 
प्र॒णांतया छुटकारा हो जानेका नाम मोक्ष है । तो यह परमोक्ष सिद्ध भगवानके कहा 
गया है । भौर उस परमोक्षसे पहिले अ्रपरमोक्ष होता है -वह हैं प्राहुत्यरूप । श्ररहत 
भगवान भी मुक्त कहे जाते हैं । वे श्रपरमुक्त कहलाते हैं । घातिया कर्मोंका क्षय होनेसे 
प्रतन्‍्त चनुप्टय स्वरूपका जो लाभ होता है उसको अपर निश्रेयत्ष कहते हैं | कर्म ८ 
प्रकारके होते है जिनमें ४ घातिया कम है छौर ४ ग्रभातिया फर्म हैं। घातिया कर्म 
है--ज्ञानावरण दरश्यंनावन्‍्ण , मोहनीथ झौर अ्रन्त राय । जो कर्म शज्षानकों भ्राद्ृत करे 
तो ज्ञानावरण है। ज्ञानावरणका क्षय हो जानेसे प्ररहत भगवानके श्नन्तज्नञान प्रकट 
हुमा है | जो दर्शन गुण का घात करे वह दर्भनावरणा है । इप्त कमेके क्षय हो जानेसे 
प्ररहत देवके प्रतस्त्ट्शन प्रच्ट हुआ है। जो सम्य्वत्व गौर चारित्रकों वेसुध करदे, 
मोहित करदे हप प्राल्माकों सम्बकत्व ग्रौर चारिन्रमे पतित करदे शिथिल करदे उसे 
बह़ते हैं मोहनीय कर्म । मोटनीण्य मस्त प्रभाव तोतेसे परम प्रसद श्रकट हुआ है 
जिमसे वहाँ अनन्त सुखकी व्यक्ति हुई हे वीर्यान्तराय कर्म कहते है प्रात्म श्क्तिमे 
विष्त डालने वाले कमंफो । कमरे क्षय होनेसे प्रमुके प्रतस्तवीय्य प्रकट हुआ है। इस 
प्रकार प्रसन्‍त ज्ञान अनन्त पशेंत प्रतन्त ग्रानन्द प्रौर प्नन्‍्त भ क्तरूप परम प्रात्माके 
अपर निश्ेयस कहा जाता है । यद्यपि गुण विक्रमन्नी हृष्टिसे सिद्ध भगदन्तभे प्रौर 
ग्ररहत भगवन्तमे कोई ग्रस्तर नही है वढ़ भी रच्छ सर्वज्ञ ज्ञवानन्दमय है भ्रोर अरहत 
भगवान भी स्वच्छ सर्वज्ञ प्रोर ध्रानन्दमय हैं । फिर भी झपातिया कमेंका सदभाव 
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होनेसे शरीरमे रहना, मध्यलोकमे रहना श्रादिक वाह्य बाते पाई ना रही हैं श्रौर सिद्ध 
भगवस्तमे ये वाह्म सम्पर्क भी नही रहे, विश्वुद्ध केवल प्रात्मा ही प्रात्मा परिपूर्ण विक- 
सित है, ईस कारणसे सिद्ध भगवातके पदको परनिश्वेयम ऋहते हैं । और प्ररहत भग- 
घातकी अ्रवस्थाकों ब्रपरनिश्रेयस॒ कहते हैं । 


समस्त कर्म विप्रमुक्त श्रात्मविशेषकी स्िद्धि--हस प्रमज्ञमे यह बात 
विचारणीय हो जाती है हि क्या किमी प्रात्म विधेषके समस्त कर्मोंका मोक्ष भी हो 
सकता है ? परनिश्रेयसक्रे लक्षणमें कहा गया है कि जहाँ समस्त कर्मोका मोक्ष हो 
जाय उसे परनिश्रेयस कहते हैं । नो क्या कोई प्रात्मविशेष ऐपा भी प्रदूमत प्रवल हो 
जाता है कि उसके समस्त कर्पोंका क्षय हो जाय ? दृप्त मीमाताक्ा विचार बर 
रहे हैं कि हाँ कोई भ्रात विशेष ऐसा भी हो जाता है कि जिसके समस्त बर्मोक्रा विप्र- 
मोक्ष होजाता है । इसकह स 4 करने वाले प्रमाण मौजूद हैं। दे सये | युक्तिवनसे 
प्रनुमान प्रयोग्से विचार कीजिए | झोई भात्मा विशेष समस्त कर्मोंसे पूणातया छुटकारा 
पा लेता है, पधोकि समस्त बबह़ेत्व भाव प्र्थात्‌ सम्वर झौर निजजरावान होनेसे । इम 
अनुमान प्रयोगमें प्रतिज्ञा तों वह की गई है कि कोई आत्मा विशेष समस्त कर्मोसे 
छुटकारा पा लेता है, भौर दसको सिद्ध करनेके लिए साघन यह बताया गा है कि 
लू कि वह प्रात्मा सम्बर भ्रौर निर्जराबान हुआ है, सम्वर फहते हैं वन्‍्वके कारगोरा 
श्रभाव होनेसे । तो मभी करमंवन्धके कारण उप्तके दूर हो गए हैं प्रौर उसने कर्म निर्ज रा 
भी की है । तो जहाँ नवीन कर्मोका झाना रुक जाय ह्लोर सत्तामे रहने वाले कर्मोंशी 
पूर्णतया निर्जरा हो जाप वहाँ ऐसा अवकाश होता ही है कि एक भी कम न रहे । 
तो समस्त कर्मोका भ्रभाव होनेका ही नाम प*निशरेयत्त है। इस अनुमान प्रयोगके सम- 
थैनमें व्यतिरेक ध्याप्तिके प्रतुमार विचार कीजिए प्रनुमान प्रयोगमे यह बताया गया 
है कि कोई भात्मा विशेष समस्त कर्मोसे छुटकारा था लेता है क्योकि समत्ष्त बन्धहेत्व 
भाव भौर निर्जंरा वाला होनेसे | तो व्यतिरेक व्याप्निमे साध्यके ग्रभावमे साधवका 
झभाव वताया जाता है प्रौर व्यतिरेक व्यात्ति अनुमान प्रयोगकोी प्िद्ध करनेके लिए 
पूर्ण समर्थ हुआ करती है । जैसे क्ोई प्रतुमान प्रयोग करता है कि इ। परवयरे अग्नि 
है धूम हानेसे । तो व्यनिरेक ब्याप्ति द्वारा यो बवयाया जाता है हि जड़ा प्रश्ति नी 
होती वहाँ घुम नहीं होत घौर यह व्याप्ति प्रस्तय व्याप्लिसे सी प्रल है। प्लोर, इस 
व्यनिरेक व्याप्ति द्वारा यह सद्ध हो जाता है कि यहाँ धुम है हम कारण भरित होनी 
ही चाहिए । हमी तरहरी उयनिरेक व्याप्वि इस झनुमान प्रयोगमे बताई जा रही है । 
जो पुरुष समम्त कर्मो्ते छूटा हुआ नहीं है बह समस्त सम्बर निर्जरावान नहीं है जैसे 
समा रके प्राणी, इनसे सारे कर मौजूद हैं । सम्वर निर्जरा भी नहीं हो रही है, परन्तु 
फोई प्रात्मविशेष यदि ममस्त बच्चहे- भाव और निर्जेरा वाले हैं ता वे नियमय समस्त 
चर्मोमे छुटकारा पा लत्ते ढ्ै। 
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जीवके भनन्‍्धकी सिद्धिमे झआाशडू) व उसका समाधाव--चक्त प्रतुमान 
प्रयोगकी सुमकर कोई शद्भाकार यह कह रहा है कि पहिने तो प्रात्माके बन्धकी 
मिद्धि ही कर लीजिए । जब पहिले आत्मामे वन्धक्री प्विद्धि कर सर्के तब आ्रागे यह 
प्रवत्त कीजिए कि कोई आत्मा विशेष समस्त करमंसि छूटा हुआ भी हे जाता है । 
जब प्रात्माकै वन्ध ही मिद्ध नहीं हैं शोर वन्‍्धके हेतु ही सिद्ध नही हैं तब बन्ध हेतुके 
प्रभाव वाला है कोई ग्रात्मा जिशेष यह सिद्ध होगा ही कहाँसे ? प्रतिषेष तो तब 
क्रिया जाय जब कि कोई विधि होती हो | अतिपेध सभी विधिपूर्वक ही हुप्ला करते है, 
नो पहिले यह ही सिद्ध कर लीजिए कि आत्माके साथ बन्च लगा हुप्रा है। बन्ध ही 
भिद्ध मही हो रहा है तो जठ प्रास्माके साथ बन्ध ही श्रपिद्ध है तो बन्धका अभाव 
हातेपर फिर निर्जरा किसकी बताश्रोंगे ” क्योकि निर्जराका स्वहूप कहा गया है-- 
बख्धफवजा ग्रनुभव करना सो निर्जरा है । तो जहाँ बघ ही सिद्ध नही है तो उसका 
फल अनुभवमे प्रायगा ही कडसे ? तो बन्त्र अ्रप्तिद्ध है, वन्धफचका झ्रतुभवन श्रसिद्ध 
है हो मप्स्त फर्मोकी निर्जरा वाला है कोई प्रात्मविज्ञेष यह भी असिद्ध हो जाता है 
तो जझ बताये गये प्रनुमान प्रयोगने साधन ही श्सिद्ध हो रहा है, व तो बन्ध हेसुवोका 
प्रभाव धिद्ध है श्र न कमं तिर्जरा सिद्ध है । तब फिर असिद्ध साधनसे साध्यकी सिद्धि 
कमे की जा सकी है ? कोई भी साधत श्रमिद्ध होता हुआ साध्यक्री प्रिद्धि करतेमे 
रापर्थ नहीं हो सकता है । इस प्रकार इम प्रमड्डमे छद्भाक्ार ता यह मन्तव्य है कि व 
वन्प सिद्ध है ने बन्च हेतुवोका प्रभाव सिद्ध है, न कर्मतिर्जरा सिद्ध है। तब कोई 
प्रात्म विशेष समस्त कर्मोमे छुटकारा पा लेता है यह सिद्ध हो ही नहीं सकता है । 
शंद्राकारकी पक्त छच्दाका समाधान करनेके लिए श्राचार्य कहते हैं कि दाद्घुकारने 
पहँ प्रपनी प्राणद्ा घिना विचारे ही की है | एच्ाक्ारका मतव्य है कि बच्घहेत्थभाव 
भीर फर्मनिर्शरा वाला होना भ्रमिद्ध है श्ौर इस प्रसिद्धताफा मूल कारण बताया है 
कि शात्मामे बन्ध ही सिद्ध नही है । सो यह शह्ा अश्रविचारितरम्प ही है। सौ प्रव 
पहाँ यही पतमझा जा रहा है कि बन्धकी सिद्धि प्रमाणसे प्रसिद्ध है। उपके विश्यमे 
प्रतुमान प्रयोग है कि यह ससाारी जीव बन्ध वाला है परतन्त्रता होनेते । जैसे किसी 
वश्े हृढ शाकनमे स्तम्भसे वधा हुआ हाथी परतन्त्र है इस कारण वह वन्धवात्षा है | 
बड़ा बनपाली हाथी जब किप्ती श्र छ्वू नासे किसी पेड या स्तम्भमे बाँध दिया जाता है 
तो बह बन्ध बाला है यह पैसे समका गया ? यो कि वह परतत्र हो यथा । ड्मी 
प्रकार धद्र समारो जीव जब पर्तय नजर प्रा रहा है तो उससे मिद्ध होता है कि यह 
समारी जीव उन्घवान है। गह बात स्पष्ट समभामे झा दी रही है क्योकि इसके देह 
परिग्नट लग रत है तो क्षीपत साधनका परियग्रह लगा हुप्रा हानेसे यह सम्वारी जीव 
परत > यह भेजी नाँति मिद्ष झाता है। जैसे कि कोई काम वेदसाक्क वेगये पस्तन् 
होता (या येहयारे घरह्ा यरिय्रद़् बना लेता है तो ऐसा उड् श्रोजिय ब्राह्मगा भी हो 
ते या स्तझ ही तो कटा जाता है। इसी प्रकार जब देह परियग्रह लगा है ता यह 


| प्राप्तपरीक्षा-प्वचन 
सम्तारो'जीव भी परतत्र है । 


सतारी जीवके पारतन्त्य व बन्धनकी सिद्धि -यहाँ मूल जिज्ञाण यह 
हुईं थी कि शास्तका रोने शास्त्रके ग्रादिमें परमेष्ठीका स्तोत्र किप्त काहणसे किया है ? 
उसके समाधानम बताया गया था कि घू कि परमेष्ठीके प्रमादसे मोक्ष मागकी सिद्धि 
होती है इस कारणासे मु नश्नेष्ठन शा>त्रके प्रादमें परनेष्दीके गुशोका स्तवन क्रिया 
है । इसी सम्बन्धमें मोक्षके सम्पर्धमें विवरशा क्रिया गया था कि मोक्ष दो प्रतारका 
होता है। परमोक्ष और भ्रपर॒भाक्ष । परमोक्ष नाम है समता ऊर्मोमे छुटकारा ह ज ने 
का । तो एस प्रसजुको सुनकर दाड्भ)%/ रने प्रह कहा कि समह्ष्त कर्मोसे किसीका छुट* 
कारा हो जांता है यह वान सिद्ध तो कीजिए। तब इसकी सिद्धिमे अनुमान प्रयोग 
किया गया था कि कोई प्रात्मा विशेत सव कर्मोत्ते मुक्त हो जाता है. क्योकि कियो 
प्रात्म विदेषमे समस्त क्मोके बन्ध हेतुमोका अ्रमात्र प्या जाता है ग्रौर क््मोंकी 
निजरा पाई जाती है। इस प्रनुमान प्रयोगपर शद्भाकारने यह आातत्ति दी थी कि 
पहिले यह तो सिद्ध कर लेवें कि जीवोमे कर्मबन्ध होता है । बन्ध ही जब सिद्ध नहीं हैं 
तब बन्धके हेतुओका भ्रभाव झौर कर्मका क्षय व निर्जरा प्विद्ध करना तो व्यर्थ । 
प्रयत्त है। तब यहाँ बन्घकी सिद्धि की जा रही है कि जीव वन्धनवान है, केधों के बह 
परतन्त्र हो रहा है । जो जो परतत्र नजर श्राये समझता चाहिए कि यहूं बन्‍न्धनवान 
है । जैसे बडी मजबूत श्रखलासे श्म्भेके साथ द्वाथीकों बाँध द्विया जाय तो वह प्ररतन्न 
नजर प्राता है, उससे सिद्ध है कि यह वन्धनवान है तो इसी प्रकार ससारी जीव भी 
परतत्र हैं, इस कारणमे वे वन्ध वाले प्रसिद्ध ही हो जाते हैं । झव यह जिन्नासा होना 
प्राकृतिक है कि कंसे जानें हम कि ये संप्तारी जीव परतत्र हैं ? लोकमें प्नेक मनचले 
पुरुष ऐसे दिख रहे हैं जो किसीके वश महीं रहना चाहते या नहीं रहते । श्रपने दिल 
माफिक स्वतश्रतासे जो मनमे झाया सो ही करते हैं तो वे परतन्न तो नही नजर भाये 
फिर कंसे सिद्ध हुमा कि ये ससारी जीव पराधीन हैं ? उसकी सिद्धि करनेके लिए यह 
प्रमुमात दिया गया कि ये ससारो जो० परतत्र हैं। कंधोकि इन के प्ताथ हीन साधनका 
परिग्रह घुडा हुप्ा है। जो पुरुष हीन साधनके परिग्रहमें लगाव रख रहे हैं समभझता 
चाहिए कि वे परतत्र हैं। जैसे बडे उच्च घरानका भी कोई ब्राह्मण हो भौर उसे 
काम वेदनाके कारशा वेश्याग्रहक्ता परिग्रह लग गया हो तो चू कि चह हीन स्थान है, 
दश्या धर जघस्व जगह है तो हीत स्थान रुचि कर लिया, हीन स्थानका परिय्रह 
लगा लिया तो उससे सिद्ध है कि यह ब्राह्मण भव पराधीन हो गया है। वो ऐसे ही 
हन ससारी जीवोकी भी बात समभिये कि '्वृ कि इसने हीन स्थानका परिग्रह बनाया 
है इध कारण ये समी सप्तारी जीव परतश्र हैं। 


धरीरकी हीनस्थानरूपता--हीर॒स्थान क्या चीज है ? शरीर | भहों, है? 
नीवके लिए शरोरका साम्वग्ध होता कल्रक है, हीत साधन है। जैसे शरी रके पम्बन्धके 
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कारण ही जीवकी बस्थादी हो रही है, यह मोही जीव इस शरोरकों पाकर प्रहक्नार 
ममहार करता है। इम शरीरको तिरखकर ऐसा भनुभव करता है कि यह मैं हू भौर 
ससारमे बडा श्रेष्ठ हू, भ्रपनैको बडा चतुर मानता है भौर घरीरके साथ बधा है, 
फमा है, यह कितनी परतंत्रता है और यह कितनी बरबादी है इसका भी कुछ ख्याल 
नही रख रहा है | तो हीन स्थान है शरीर, झौर शरीरका परिग्रह रखने पाले ये 
समारी जीव है।यह वात प्रसिद्ध ही है। भव इसीका सम्बन्ध रखने वाली एक 
जिज्ञाया होती है कि गह शरीर हीन स्थान कैसे कहा जा रहा हे ? शिसे हीन स्थान 
का पर ग्रह बताकर जीवको परतञ्न कहा जा रहा वह शरीर हीत स्थात किस तरह 
है ? उप्तकी प्रिद्धि करमेके लिए एक अनुमान प्रयोग सुनो ! शरीर होन स्थान है, 
वयोकि पह प्रात्माके दु खरा कारशभूत है। जो जो वात आत्माके दु खका कारणभूत 
हो वह इमके लिए हीन स्था7 है। जैसे कार गृह । कोई पुरुष कैदमे रहे तो वह कद 
वु कि उसके जिए दढु खका करण है इस कारणशा वह हीन स्थात है। शरीर दु खका 
कारण है यह बात अप्तिद्ध नहीं है। जगतमें उबर जीवेपर ह ४7 डालफर! परखु लीजिए 
कि सभी जीव इस शरीरके कारण ही दुखी दो रहे हैं; इन्टे मनुष्पोको देखिये ! 
शरीर लगा है तत्र क्षुता तृधा रोग आददिक प्रनेक प्रत्नारक्ी प्रापत्तियाँ इस जीवपर 
प्राती हैं और उन श्रापत्तियोमे इस जीवकों क्नेश सहना पड़ता है। मानों किपोके 
पुगयोदय है, भूख प्याप प्रादिक़ी वेदवायें शास्त्र करने ही बड़ों श्रच्धो सुविधायें हैं। 
प्रनेको तार खाबा पीना मनप्राने ढद्भमे रहता आदिकी सु वधायें हैं उत्को भी जब 
किप्ती प्रकारका रोग हो जाता है तो वह उस रोगसे परेशान रहा करता है। कौता 
ही कोई पुण्यवात पुरुष हो उसको भी ये रोग भ्रादिककी श्रमेक व्याधिया हैरान कर 
डालती हैं। वडे बडे पुण्यवन्त पुरुष भी इन रोगोके शिक्रार होते पाये गए हैं। तो यह 
शरीर दु खका ही कारण रहा | भौंर, मानों कोई समय ऐमा व्यतीत हो कि कोई 
गेग ही न हो तो भी शरीरको निरेखकर जो माने कि यह मैं हु उसके कारण माने 
कि यह मेरी माता है, पिता है पुत्र है, शपरु है, मित्र है, श्रादिक, ऐवा ग्रन्त लोगोमे 
मसकार करने लगा । भ्रव जहाँ इसको मधता उत्पन्न हुई बह उ पके भ्राधील हो गया | 
उपकी सेवा खुशामदक लिए.अपनी सारी जिन्दगी लगाने लगा । तो दुखका कारण 
यह शरीर वना,ना । न होता शरीर तो क्यो ऐसा झ्रहकार ममकार करता यह? श्ौर 
फिर दु ख़का हेतुभूत है यह शरीर | इसको भ्रधिक क्या वताया जाय ? कहाँ तो यह 
भानन्द धाम ज्ञानमात्र यह हरम पवित्र भ्ात्म द्रव्य जो किसी शरीरके बन्धनमे मह._ 
जस्ने मरे, फिर जन्में मरे, उन सब भबोमें इस 4रीरके साथ रहा करता है। यह 


घरीर दु ख़का कारण भूत है, इस कारणसे यह हीनस्थाग है । ऐसा हीनस्थान शरीर 
जिसका परिग्रह लग गया वह पुरुष परतत्र है। 


देवोके शरीरकी भी हौनास्थानरूपता--भव यहाँ कोई शद्भ[ुकार कहता 


| प्राप्तपरीक्षा-प्रवचव 


है कि यहाँ यह बताया जारहा है कि पारीर हीनस्थान है दु पका कारशधुत होनेसे । 
लेकित यह बात सब जगह लोक नही बैठनी । देखों ! देवोंका घधारीर जो देक्रियक 
शरीर है, जिनको हजारो वर्पोपि भूख-प्यास्त लगती है, मो उनके बष्ठसे प्रमृत कर 
जाता है भौर वे तृप्त हो जाते हैं, उनके शरीरमे हाड, खुन आादिक नही हैं, उनको 
शारीरिक रोग नही हुध्रा करता है। तो ऐसा बढ़िया शरीर देवोशी मिल्षा हुप्रा है 

वह तो दु ख़का कारण नहीं वत रहा । तब चक्त भ्रनुमान प्रयोगमे जो हेतु दि। हे 
वह पक्षमे प्रव्यापक है प्र्धात्‌ घरोर द्वीनस्थान है दु खूका कारण होनेस । तो मार 
घरीर दु सके कारण हैं नहीं, सब शरी रोपे दु ख हेतुपना व्याप नहीं रहा है । तम मद 
प्रनुमान प्रसिद्ध हो गया ? हस शड्भाके उत्तरमे कहते हैं कि भली भाँति विचार 
करके निर्णाय फरेंगे तो यह प्रमाणसिद्ध पार्मेगे कि देवोका क्षारीर भी दु खड़ा कारता 

भूत है, क्योकि भले ही वे देव वैक्रिपक शरीर वाले होनेसे उनके क्षुपा, तृषा प्रादिक 
का दु खु नहीं रहता प्रथवा खाँत्ती, ज्वद्र प्रादिक रोग वहां नहाँ रहते, लेकित जिम 
समय उन देवोका मरण होता है, ध्राधुका क्षय तो उनके भी हुप्ना करता है, चाह 
कितने ही सागरकी भ्रायु हो, लेकिन जब प्रायुका भत्त होता है तो मरण होता है । 
तो मरणकालमे उनको कितना दुख हुम्रा करता है । वह दुख ण्हकि मलुष्योक्रे 
मरणा समयके दु खसे भी कई गुता दुःख है। वे समझ रहे हैं कि मेरा सुन्दर शरीर, 
वेक्रियक शरीर, रोगरहित शरीर, जहाँ कभी वुढापा नहीं प्राया करती, ऐसे भने 
शरीरसे छुटकर प्रव मुझे गन्दे दारीरमें जन्म लेना होगा । यह तियम है कि देव मर 
कर मनुष्य यां तियंञ्च होते हैं, उनको कोई प्रन्य गति नहीं होती । देव मरकर पुन, 
देव नही होते, तथा देव मरकर सारकी भी नहीं होते । वहाँ भी वैक्रियक शरीर है 
लेकिन यह भशुभ वैक्रियक है । तो देव मरकण देव नहीं होते, मनुष्य होते हैं । सो 
देखिये ! मनुष्यका भोर तियंञचोका शरीर वही गदा शरीर है, देव मरकर तियंम्न्च 
होगः तो या तो पठ्चेन्द्रिय तियव्न्च होगा था एकेन्द्रिय । देव मरकर दो दृद्विय, तीन 
हद्गिय भौर चार एद्रिय जीव नही होते । एकेन्द्रिय जीव हुए तो जडकी तरह जिन्दगी 
उनकी गुजरेगी । वृक्ष हुए, जड़े हैं, हिल डुन नहीं सकते, कोई व्यवद्वार नहीं हो सकता 
पृथ्वी, जन्न, भ्रादिक कुछ भी हो गए तो वहाँ भी उनको दु खी हो रहना पड रहा है। 
पोर पम्चेन्द्रिय तियंअच हुए तो हाड मास, खून भादिकके पिण्ड ही तो पार्येगे । 
मनुष्य हुए तो यहाँ भी हाड माप्त प्रादिक भ्रपविश्र शरीर पायेंगे । तो उन देवोकी 
मरते समय वहुत कठित दु ख होता है। तव शरीर दु खका कारण भूत है, यह गत 
जो कही गई है वह सद्भुन है, पक्षमे प्रव्यापक हेतु नही है । इसके अतिरिक्त प्रत्य भी 
बात समझिये कि उत वेबोक भी जब शरीर लगा हुम्ना है तो शरीरमे श्रापा बुद्धि 
कसनेसे झौर वहाँ की देवागगाओको ये मेरी देवागनायें हैं इस तरहकी बुद्धि रखनेसे 
उनको प्रसक्न करनेमे कितना भाकुल व्याकुल होता पड़ता है । एक शरीरका हो रोग 
तो नही है, पर मानधिक दु ल तो उतको बहुत प्रधिक है। एक दूसरेकी सम्पत्तिकों 


प्रथम भाग [९ 


देखकर देव वहाँ भरता रहता है । व्यों पह फूरना बता हुआ है ?ै यो कि झरीरकों 
प्रानते कि यह मैं हू श्रीर उप्तके सम्बन्ध्मं यह लिन्तन होता कि मेरेको ऋद्धि कम है, 
इसके कितली अ्रप्रिक है तो ये सारे मानसिक कलेश भी तो इस घरीरके सम्बन्धसे 
हुए । दो यह शरीर दु ख़का कारगभूत है, यह बात भली प्रकार सिद्ध है। 


। । बन्धकों सहेतुकताकी सिद्धि--श्रव यहाँ निर्णय रखिये कि शरीर दु खका 
सारझा मृत है इस कारण बह हीम स्थान है, और हीत स्थानभूत शरीरका इस आत्मा 
क्रो परिग्रह लगा हुआ है। इस कारणसे यह भ्रोत्मा परतत्न है भौर परतन्न होनेसे यह 
ब्रस्मवान है. यह सिद्ध हो जाता है । इस तरह यह प्रमिद्ध हुआ कि सपारी भरात्मा 
दन्धवान है. । जब जीवोकी वन्धवत्ता प्िद्ध हो गयी तब प्राग्रे यह 
वात भी पिद्ध हो जायभोी कि कोई श्रात्मा विशेष ऐसा है कि जिस 
के बन्धके हेलुवोका प्रमाव है प्रोर बन्धकी मिर्जरा भ्रथवा कमंक्री सिर्जरा हो रहो है, 
इस प्रकार जब सम्बर और निर्शरावष्य कोई जीव होता है, यह परिद्ध होता है तो यह 
सिद्ध होना स्वाभाविक ही है कि फिर कोई गात्मा समस्त कर्मोंसे छूटा हुआ हो जाता 
है । बेस जो प्व कर्मसि विप्रमुक्त है उमीको कहते हैँ. परमुक्त । उसका होगया परे 
विश्रेयस, एस तरह सम्मेपसे बन्धकी सिद्धि की गई जहाँ दन्ध प्रिद्ध हो गया वहाँ यह 
भी सिद्ध हो आयगा कि बच्चके हेतु भी कोई हुआ! करते है, क्योकि घंदि बन्धकों प्रहे- 
पुऊ मान' लिएा जायगा तब बन्ध नित्य हो बैठेगा । जो-जो पदार्थ अह्ेतुक होने हैं वे 
पदार्थ नित्य हो जाया करते है । जीवकी सत्ता भहेनुक है, जीवकी मत्ताकों क्िस्लोने 
बनाया नहीं है। तो पिद्ध है कि 4६ जीव तित्य है ) जो कार्य अहैतुक होता है वह 
नित्य हुआ करता है । ऐपा सन्‍्य दाशंनिकोने भी कहा $ कि जो सत्त्‌ है किन्तु कारण 
रहित है बढ़ नित्य होता है । सन्‌ है तो उसकी सत्ता मिड होगयी। प्रव्र कारण उस 
का कुछ है नहीं । तो जिसका कारण कुछ नहीं है उपका विनाश फिर कीसे होगा * 
विनाश हुआ्न। करता है कारण वाले कार्यकरा । कारण खतम हो गया था विपरीत 
कारणका योग हो गया तो उपका विनाक्ष हो जाता है । तो जो पतु है और कारग्प 
रहिन है वह नित्य हुआ करता है ऐसा नाना दा्ण॑निकोने भी कहा है । सो यदि वहु 
उत्तर प्रहेतुक मात लिया जायगा तो यह नित्य बन बैंदेगा | इप तरत यह छिड् हुआ 
कि ससारी जीवमें' बर्च लगा हुप्रा है, और जब बच होता है तो उपका ओई कारण 
भी हुआ करता है । 


वच्चके हेतुश्रोंका निर्देश-- भव जरा कारण पर विवार कश्यिंगा कि बन्ध , 
के कारण या हुआ करते हैं ? बन्तके कारण ४ प्रक्तारके होते हैं । (१) मिष्या 
दर्शन, (२) भ्रविरति, (+) प्रमाद, (४) कषाय और (५) योग । ग्रे ५ बधके कारण 
हैं भौर किस तरह कारण बनते हैं इसको स्पष्ट स्मझनेके लिए जरा बन्चके वारेगें 
कुछ विशेष जानकारी कीषिए । वन्ध एंक्षेफ्ते दो प्रकारका कहा गया है (१) भाव 
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पन्च धौर (२) द्रव्पबन्ध | श्रात्माके साथ डिन्‍्हीं विषय विवरीत भावका बन्धन [छग 
जाय बह तो कहलाता है भावसन्ध झोर प्रात्मद्रव्यवे साथ कुछ प्रस्य कार्माए द्रव्योका 
सम्बन्ध लग जाय उसको कहते हैं डव्यवन्ध । यह प्रात्मा प्रतांदि, धनत्त, अहेतुक 
सीयक स्वरूपमय है, याने प्रात्माके सत्तके ही कारण प्रात्म/मे कया स्यरूप बसा ह्भ्रा 
है, यह फोई यदि परखेगा तो उप्तकों यह परिचय मिलेगा कि यह आत्मा एक ज्ञान- 
अक्वाश स्वरूप है श्रौर यह ज्ञानज्पोति सहज है, भ्रात्माफे सत्त्यका प्राएभुत है, यही प्तो 
हप ध्ात्माका सर्वस्व है | भव ऐसे पवित्र ज्ञान भावऊ साथ जो रागट्रेप तथा ऋऔधा 
दिक कषाय भ्रशानभागोक्ना बन्चन है जुट गया है यह ऋहलाता भाववन्ध | तो यह 
नावदन्ध फोच, मान, भाया, लोभ रागदँष, प्रज्ञानरूर है तो ऐपा क्रोधाद्यात्मर भाव- 
बच्ध भली भाँतत परिचयमे भा जायगा, क्योंकि हस्त बन्वनमे तो पड़े हुए हैं । यदि 
कोई श्रार््मा अपने उम भाववन्धकों निरजेगा तो समझ जायगा हि हाँ भेरे छाथ माव 
फा विकट बन्धन जुड़ा हुमा है । फहाँ तो मैं ज्ञान भादस्वरूप भ्रौर कहाँ मेरे साथ ये 
ऋ!धादिक कपायें, विपयभाष घुल मिल करके जुद गए । कितना विक्षट भावबन्धन है, 
ऐसा फ्रीघाद्यात्मक माजवन्धका कारण विश्यादर्षोन, प्रविरति, प्रमाद, भीर कपाय है | 
तथा प्रज्ञानरूप भावका बन्धत भी जोवके साथ है । जहाँ क्रोघाद्यात्मक भाववन्च तो 
रहा नहीं, किन्तु केवल ज्ञाव प्रकट नही हुप्रा है उयके पढिले तो बहु भग्मान कहलाता 
है ग्रोदयिक अ्रशान, शानकी कभी । प्रत्मजना, तो प्रल्ाज्ञताकी स्थिति भी एक बन्धन 
है । तो ऐमा ग्रज्ञायहप घन्ध होता है योगके फारण । इस तरह भाषवन्ध भिथ्या 
दान, धविरति, प्रमाद, पषाय झ्ोर योगके पारण हम्ना करवा है । 

मिथ्यादद्न हेतुक भाववन्ध--प्रव यह सममियेगा कि क्रोघाध्यात्मक भाव- 
बन्धका हेतु मिथ्या दश्यन किस प्रझार है ? वह यो है कि मिथ्यादर्शोनको सदुभाव 
होनेपर क्रोधायात्मक भावव घ होता है भीर पिथ्यदशनका प्रभाव होनेपर क्रोघा- 
हात्मक भाववन्ध नही होता है | यहाँ भिथ्याहष्टि जीवोके क्रोघाध्ात्मक भाववन्धकी 
घर्खा ममभियेगा । प्रज्ञानी जीवोका विपरीत घारणा याना जो कोधाधात्मक भाववप 
हुमा है पह मिथ्या दर्शनके कारणसे हुआ है। मिध्यादर्धानमे इस जीवते यह श्रद्धान 
किया कि यह विषय फ्रोधादिक करनेका है। जो पदार्थ क्रोधादिक किए जाने योग्य 
नहीं हैं उनमें यह श्रद्धा बनी है इन मिथ्याहृष्टि जीवोशी यह मामला तो फ्रोंघ करनेक 
योग्य ही है भौर इस सम्बन्ध जो मैं क्रोध कर रहा हैं सो में बटी पतुराईका काम 
कर रहा हू । यहाँ तो क्रोध किया ही जाता चाहिये था | इप्त तरह पर परिणत्तियों 
को मिरखकर उनमे फ़ोध किया ही जाना चाहिए, हप तरहकी श्रद्धा मिथ्यादर्श॑न है 
झौर इस मिथ्यादर्गनके कारण ये मिध्याहृष्ठि जीव फोधाथात्मक भावोमे वन्ध पहे 
हैं । एस तरह फ्रोघाध्यात्मक मावबन्चका कारण मिथ्या दर्शन धिद्ध हो नाता हु 
क्रोध, मान, माया, लोम प्रादिक किये जानेका लो धाघन नहीं है ठउप्त सांघतमे कोधा- 
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डिक किए जाते ही चाहियें ये क्रोधादिकके विषय ही हैं, इस रूपसे जो श्रद्धात होता 
है वह विपरोत अभिष्नाप है। इस विपरीत अ्भिप्रायरूप मिथ्यादर्शवकों सभी लोग 
भावबन्धका हेतु मान जायेगे । तो ऐसे मिथ्यादश्शतके सदृभाव होतेपर द्रब्य-क्रोधादिक 
बन्च हुआ करते हैं भोर ऐसे द्रव्य फ्रोघधादिक बन्धरूप श्रन्तरज्ध कारणके होनेपर, भव- 
बस्चका सदुभाव स्रिद्ध ही हैं प्रथात मिथ्यादशनके होनैपर द्रव्य क्र घादिकका भी बंध 
है और भाव क्रोधादिकया भी वन्ध है । और जब मिथ्याद्शंसक्ा प्रभाव हो जाता है 
तो तदनुकुल भाव फ्रोधाहिकका बन्ध नही होता । इस तरह यह सिद्ध हुआ कि भाव- 
बन्ध मिथ्यादशन हेतुक है । 


अविर नि, प्रमाद, कपषाय व योग हेवश्रोसे होने वाले भावबन्ध-- भ्रव 
मिथ्यासशंन हेतुक बन्धमे जो और हीन वन्ध हैं वे बन्च ?विरति हेतुक बताये गए हैं। 
मिध्णदर्शनके होते सते जिस प्रकारका भावत्रन्ध होता है उस्त भावबन्धी कथा नहीं 
कह रहे हिन्‍्तु मिथ्यादर्शनका प्रभाव होनेपर और प्रविरति भावक्ता सदृभाव होनेपर 
ज़ित्त प्रकारका भाववध हो सकता है ऐप मिध्यादर्शंन हितुक भाववन्धसे हीन बध वाला 
भाववन्ध अविरत हेतुक हुम्ला करता है । जिस जीवको सम्प्रररर्शन हो गया ऐसे जानी 
जीवके भी कोई ग्रप्रकृष्ट भाववन्ध हुआ करता है । वह भावत्नन्ध ग्रविरति भावके 
होनेपर जाता ही जा रहा है और उपसे हल्का भग्ववन्ध प्रमाद हेतुक हुप्ना करता है । 
जि पुरुषके मिय्यादर्शन नही रह। भ्रविरतिभाव नहीं रहा, किन्तु विरत हो ग्रया है 
ऐसे ब्रती पुरुषके प्रसाद होनेपर भावयन्घकी उपलब्धि १ई जाती है । तो यह भाववध 
प्रमाद हेतुक कडलाया और हथ भाववत्वसे भी ग्रप्रकृष्ट भाववन्ध कपाय हेतुक होता 
है । जिम जीवके सम्परशशन हो गया और विरत भो हो गया प्रमादरहित भी हो 
पृ । सल्तम गुम स्थान अथवा इससे भौर ऊारके गुगास्थानोंसे है तो उसके मिध्या- 
वर्शन अ्व्रिति और प्रमाद ये ती में कारण नष्ट होनेपर भी कपायका सर्दृभाष तो 
पाया ही जा रहा है। उप्त कषायके मद्भाशमें भावबन्ध होता है, उससे भ्रौर हीत भाव 
वन्ध अल्ञानरू्प कहा जाता है। प्रयतत्‌ जहाँ कषायें भी दूर हो गई क्षीरामोह हो 
गया, ऐसे १२ वे गुणशस्थानमे भी धर कि केवलज्ञान तो श्रभी हुआ नहीं तो केवलज्ञान 
ते होने तक अज्ञानभोव कहा जाता है| प्रज्ञान भाव झौदापधिक ग्रज्ञान भाव है । यहाँ 
मिध्याज्ञानरूप श्रज्ञान भावकी वात नहीं कह रहे + तो ऐसे ग्रजानरूप भाववन्ध क्षीण- 
कषाय जीवके भी होता है । यह भाववन्ध पोग द्वेतुक़ हो रहा है । इस तरह योगके 
छदुभावमे यह हीन भाववन्ध हो गया है । अब यहाँ विचारणीय बात एक यह है कि 
सयोग फेवली भी क्षीएक्षाय है भ्र्थात्‌ कषाय उनके नहीं रहे तो मिथ्यादशत प्रवि- 
रति, प्रमाद, क्षाय, इतने कारण न होकर योग कारण तो है ही । तो कया वहाँ भी 
प्रश्ानहप भाववन्ध है ? विचार करनेपर विदित होगा कि जहाँ केवच्नज्ञान उत्पन्न हो 
पया है वहाँ प्रज्ञावकूप भाववन्ध वहीं कहा जा सकता । ये केवली भगवान तो जीवन- 
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मुक्त हैं। हनके भ्रपरनिथेत्त हो गया है, इनको तो मुक्त ही कहा जाना रचा ह्पि । तो 
इस तरह फ्रोघाध्यात्मक माववन्ध ५ प्रकारके का रणोने होता है | यह बात भण्ती भांति 
बता दी गई है । 


बच्चहेतुश्रोकी हीनांघिकता व द्रव्यबन्घका परिचय- श्रव इतना 
“कथन सुननेके पश्चात्‌ यह न समझ बैठें कि इस तरह यह भावव-घ एक-एक कारण मे 
ही होता है । इमके लिए यह जात लेना चाहिए कि जो मिध्या दक्शंन हेतुक भावबन्ध 
है वह सभी कारणो द्वारा हो रहा है । जो भविरतिहेतुक भाववन्ध है वह मिथ्यादशन 
हेतु नहों हो रहा किस्तु प्रमाद, क्षाय ग्रौर योगके कारणसे भी हो रहा! है। हंस 
तरह पूर्व पूर्व बन्धके होनेपर उत्तर उत्तरके वन्‍्ध कारणका सदुभाव रहता ही है। 
छैसे कि जो कपाय हेतुक वन्ध है वह योग हेतुऊ तो ह गा ही । तथा जो प्रमाद हेतुक 
बन्ध है वह योग और कपाय दोनो हेतुवोके द्वारा भी हागा । जो प्रविरति हेतुरु भाव 
चचन्ध है बह योग फपाग भ्रीर प्रवाद इन कारणोंके द्वारा भी हागा शोर मिध्यादशन 
हेतुक भाववन्ध है, बह श्षेयके सभी हेतुप्ों द्वारा भाववत्थ होता है। हप तरक मिथ्या- 
दक्ष न, भविरति, प्रमाद कपाय श्रौग योंग इन ४ प्रक्ारके प्रत्यपोकी वस्ध हेनुता है हो, 
पर इसफी सामण्य॑स अज्ञान- भी बन्चका कारण कशलाता है तो जो श्रज्ञार भांववध 
क्रा कारण बनाया गया है वह प्रजान केवल क्षीण कपरय होनेपर ही हो सो नहीं, 
किन्तु वह प्रौरयिक प्रज्ञान सिथ्यादशनके होने१र भी हैं भौर प्र।ग्रे केउलनक्ञात होनेसे 
पहिले सर्वत्र है । इस तरहमे वन्वफ्ो ६ क्वार॒गों द्वारा भी कहां गया है । इस तरह 
बन्ध दो प्रकरारके बताये गए हैं १ माववन्व प्रौर २ द्रश्ग्वच्ध | द्ध्यवन्ध कहलाता है 
कार्माण वर्गणाके परमाणुप्रोका श्रात्माक्षे साथ बन्ध हो. जाना । परमाणु परमाणुप्रों 
का परस्परमें वन्ध हो जाता है श्रौर बहा निमित्त होते हैं जीवके मिथ्थादद्ाव प्रादिक 
भाव | तो साववन्ध भी मिथ्याटर्शन झविरति, प्रमाद, प ये प्रौर योग इस कारणों 
द्वारा हुप्ना करत है इस विपत्रमे प्रतुमान प्रवोध मी किया जा सकता है कि द्वव्ययस्थ 
पमिथ्यादर्णशन ध्राविक कारणों द्वारा होता है क्योकि वन्ध होनेसे । जैसे कि भाववपघ 
मिथ्यादर्शन श्रादिक कारणोंगे होता है उसी प्रकार द्रव्यवन्ध मी मिथ्यादर्शन प्रादिक 
भावोंके होनेपर होता है । इस तरह द्रव्यवन्ध भी मिश्यादर्शनादि हेतुक है यहे विद्ध 
हुमा | एस तर वस्धकी सम्रारी जीय्रोम प्रस्िद्वि हुई । ध्ौर वच्यक्रे कारश भी 
प्रस्तिद्ध हो गए । 


सम्पक्त्व, विरत्ति, प्रप्रमाद, स्रकपाव, व श्रयोग होनेपर मिश्यात्ता 
विरतिप्रमादकषाय योगहेतुक बन्चका भ्रमाव -- भव यह बतल्ाते हैं कि वस्धके 
फारणोका कही अभाव भी हो जाता है । इष प्रसद्भमें मूल चर्चा यह थी कि कोई 
श्रात्मा विशेष समस्त कर्माते मुक्त हो जाता है वय्रोक्ति कहीं वन्यके हेतुवॉँका मममा” 
पौर कर्मोंड्ी निर्जरा पाई जाती ई तो इस ही हंतुके सब अज्भोंशो प्िद्ध क्रतेके लिए 
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मुक्त हैं। इनके प्रपरनिश्नेत्तत हो गया है, इनकों तो मुक्त ही कहा जाता चाहिए | तो 
इस तरह फोधाद्यात्मक मावदत्व ६ प्रकारके का रणोंगे होता है। यह बात भली भाति 
बता दी गई है । 


बन्धहेतुओकी हीनोघिकता व्‌ द्रव्यवन्धका परिचय अब इतना 
“कथन सुननेके पदचात्‌ यह न सम बैठे कि हस तरह यह भावत्र'य एक-एक कारण ये 
ही होता है । इसके लिए यह जान लेना चाहिए कि जो भिथ्या दर्शन हेतुक भाववन्ध 
है वह सभी कारणो द्वारा हो रहा है। जो धविर्तिहेतुक गाववन्ध है घह मिथ्यादशन 
हेतुक नहीं हो रहा किन्तु प्रमाद प्पाय श्ौर योगके कारणसे भी हो रहा ई। इस 
तरह पूर्व पूर्य बन्धके होनेपर उत्तर उत्त रके वन्‍्ध कारणका सदूमाव रहता ही है। 
जैसे कि जो कषाय हेतुक वन्ध है बढ़ योग हेतुफ तो ह गा ही । हथा जो प्रभाद हेतुक 
बन्ध है वह योग भौर फपाय दोनो हेतुवोंके द्वार! भी हागा । जो अविरत्ि हैतुक; भाव 
बन्ध है बह योग कपाग प्रोर प्रवाद इन कारणोके द्वारा भी होगा भीर भिश्यादशन 
हेतु भाववन्ध है, वह शेपके समी हेतु मो द्वारा भावउन्ध होता है। हम तरह मिथ्वा- 
धर्शव, प्रविरति, प्रमाद कप्राय श्रौर योग इन ५ प्रक्ारके प्रत्यपोकी वन्‍्ध हेसुता है'ही' 
पर इसकी मामर्थ्यप्ते भ्ज्ञान-मी वत्चका कारण करलाता है. तो जो गज्ञापर भाववध 
का कारण बताया गया है बह प्रजान केवल क्षीण कपरय होनेपर ही हो सो नहीं, 
किन्तु बह प्रोदयिक भ्रज्ञान पिश्यादशनके होनेवर भी है भोर ध्रागे केउलकज्ञान हनेसे 
पहिले सर्वत्र है । एम त्तरहसे वन्चफ्ों ६ क्वारगो द्वारा मी कहा गया है। इस तरह 
बन्ध दो प्रकरारके बताये गए हैं १ भाववन्य प्रौर २ द्रशः्क्घ  द्व्यवन्ध कहलाता है 
फार्माण वर्गणाके परमाणुप्रोंका भ्रात्माके साथ चन्‍्ध हो जाता । परमाणु परमाणुप्रो 
का परस्परमें वन्य हो जाता है झौर वहाँ निभित्त होते हैं जीवके मिथ्यादशव भ्रादिक 
भाव । तो भाववन्ध भी मिथ्पादर्शव भ्रविरति, प्रपाद, बष ये प्रौर योग इन कारणों 
द्वारा हुप्रा करत है इस विपग्रमें प्रमुमान प्रयोग मी किया जा सकता है कि द्रव्यवस्प 
मिथ्यादष्चन प्रादिक कारणों द्वारा होता है क्योकि बन्ध होनेसे । जैसे कि भाववघ 
मिख्यादर्शन भ्रादिक कारणोसे होता है उसी प्रकार द्रव्यवन्ध भी मिथ्यादर्शतन धादिक 
भावोके होनेपर होता है । इस तरह द्रव्पवत्थ भी मिश्यादर्शनादि हेतुक्न है यह सिद्ध 
हुमा | इस तरह बन्धकी समारी जीवोमे प्रसिद्ध हुई । झोौर दन्धक्रे कारण भी 


प्रसिद्ध हो गए । 


सम्पक्त्व, विरति, प्रप्रमाद, प्रकषाय, व भयोग होनेपर भिश्यात्वा 
विरतिप्रमादकषाय योगहेतुक वन्‍्धका झमाव --भव यह बनलाते हैं कि बाबड़े 
कारणोका कही प्रभाव भी हो जाता है। इस अप्तु्मे मूल चर्चा यह थी कि कोई 
प्रात्मा विशेष समस्त कर्मोंसे मुक्त हो जाता है कप्रोकि कहीं वन्‍्वके द्वेतुवका मभाव 
कौर कर्ोंकी निर्जंरा पाई जातो है तो इस ही हंतुके सर्द पज्ञोंसों सिद्ध फरमेके लिए 
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इस प्र 7रणमे प्रथम तो यह बताया है कि ससारी-जौवौंके बंध होता है-। फिर बताया 
है कि सपारी जीरोके बत्वका कारण है, अब बतला रहे.हैं कि किसी प्रात्मविशेषर्म 
बन्धके फारखोका ध्रमाव हो जाता है। बन्धके कारणोंके प्रतिपक्षमृत सम्परदर्शनाहि 
भावोका सद्भाव हो गया है | जैसे कि जब सम्यग्दर्शन हो जाता है तो मिथ्यादर्शव 
हट बार है । मिध्यादर्शन था भाववन्धका कारण । तो मिध्यादर्शनका प्रतिपक्षभुत 
सम्पस्दर्शन भावका जब भ्रम्युदय होता है तो. मिथ्यादशव दूर हो, जाता है. क्योकि 
भअश्यादर्शन और सम्यग्दर्शन ये परस्पर सप्रतिपक्षी भाव हैं, । मिथ्पादर्शन रहतेयर 
मम्पस्दर्शन नही होता । सो यह बात जीवमे भनादिसे चली मरा रही थी । ब्रब काल- 
लब्बिमे भप्रम्तरज्भ विशुद्धि श्रादिक ऋरणोसे जब सम्थस्दशन प्रकट ढोता है 'तो बा 
मिथ्यादर्शन लही ठहर सकता । जैसे कि उष्ण स्प्शके होनेपर शीत्तस्पर्श नहीं ठहर 
सकता- क्योकि ये दोनों परस्पर विरुद्ध हैं। इसी तरह सम्यग्द्शनके होनेपर मिथ्था 
बर्शन हट जाता है । तो देख लीजिये कि वन्धका कारशभूत मिध्यादशनका प्रभाव 
हो गया ता. | तो जिप तरह सम्यग्दशंसके होनेपर भिश्यादक्षन दूर होजाता है यो ही 
विरतिभावके होनेपर प्रविरतिभाव भी निवृत्त हो जाता है स्मोकि यह भी सप्रतियक्ष . 
भाव है । जब तक ग्रविरतिभाव चल रहा था तव तक जीवके विरतिभाव नहीं हो 

के रहा था । झव विरतिभायका श्रम्युदय हो गया है तो अ्रविरतिभाव नहीं ठहर 
सकता । प्रप्नत्यास्थानावरण प्रत्याह्यानावरण कपायके अनुदय होनेपर श्रात्मा 
की विशुद्धि बढ़नेपर विरतिभाव प्रकट हो जाया करता है। तो वहा श्रविरतिभाव # 
रहा जो कि भाववन्धका हेतु बन रहो था। तो एस तरह बन्ध हेतुका प्रभाव हुआ ॥ 
भब प्रात्माके पभ्रप्रमादकी परिणति होती है तो वहाँ प्रमादभाष नही ठह्रता । ये दोनों 
भाव भी परस्पर विदद्ध हैं। जीवके जब तक प्रमादभाव चल रहा था तब तक प्रमाह 
द्वेतुक भाव बन्च हो रहा था। प्रमाद भोवके समाप्त ,होनेपर ततद्धेतुर भाववन्ध भी 
समाप् हो जाता है। इसी प्रकार जब अकपाय गाव प्राता है तो कषायहेतुक भाववध 
नही होता । कपायें दश गुरा स्थान तक पायी जाती हैं। १० वे गुणस्थासके ग्रातमें 
बचे हुए सूक्ष्म लोभक्णायका भी श्रभाव हो जाता है। उसके बाद यह जीव अ्रर्षाय 
कहलाता है । तो ऐवी श्रकषाय प्रवस्था भ्रानेपर कपाय हेतुक भावबन्ध नही हो रहा । 
धो यहाँ भी यह सिद्ध हुआ कि बन्धके हेतुका प्रभाव हो गया । इस प्रक्रार जब ग्रयौय 
प्रधस्था झ्ञाती है तब योग हेतक भावबन्ध नहीं हुग्रा करता | इस तरह बन्ध हेतुत्रोके 
प्रभाव होनेपर वन्धका भी प्रभाव हो जाता है| इस हीको सम्बर कहते हैं। जो ग्राशे 
कर्म ते धायें उत्का नाम सम्बर है । इसको सूत्रजीमे कहा है--'झाश्रव्रविरोष्ः 
सम्बर ' तो इस तर३ बन्ध हेतुवोका पर्वथा भ्रभाव हो जाता है, यह दात प्रमाशा्रे 
सिद्ध हो गयी । 


सुत्रोक्त गुष्ति समिति भादि भावोकी सस्यब्दशेनादात्मकता होनेसे 


हे] प्राणप्रीक्षा-प्रवषन 


रत्नवयमाव हारा समस्त चन्ध हेत्वमावक्षी सिद्धि--अभरन यहाँ दद्भु कार कहता 
/ कि झाश्नवका निरोध सम्बर है शौर पह सम्वर बताया गया है गुष्ति, समिति, घर, 
धनुप्रद्दा, पश्पिहजय शोर चारित्रसे | तो सृश्रका ररा स्वय सिद्धाम्त भी है जिसके 
विपयसें सूत्र भो बहा गया है--स्त गुप्तिसमिति धर्मानुप्रेज्ञापरीक्षापरीपहजयचारित्र | 
हो दृ तरह यह छिद्ध हृप्ता कि सम्वर इन कारणोसे हुप्रा फरता है। सम्यस्द्शन 
भादिषके फारणोसे सदर नहीं बसाया गया । फिर यहाँ सम्यसदशन प्रादिकके कार ॥ 
सिध्यादर्शन ध्रादिक दूर होते श्रौर उन बन्ध हेसुथोंके भ्रभाव होनेसे सम्यर होता, यह 
घात फैगे फही जा रही है ? इस दादुफे समाधानमे कहते हैं। सृत्रकारके उम कथन 
में जदाँ कि बताया गया है कि सम्बर गुण्नि, स्रमिति प्रादिक भाव द्वारा होता है 
भौर हम कथनमें जहाँ कि फ्रह्मा जा रहा है कि सम्परर््त स्ादिकके होतेपर सम्बर 
होता है । एन दोनों कथनोर्मे किसी भी प्रकारका विरोध नहीं है बयोंकि गुप्ति स्मिति 
प्रादिक भाव सम्परदर्शन प्रादिक रूप हो होता है। कहीं मो गुप्ति प्रादिक भाव 
धम्परदर्श नस रहित ने मिलेंगे) गौर, जहाँ सम्पादर्शन है वहाँ सम्पग्भान तो है ही, 
प्रौर फिसी न शिसी झ्रश्में धारित्र भी है। प्रभादरहित होना, कपायरहित होना, 
पोगरहित होना ये सव घारित्रके द्वी तो भाव हैं। इस तरह सिंद हुआ कि रलत्रपके 
प्रम्युदयसते सम्बर होता है। तो इस कथन किी भी प्रकारका दोष नहीं है।गहां 
तफा एस प्रकरतशामें गह सिद्ध रिया गया कि कोई संसारी जीव बन्धवान हुप्रा करे 
हैं भौर उनका यह यन्ध भिध्यादर्शन प्रादिक हेतुबोसे हुप्ना करता है।भौर किसी 
भात्मविशेषभे प्तम्यप्दर्णन भादिकका प्रम्युट्य होनेसे मिध्यादशंनादि बन्ध कारण हर 
जाया करते हैं। एम तरह कोई श्रात्मण्शिष ऐसा होता है कि जिसमें समस्त कर्म 
हेतुषोका प्रभाव हो जाता है। कोई भात्मा विशेष समस्त कर्मोमे छूट जाता है। इस 
पाध्यकी सिद्धि करतेम जो हेतु दिया मय। था उसबा भाषा भश प्रमाणसे सिद्ध कर 
दिया । हेतुमे कक गया था कि किसी प्रात्मा विधेषमें समस्त मर्मवन्चर हेतुओोका ध्रमाव 
हो णाता है धौर सर्व कर्मोंका क्षय हो जाता है । तो इस तरह बध हेतुबोंका स्भाव 
पघिख करफे भ्रव फर्मक्षयक्रों बात कही जा रही है। 


किप्ती प्रात्मविद्देषे समस्तकमेक्षयकी घिद्धि--किसी करत्मामें पूर्वर्म 
उप्राजित किए हुए कर्मे समस्त रूपसे निजी हो जाते हैं, क्योकि जो कर्मबन्ध था उम्त 
को ग्रस्त विवाक हएुफ्मा करता है। तो भनुपान प्रयोग यहाँ यह बना कि किसी प्रात्मा 
मैं समस्तझपसे पू्येबद्धकर्म निर्जीएं हो जाते हैं, बयोकि वे पूर्व उपाजित कर्मे विपाकांव 
हूँ भर्थात्‌ उनके झन्तमें विषाक होता है। हम ही प्रतुमान प्रयोगरो उपत्तिरेक ग्याप्ति 
द्वारा पुष्ट कर रहे हैं कि जो निर्जीणं नहीं हुप्रा करते वे विषाकति भी नहीं हुभा 
करते । जैसे काल (मय) कभी खतम नहीं होता कि समयकता भ्रत्यन्त विपाक भी 
बहीं हुआ फरता, सेकित ये कर्म तो प्न्तमें विषाक वाले ही हुमा फरते हैं दूछ कारण 
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में थे फर्म निर्रर्णि हो जाते हैं। कर्मोंा भ्त्तमें विवात् हुआ करता है यह बात 
श्रमिद्ध नहीं है ! यह भी प्रनुमान प्रमाणसे सिद्ध हो जाना है। वह प्रयोग इस प्रकार 
है कि कर्म विपा्काक होता है, क्योकि फलावसान होनेसे ! हसका भ्रस्तमे फल प्राप्त 
होथा है, इमलिए इसका विपाक हो जाता है ।, जैसे घान्य प्रादिक | घान्यद्क्ष उगे 
वो उनका धन्तमे फल तो निकलता है भ्रौर जब फल मिकल आया हो वे वृक्ष सूखे 
जाते हैं । उनका विपाक हो जाता है इसी प्रकार कर्मोंका भी फल जीवोको प्राप्त 
हाता है | तो उससे सिद्ध होता है कि कर्मोका विपाक श्रा गया। झौर जब फर्मोक्ता 
विपाक सिद्ध हो गया तो कर्म निर्नीर्ण हो जाते हैं, यह वात भी मनी भाति गिद्ध हा 
जाती है । प्रव यदि यहाँ यह सोचा जाय कि कर्म निर्जीर्श नही होते प्रथवा उनक्ता 
फल प्राप्त नही होता तत्र तो कमको नित्य हो जाना पड़ेगा । जिप्तका फल न होचे 
विपाक न प्राये वह तो सदाकाल ही रहा करेगा। जैसे कि क्रालका कोई फल या 
विपाक नहीं होता, तो ०ह काल घारा अनन्त काल तक ही चनती रहती है, पर कर्मों 
में यह बान नही है । कर्म नित्य नही हुआ करते क्योंकि थदि कर्म तित्य हो जाय॑ तो 
क्रमोंक्ा सदेव फलानु व होगा, पर ऐसा नहीं है, उनका फल होता है श्लौर घिपाक 
होता है, इस कारणसे फर्मोंक्री | जरा हो जाती है। प्रब जिप श्रात्मामे विशेष कर्मो 
का सस्वर हो रहा हो और कर्मोंही निजरा चल रही हो तो समका कोई समय ऐसा 
प्रव्य ही प्रा जाता है कि जहाँ सर्व कर्मोका भ्रभाव हो जाता है। बस यहाँ श्रव 
हेतुत्रोका श्रभाव होगा प्रौर पूवबद्ध कमोंक़ा क्षय हो जायगा वहाँ समस्त कर्मोका ल्ब 
होता प्रप्तिद्ध ही है । इस तरह कोई झात्मा समस्त कर्मसि मुक्त हो जाता है यह बात 
प्रमाण से सिद्ध हो जाती है । 


परमेष्ठोके प्रमादसे निदश्ने यम मार्ग गी भिद्धि होनेसे शास्त्रादिमे धर 
मेष्ठीगुगस्तोत्रकी सगततां -किस्ी प्रात्मामे पू॑ग्द्ध समस्‍्य कर्म निर्मी्ण हो झपतते 
हैं, बयोकि वे १ विपाकात हैं * एस भ्नुमान प्रयोग द्वारा यह सिद्ध हुआ। कि कहीं 
कर्मोक्री निर्मेरा प्रश््ग होती है। श्रत् देखिये ! जैमे श्रात्मा विशेषमे -ये कम ता 
प्राय नही भ्रौर वहाँ हो गया पूर्व वद्ध कर्मोक्ना सम-तरूपसे ति्जरण तो उम्रका वन्‍्फल 
यह होगा कि उस प्रात्मविशेषमे समस्त कर्मो ला श्रभाव होकर क सोंका पूर्णतया कं 
ही ही जायगा | तो जहाँ ममस्त कर्मीा पूर्णूूपे भ्रभाव हो जाता है भौर इस ही 
क्षारण कर्मफे कायभूत शरीरादिक भी नहीं रहते हैं उसे कहते हैं परनिश्रेयतत, और 
जहाँ भ्ररहत प्रवस्था है, सघरीर भगवात हैं वहाँ कहलाता है श्रपरनिश्रेयस॒ तो हर, 
तरह दो प्रक्रारके निश्रेयत्ष हुए, पर निश्रेयत्त भर प्रपरनिश्रेयस, इन निमश्नेषसका मार 
सिद्ध होता है परमेष्ठोके प्रमादसे । तो निश्वेषस्का मार्ग क्‍या है ? यह प्रागे भी कहा 
जायगा ग्रौर सक्षेयमे यह समझ लीजिए कि सम्यादर्शन, सम्पपज्ञान शोर सम्पकथारिश्र 
यह निश्नेषसका मार्ग है, उस सार्यक्ी सिद्धि, प्रॉप्ति, भली प्रकार उसकी जानकारी थे 


[६६] झभाप्ठपरीक्षा-प्रवचव 


व परमेष्ठीके प्रसादत्ते होते हैं, इसी कारण यूतरकारोंने शास्त्रके श्रादिमे परमेशठीके 
पुणोका स्तवन किया है। इस प्रसजूमें मूल प्रइन यह था क्षि सूत्रकारोने शास्त्रके 
भादिमे परमसेप्ठीक्रा स्तवत् किस्त कारणसे किया है। उसका समाधान यह हुशा कि 
बू कि पपमेप्ठीके गुगास्तवनसे कल्याण मार्गकी सिद्धि होती है इस कारणासे सूत्रका रो 
है एास्त्के भादिमे परसेष्ठीका ग्रृरास्‍्तवत किया है | भव परश्ेष्ठीका भ्र्थ देखिये ) 

परभेष्हे! तो अरहत भगवान परलेष्डी हैं। क्योकि उनके प्रसादसे परमागमके भर्यका 
निर्णय होता है । प्रभु प्रहत देवकी दिव्यध्वति खिरती है भ्लौर गय धूल ध्वनिके 
वित्तारसे लोग तत्त्वाथंका निएंय फ़रते हैं ॥ तो जितना जो कुछ प्रागम है उम्तका 
घुल कारण परपरमेष्ठी भरहत भगवान हैं। उसके बाद प्रपरपरमैष्ठी गणघरदेव 
भाविक हैं, दिव्यण्वनिकों फेलकर जिन्‍होने उध बा|णीका विस्तार किया, पक पृथक 
शब्दरचना द्वारा जीवोछो सम्बोधा ये प्रपर परमेष्ठी फहलाते हैं। तो प्रपर परमेष्ठी 
शशणघर देव भ्रादिकसे भी परमागमके प्र्थंक्षा निर्शंय होता है | इस तरह अपर पर- 
पैष्ठी गएणधरदेव भ्रादिकके द्वारा परमागमकी दाव्द रचना हुआ करता है । भौर वह 
शंदद संदर्भ द्वादशागके रूपमें होता है । इस तरह पर परमेष्ठी प्रौर भ्रपरभेष्ठी द्वारा 
इरमागमके भ्रर्थ शब्द प्रौर लिपिकी विद्धि होती है। तो शिष्यजनोको प्रधवा कल्या- 
हार्थी पुरुषोंकों परमाथेकी प्राप्ति परपरमेष्ठी भौर श्रतस्परमेष्ठी द्वारा हुई है । भार 

इनसे फिर उनके शिष्योका परप्राश्नयके अरथंका बोध होता है, इस तरह गुरु पूर्वे क्रम 

है गुरुभोसे छ्षिप्पोने और उन बश्विष्योसे भय शिध्योने, इस तरह क्रम परम्परासे 

ग्राचार्योते परमागमका भर्थे पाया । इस तरह यहाँ यह सिद्ध होता है कि इस समस्स 

भ्रेयोमार्गंकी जानकारीका मुल तो ग्ररहत परमेष्ठो हैं इधी कारण परमेष्ठोके गरण- 

छ्तवन किए गए हैं कि उनसे हमारे मोक्ष मार्गकी प्िद्धि हुई है भौंर उनसे ही हर्मे 

पोक्षमार्गमे बढ़ुनेका बल प्राप्त होता है।इम तरह परमरेष्ठीके प्रततादसे जो प्रघात 
खक्षणा भूत मोक्षमार्ग है उपकी प्विद्धि हुप्मा करती है । 


परमेष्ठोके प्रसादका विवरण---प्रव परमेष्ठीका प्रसाद क्‍या है उस प्रभाद 
के सस्वन्धमे वश करते हैं । प्रछ्ताद परमेप्ठियोंका यही है कि उनके जो विनेय श्षिष्य 
हैं घर विष्योंके असन्न मनके वे विषय रहा करते हैं । प्र्थात्‌ मक्तजन प्रसन्न सनहे 
इपासना करते हैं तो प्रतक्ष मनझे उपासना किए गए भगवान प्रस्तन्न कहलाते हैं। तो 
प्रयक्ष मनके विषय में होना हो परमेप्ठीका प्रसाद हैं। वैसे त जो वीतराग सर्वज्ञरेव हैं, 
ऋगदेष न होनेके कारण उनके तृप्रिझय प्रसाद हुआ करता है शौर न कमी क्रोष।दिक 
बप्मच है। जिससे स्वयं वीतराग मुनीशोमे यह घटाया नहीं जा सकता कि वे प्रपज़ 
हों गए है । जब बीतराग हुए तो न उनमें हुए प्रायगा न संतोष, तृप्लिके भाव भी 
वहाँ झाते भौर न क्रोघादिकके भाव प्राते। वे तो रागद्रेष रहित होकर पदा ब्ाता 
हप्ठा मात्र रहते हैं। हाँ उन परमेण्ठी श्ररहत देवके झ्राराघक पुरुषोंके द्वारा प्रस्त मन 
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मे उपासना किए गए भगवान प्रसन्न कहलाते हैं । जैसे कि प्रसन्लमनसे कोई रमायत 
प्रौपधि का सेवन करे तो रप्ता*नके सेवनसे उपद्रा फल श्रारोग्य जब पा लेता है तो 
फिर ऐसा कहता है 6--इय औप जिक्के प्रमादसे हम लोगोको श्रारोग्य प्राप्त होता है । 
श्रब वे बत्ततायें कि बह रमायन गअ्चित्र औषधि है उसमे प्रसाद कहाँसे श्रायगा ? तब 
डीसे औएंथि सेय करके यह कहा जाता है कि औपधिके प्रस्नादसे हमको पग्रारोग्य 
मिला है हमी प्रबार प्रसन्न मनसे भगवानकी उपासता को गई और उपके फलमे 
पुण्णबन्ध हुग्ना सुख सुविधा प्राप्त हुई भ्रथवा श्रेयोमागक्ी जातकारी हुई, घर्ममार्ग॑मे 
लगे, सथ यह कहा जाता है क्लि भगवासके प्रमादसे हमको श्रेषोमार्गकी प्राप्ति हुई है! 
इस तन्‍्ड पश्मेप्टीके प्रसादसे सूश्रकारोकों श्रेयोमार्गकी सिद्धि हुई है। इस कारणशा 
यह कहना! युक्त ही है कि शास्त्रके ग्रदिमे परमेष्ठीका गुगस्तवत करना ही चाहिए । 


पर्मेष्ठी गुणस्तोत्रके प्रयोज्ननका निर्णय--अच परमेष्ठोका गुणस्तवत् 
क्रिपलिए किया जाता है ? इस सम्बन्धमे मूल बात वाह दी गई कि घु कि भगरवानके 
प्रसादसते हमको घममार्गकी प्राप्ति हुई है अथवा कल्याण हुआ है इस कारशणसे दास्त्रके 
प्रारम्भमे परमेष्ठोका गुरस्तवत् किया जाता है। इप सम्बन्धभे कोई लोग यह कहते 
हैं कि मज़लफे लिए भगवानका गुणा स्तवन किपा जाता है । तो उनसे यह पूछना 
चाहिए कि मज़लक लिए परमेष्ठीका गुणस्तवन किया जाना मानते हो तो यह बत- 
लाओ कि परमेप्ठीके गुए स्तवनमे साश्षात्‌ मद्भल होता है या परम्परासे मजुल प्राप्त 
होता है ? वहाँ मड़ूलका श्रर्थ बुछ लोककल्याण मान लीजिए श्रथवा मुक्ति मात 
लीजिए। तो साक्षात्‌ मड्धल तो परमेप्ठीके गुशस्तवनसे नही होता, क्योकि यदि पर- 
मेष्टीके गुणस्तवनसे पाक्षात्‌ मद्भुल हो जाय तो जोसे ही भगवामकी स्तुति की था 
नमस्कार किया तो ततुरच्त ही मोक्ष डो जाना चाहिए | पर किमी भी जीवके प्रभुके 
नमस्कार करते ही मुक्ति नही हुई है । तो साक्षात्‌ मद्भूलके लिए परमेष्ठीका गुशा- 
स्तवन् महीं हुआ भथवा वह गुरास्तवन साक्षात्‌ भजजुलके लिए नहीं है। पदि कहो कि 
परमेष्ठीका स्तवत परम्परा मजुलके लिए हैं तो इसमें किसो भी प्रकारकी प्रापत्ति 
नहीं है । हाँ, परमेप्ठीका गुणस्पवन होता है. भगवानके गुणोत्र ध्यान होठा है, 
अपने स्वहूपकी हृष्ट होती है तब भ्रात्मतत्वक्की उपासनाके बलसे फर्मक्षय होती है 
भौर युक्ति प्राप्ठ होती है । तो यो भगवानके गुणस्तवनसे परम्पस्था मद्धल प्रा हो 
इसमें कोई प्रापत्ति नही है । होता ही है ऐपा--जब परमेष्ठीका ग्रुणस्तवन किया 
जाता है तो भगवानके ग्रात्मामे विषुद्धि विशेष प्रकट होती है ग्रौर जब डिशुद्ध परि- 
खाम ग्रघिक प्रकट हुए तो इस स्तवन फरने बाले पुरुषके विश्ञेष धर्म प्िद्ध होता है। 
भोर जहाँ विशेष घंका उदय हुआ तो प्रधम नष्ट हो जाता है। भौर फिर जहाँ 
भ्रध॒र्म कर्म नहीं रहे उप्से फिर सुख्धकी प्राप्ति होती है । मज़लका प्रर्थ है--मग सुख 
थाति पति मगत् । जो सुखको उत्पन्न करे सो मज़जूल है । सो मगवानकी गुएस्तुत्ति 
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करनेसे उत्तम सुख उत्पन्न होता है । तो यो परम्परासे युखस्तवन ह सा मूल प्राप्त 
शोंता है, इसमें किसी भी प्रकारकी श्यापत्ति नहीं है अथवा भगवानके गुएत्तवनसे 
प्रात्मामे शुद्धि प्रकट हुई झौर घुद्धि प्रक होनेसे पाणेका क्षय हुआ तो यह पापरूप 
मज्ूल भी इस स्तवन करने वालेके बन गया । मज्भतका प्रथ भी यह्ठी है--म पाप 
गालपति पति मगल --जो मलको, पापको, कमफ़ों ध्वस्त ऋरदे उसे मद्भूल कहते हैं। 
यदि भशवावका स्तवन्न करनेसे भ्रधमक्षप मलका प्रम्परास्ते ध्वत् हो जाता है यह बात 
सज़त ही है ! किन्तु साक्षात्‌ मस्जुल मिले सो बात नही होती, याने परमेप्टीके गुगो 
वा स्तवन करनेमे तुरन्त ही सब कार नष्ट हो जायें ग्रौर मोक्षताभ हो जाय, मो बात 
नहीं हाती है । प्रव रहो परम्परा मज्भुल प्राष्तिकी वात कि अग्रवानके गुशास्तवनसे 
ग्स्म्बरासे मजुल प्राप्त होता है ।तो परम्परास मज्जलकी प्राप्ति तो सत्पात्र दानसे 
जितस्द भगव्तके पुजन प्रादिकसे भी प्राप्ग हो जाता है। तब यह ता प्िद्ध नहीं 
हुया कि भगवानके गुणास्तवनसे ही वह मज़ल प्राप्त होता है। परम्पराकी प्राप्ति 
गु/रस्तवनसे भी हो जानी हे जिनेर्द्रके पूजन भ्रादिकसे भी होती है, सत्पात्रके दान 
करनेसे भी होती है | तब गुशस्मघन मज्भलके लिए है, ऐसा नियम नहीं बनता 
गुणस्तवतका प्रयोजन मडुल प्राध्वि नही है, किन्तु श्रेयोमार्गक्ती सिद्धि हैं । गुणस्तवत 
से एक ज्ञानप्रकाश होता है भौर मोक्ष मार्गफी जानकारी वन जाती है। भव छ्का- 
कार यदि यह कहे कि हम तो मज्भलका यह प्र्थ करते हें कि मग मायने है मोक्षमार्गे 
की प्र/प्निसे उत्पन्न हुप्र! प्रप्मसुख उप प्रमम सुखको जो प्रदान करे उसे मज्ुल कहते 
हैं। वह प्रशम सुख जिसके द्वारा भ्राये वह है परमे टीका गुर्यस्तोन्न । नो दस तरह 
परमेण्ठीके युण स्तवनसे मजुल प्राप्त हो गया | भ्रथवा मझजुलका हम पश्र्थ करेंगे कि 
जो मोक्षमागकी सिद्धिमें बाधा करने वाना मल है पाप हैं उसको जो गला देवे सो 
मल है । इस तरद्का भर्थ करके फिर यह सिद्ध कर लेंगे कि परमेष्ठीका गुण स्तवन 
मज्लके लिए होता है । तो इसके उत्तरमें यह एमक्नना चाहिए कि ऐसा फहनेमे भी 
कोई बाघा महीों है, क्योकि परमेब्ठी भगवानके गुण स्तवनसे परम्परवा यह बात पिद्ध 
होती है प्रथवा ठप्ती समय मोक्षपागेमे बाधा देने वाले कम दुर हो यकते हैं श्रौर उस 
समय मोल्षमार्ग शो जा प्राप्ति हुई है रत्वत्रयक्रो जानकारों हुई है उत्तते जो एक 
प्रधम सुख उत्पन्न हुआ है याने कषोय न फरनसे अपने भाप झात्मामें जो सहज सुख 
उत्पन्न होता है सो होता ही है, इमपे भी किसी श्रकारकी प्ापत्ति नहीं है। इस तरह 
यहें बात भी जो प्रन्यास्तरमें कही है, युक्त हो जायगी कि छुरुमें प्रथवा वीचमें भ्षवा 
वैभवमें बुद्धिमान पुरुषोके लिए मज्भूल करना हो चाहिए। हो उन फायोमे विष्त ने 
रहे इसकी सिद्धिके लिए जिनेन्द्र भगवानका गुण स्तवन किया जाता है। इस तरह 
यह बात सिद्ध हुई कि परमेण्ठीके गुणस्तवन करनेसे मोक्ष मागकी प्िद्धि होती है। 
सो इसी कारण शात्वके झाविमें मज्भलाचरण किया जाता है । 
परमेष्ठीगुणस्तोत्रकी मगलरूपता व मगलाथथता--भब छ्द्धाकार कहता 
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हैं कि इस तरह तो यह सिद्ध होगा कि भगवाचका गुगास्तवन स्वय मज्भल है, किन्तु 
मजूलके लिए नही है | याने जब परमेष्ठीका गुगस्तवत किया भौर गुणस्तवत करने 
पे पाय झेल गया, विघत दूर हो स्या प्रणाण्सूख उत्पन्न हो गया तो यह गुणस्तवन 
स्वय मद्भल बत गया । उसे मगल्दे लिए हैं” यह त बताना चाहिए । इसके उत्तरमे 
कहते है कि देखिये | भगवामफे गुण,की स्तुति स्क्य मगलम्प भी है भर बह मंगल 
के लिए भी बनती है.। मगल झब्दवे श्रथ३र दृष्टि दी जाय जिस झर्थ वाला मगल है 
टइ मगल माना जायगा तो वह गग्ल पश्रव्य प्र्थ वाले मगलके लिए समर्थ होता है। 
जैसे जब मजूलक्ा यह शथ रिया कि जो मलका ग्रलन करदे मष्ट करदे, पापका 
ध्यस क्रदे बह मज़ूल कहलाता है । तो जिनेन्द्र भगवानका स्तवन पापोको नष्ट करने 
प्राता है हस तरह वह मज़ूलरूप है, और उस मज़लका कार्य यह भी हुआ कि संग 
भ्रवात्‌ सुखको जो ला,देवे । तो पापका क्षय हानेसे सुरा उत्पन्न हुआ । तो देखो ! बह 
मडूल स्थरूप होकर मज्भुनके लिए वत गया । श्रव दूसरी प्रकार भी निरखियें | जब 
मज़ूलक। यह झथ रिया जायगा कि जो मज्ूको उत्पन्न करे सो मज्भून है । तो सुख- 
वायकपना भअर्घे फरनेपर यह मज्भुल स्वय मज्भूल बना प्रर्थात्‌ जिनेन्द्र भगवानका गुणश- 
स्तवन सुख देने वाला है। इप्त त्रह वह स्तवत्त स्वयं मड्ूल बना । पथ वह मज्ूल 
पापके नाप्त करनेके लिए समर्थ होता है तो उस समय बहू पाप गालनरूप मद्भेलके 
लिए बना करता है । श्रव तीसरा एकार भी देखिये ! अ्र० दोनो श्रर्थ ला मज्भल है 
यह जिनेन्द्र स्‍्तवन, यह सबलल्‍पमे रखेंगे तब्र भ्न्प मज़ूलके लिए यह मज़ूल बन जाता 
है | श्रन्य मज़भूल क्या ? जो पुरुष मोक्षमार्गमे लगा हुआ है तो जिस क्षणाका परि- 
खाम है वह सगलहूप है भ्रौर उतत परिणशामके बाद फिर विशुद्ध परिणाम भी तो 
होगा | तो वह ओर उत्कृष्ट >िशुद्ध भ्रात्मा भी मागलिक है, तो उत्तरोत्तर मगल 
भर्चात मगलके लिए वनाण जा रहा है, तो शो पर भ्रपर मगलको सतति प्रिद्ध होती 
है । इस त्तन्‍ह भगवात जिनेन्द्रका गुणस्तवन स्वय मगलरूप होकर उत्कृष्ट मगलके 
लिए समर्थ हो जाता है । 


परमेष्ठो गुणस्तोत्रके प्रधान प्रयोजनका अन्तिम शक्ा समाधान पुर्वक 
निर्णय--प्रब इस प्रसगमे कोई जिज्ञासु यह रहता है कि परमेप्ठीका गुरास्तवन 
छिष्टाचारके परिपालनके लिए किया जाता है या निविष्त स बगुण परिपूर्ण हो जाते 
हैं इस प्िद्धिके लिए किया जाता है | इस जिन्नासुका भ्रश्निप्राय यह है कि शास्त्र बनाते 
समय शास्त्रकी स्‍भ्रादिम जो मगलाचरख किया जाता है, परभेष्ठीके गुणोंका स्तवन 
किया जाता है सो वह दिष्ट श्राचरणके पालनके लिए फिया जाता, याने सभ्य पुरुषो 
को दास्त्ररचनेसे पहिले कोई मगलाचरण किया जाना चाहिए, ऐसी सम्यताका उसके 
तंकाजा है, उसकी पूर्तिके लिए गुणास्तवन किया जाता है । यह शद्भुकारका श्रभिप्राय 
है कि परमेष्ठीके गुणोका स्तवन इसलिए किया जाता है कि कही वास्तिकताका दोष 
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न लग जाय | भ्रर्थात्‌ यह ईपवरकों मानने वाला है, पभुको ध्वाने बाला है यह बात 
दनी रहे | कही यह प्रमुका ठेपो है यह सिद्ध न हो जाए, ऐसे तारितिकताके दोषफ़ो 
दूर ऋरनेके लिए युणोका स्तवत किया जाता है भ्थव्रा झक्ताकारका यह ग्राशय है कि 
जिस थास्त्रको रचनके लिए बंठे है वह णास्त्र बिना विधन बाधाके पस्पूर्ण हों जाय 
इसके लिए मगलाचरणा क्षिया जाता है, ऐसे इन - प्रकारोका उद्देष्प रखकर जिज्ञासु 
यह अपनी झादयका रखु रहा है कि परभेप्ठीके गुणोका स्तवत तो हवन तीस जातोक 
लिए है श्रेयोम।र्गकी सिद्धिके लिए गुणास्तवन बत,नेशी बात सगन नहीं बैँठ । | भ्रौर 
लोकमे भी सभी प्राण्यी यह समक जाते हैं कि गह सम्यताका पालन किया गया है । 
उन जिज्ञासुबोसे केवल इतना ही कहना पर्याप्त हे समाधानमें कि ये भी यह नियम 
नही बना सकते कि गुणस्तवत्र ही द्िष्टाच्र पालतक लिए समथ है गे नास्विकताके 
परिहारके लिए या निविघन शास्त्र समा प_के लिए प्तमथ है क्योंकि ये तीनों बातें 
तपश्चरण से भी सिद्ध हो जाती हैं । 


भगवद्गुणस्तोत्रके प्रयोजनका प्रकरण- प्रररण यह चल रहा था कि 
कुछ लोग यह मानते हैं कि भगधानके गुणोका स्तवन द्िश्टाचारके पालनके लिए 
किया जाता है श्रथवा तास्तिकताके दूर करनेके लिए किया जाता है प्रथवा निर्विष् 
रूपसे शास्त्रकी समाप्ति हो जाय इसके लिए क्रिया जाता है । एन शद्धाकारोका 
अपिप्राय श्रेणोमार्गकी पिद्धिक्ा श्रथोजन खण्डिन करता है। उनके इस उ्यक्त प्रभि- 
प्रायसे यह जाहिर होता है कि उनका मतव्य यह है कि भगवान परमेष्ठोका गुण- 
स्ववन मोक्षमार्गकी सिद्धिके लए नहीं किया जाता है हिन्‍्तु इस तीन प्रयाजनोसे 
किया जाता हैं। उन शद्धाकारोके प्रभिप्राय ममीचोन नहीं हैं क्योकि ऐवा झ्राश्रय 
रखते वाले ये शद्भू/कार भी यह वात ऐसी ही है, ऐसा नियम नहीं बना सकते। 
धिष्टाचा रके पालन पश्रादिक प्रयोजमोके लिए ही परमष्ठीका गुणास्तवन है इस तरह 
को नियम इस कारणा नहीं बना सकते हि हत प्रशोजनोकी सिद्धि तो तपदवरणादिक 
प्रन्य बातो भी हों जाती है | कोई यहाँ यह सन्देह न फरे कि तपहचरणा प्रादिक 
शिप्टाचार पालन प्रादिकके लिए नहीं होता, केधोंकि जो तपदचरणा किया जाता है 
वह भी शिप्टाचारके पालनके लि भी हो मक़ता है नाह्तिकवाका परिहार करनेके 
लिए भी हो सकता है झौर जो स्वाध्याय ग्रादिक फाये छुर किया है या शास्प्रचना 
झादिका कार्य शुरू किया है उत्तकी निविष्ठ पूर्तिके लिए भी तपदचरण सम्भव हो 
तकता है। तब यह विपम से बना सके ये शद्धुकार कि भगवान परमेप्ठीका गुख- 
स्ववन ही शिप्टाचार पालन प्रादिकके लिए होता है ॥ 


भगवद्गुणस्तोत्रका प्रयोजन मात्र शिष्ठाचारपरिपाल्तादि मातनेपर 


स्तोत्रकी अनिमियतताका प्रसद्भ -यहाँ बद्धाकार यह कहना है कि वियमी 
हमारी बात सिद्ध न हो सकी तो मत हों, पर प्रनियमसे प्र्धाव्‌ एवकार लगायें बिता 
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हो यह बात मिद्ध हों जायगी कि भगवान परमेष्ठीका गुणस्तवन छिष्टाचार पालन 
थ्राहिक्क्ते लिए होता है । एब्रकरार ते लगायेगे कि गुखस्तवन शिष्टाचार पालनके लिए 
ही होता है या शिष्टाचार पालनके लिए भगवत्‌ ग्रुणशस्तवन ही होता है। हम किसी 
झोर एवकार ते लगायेंगे, यो सामात्यतया कहेंगे तो यो प्रतियमसे तो भिद्ध होजायगा 
कि भगवान पस्मेष्ठीका गुण स्तवत शिष्टाचार पालच प्रादिकके लिए कहा गया है! 
एस एड्भाके उत्तरमे बहते है कि यदि ग्रतियघ्से यह बात मानते हो हो मान वो, 
ज्ञाहइन मिशम तो सिद्ध न हो सका कि जास्त्रक्ी आदिशे शास्त्रकारोक्षों भगवतृगुण- 
स्तदत करता ही चाहिए । तो यहाँ बात निथमकी चल रही थी। जिसका नियम बन 
&के उपर बापके फहनेमे बल, हुआ करता है । भगवत्‌ परमेण्ठीका गुण स्तवन श्रेयों मार्य 
की सिद्धऊ लिए होता है । यह तो तियमके अन्तर्गत किसी न किसी प्र ऐेगमे प्राजाता 
है । पर शब्दुका के प्राशयके प्रनुसार तो यह भी नियम ते बन सकेगा कि शास्त्रआारो 
को फिर शास्त्रही प्रादिमे भगवान परमेण्ठीका गुण स्‍्तवन करना ही चाहिए ! 


जास्त्ररवताके प्रादिमे परमेष्ठोग्रुणस्तोत्रकी श्रवश्यम्भाधिता-बहां 
कोई छज्लू। कार यह कहे कि नियम नही बनता है तो मत बवो प्रौर शास्त्री श्लादिमे 
शास्त्रकारोको भगवत््‌गुण म्तवन करना ही चाहिए, यह नियम नही द्वोता है तो यह 
भी मत हो, क्योंकि ऐसा सम्भव है कि किन्ही ग्रन्थोमे वह मगलाचरण नही भी किया 
जाता है । परमेष्टीका गुणस्तवन «स्त्रफी धादिमे नहों भी किया जाता है। तो इस 
जकाके स्भाधानसे यह जानना चाहिए कि कोई भी शास्थ्रक्वार क्षिसी भी झ्स्त्रका 
प्रारम्भ करता हो तो नियमसे उसके किसी त किसी रूपमे भगवानके गुणस्द्॒वनकी 
प्रवृत्ति होगी ही | चाहे निवद्ध मगलाचरणा किया जाय शभ्रर्थात्‌ परोमे बाँध करके, 
स्त्रय रघ करके मद्भुलाचरर किया जाय या पदोमे ही बॉधकर स्ववका रचा हुप्रा त 
हो, ऐ । कुछ विया जाय, वचतसे किया जाय, मनसे किया जाय । विस्तारसे करे कोई 
मालाच रण या सक्षेप्से करे, शास्त्रकारोके द्व रा प्रमुस्तवन शास््रकी भ्रादिम श्रवइय 
ही किया जाता है। शओर यह ऋषी सन्‍्नोकी स्वाभाविक प्रकृति है । उसे कौन रोके? 
यदि छाम्त्रके भ्रादिमं किसी भी रूपमे भुणस्तवनत ने किया जाय रुपाल तक भोमत 
किया जाय मनमे भी प्रभु गुणा न सोचा जाय, ऐसी स्थिति यदि किन्हीके बनती है 
तो उनमें फिर साधुता ही नही रहती क्योकि प्रभुकृत उपकारका इसने विस्मरण क्र 
दिया । फिसी भी छूपमे प्रमुके गुणोंका स्मरण ही नही हो रहा है। ऐसे जडबुद्धि 
वाले कोई लेखक भले ही लेखक नाम धरायें पर उनमें साधुपना नही रह सकता | 
जो साधु होगा वह किए हुए उपक्रारको भूल नहीं सकता । प्तज्जन पुषोक़ी वह रीति 
है कि वे कृत उपका रद विस्मरण नही करते ! तो कोई भी शा स्पकार जब किसी 
शास्त्रकी रचता करते बैठता है तो जिसके उपदेशकी परम्परासे यह ज्ञान मिला हैं 
जिप्त ज्ञानको शास्त्र शब्दोमे निवद्ध करता चाह रहा है । प्रपला उपयोग सही ठिफातने 
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लगानेके लिए ग्रौर उप्यारत प्ररणीवोक उपय्ारमे लिए जो भी पासत्यरप्नाप्रासम्त 
क् +. | हर द गु 

7रेगा उसको प्रमुफा गुशस्तवन बधनसे हो, वायमे हो, मलसे हो, किसी भी प्रकार 
हो, हुए बिना रहेगा नहीं । 


स्वगुररमरणमें भी परमेप्टी गुणस्तीतका समर्थन-- भ्रय गहाँ घवाकार 
कहता है कि धपने गुरणा स्मरण पूर्वक घाह्य रचना कर लो जायगी बर्योशि लिम 
गुरने पढ़ाया है साक्षात्‌ उप्त गुफा स्वर्ण यरले उनवी उपासना करते तो उप्से ही 
कतज्ञता बन जायगी पौर शास्त्रफे स्ठी रथगितापनेका नाम पा लिए जायगा। मतों 
दस समापानमे सुनो ! प्रात बात ही तो समथित थी गई | पर रए यह था कि पर- 
मेप्दीफे गुणोंठा स्वथव धास्प्की प्रादिमे किया जाता है। यहाँ द्धाकार कह रहा है 
कि दास्पफे घादिमे प्रपने गृषफा स्मरण वार लेगा पोई। तो सुटो | प्रपरि गरका 
स्मरण फरना ही सो परमेप्ठोका हतवन है, पर्योकि ध्वने गुझ भी तो परमेप्ठीस ही 
प्रस्तगत हैं । तो भ्रग्त ययकों गुराय्पसे स्मरण क्षिया किसी धिछ्यने, तो बहू भी पर- 
मेध्ठीपत गुणा स्तोप की प्विन्च होता है यो अधिक पिस्तार धोर विधाद फरना व्यर्थ है, 
यह युक्तिसिद्ध बात है । झास्त्रकार इतना उतज्ञ होता है कि पढ़ शास्त्र रघतेके समय 
शाम्त्के प्रारम्ममे प्रमुगएस्तयत, परमेष्ठी गुगाम्तवन करता ही है । प्रप वह गुणमस्त- 
दस चाहे बिस्तारफा हुपा हो प्रयवा सक्षेपका हुप्रा हो, प्रोर कभी प्षास्प्रफे प्रादिमे 
गुणास्तवतका एलोक भी ने दिया गया हो तो भी प्रथम ही प्रथम जो शब्द लिखे गए 
होंगे उम्ही क्यों ध्वनित्त दो जाता है प्रभुफा युणम्तयन श्षयवा बचनसे कर लिया 
होगा । कोई भी साधु सज्जन पुरुष सपने गुरवा विस्मरगा तड्ी कर सकता है। गुरु 
का विस्मरणा फरने वाला पुष्प बुद्धिमें भागे बढ हो नहीं मफता है, उमकां जान व्यक्त 
हो ही नही सकता है। भर, यह नि्दियाद परिद्ध हुंग्र! कि परमेप्ठीवा युएस्तवन श्रेयो- 
मार्गड़ी सिद्धिके [लिए होता है । ऊँसे कि दूसरी कारिकार्मे कहा गया है कि मोक्षमार्य 
की सिद्धि परमेष्ठीफे प्रसादसे होरी है, इध्त कारए शास्वके प्रादिमें मुतिशेप्ठ परमेप्टी 
के गुशोंका स्तवन किया करते हैं । 


सुत्रतारके मगलाचरणका अचत रण--यों मामान्यतया परमेष्ठीके गुृण- 
लदव फी भनिवार्यता बगायर प्रद प्रागे परमेप्ठीका गुणास्त्दन कया है, जिस गुण- 
लावनकों सूत्रकारोंने श्ातपकी प्रादिमे किया है। ये प्तमस्त ग्रन्य सूत्रकारके एक 
मगलाभरण की पुष्टिमे बताये एए हैं । तो उस हीका मगलाचरण पव यहाँ पूछा जा 
रहा है कि यह परमेप्ठीफा गुणस्तवग कौनसा है ? इस प्रइनपर भय ग्रस्यकार तत्त्वोवं 
मूश्रका रखा सूत्ररघनाके प्रादिमे हुआ मगलाचरण बताते है--- 


मोत्तमार्गस्य नेतारं मेचार कर्मभूभृताम्‌ | 
शातारं विश्वतसानां उन्दे तद्गुणलब्धये ॥ ३ ॥ 
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भ्राप्नवन्दनाका प्रयो अन--सूम्रकार प्राचार्यते मगलाचरणमें कहा है कि 
मोक्षपागेके नेता कर्मृझपी पर्व तके भेत्ता और सकल तत्त्योके ज्ञाता प्रमुको उन. गूणोकी 
प्राप्सिके लिए नमस्कार करता हू । हम वाक्‍्यमें यूक्तिके आधारपर अनुमान प्रयोग भी 
होता है। मैं हत तीन विशेषणासे युक्त प्रमुको क्यो बन्दता फरता हूँ | उप्तका हेतु 
बनता है तद्गुण लब्धिययित्वात्‌ भ्र्थात्‌ उन गुणोकी प्राप्तिका श्रर्थी होनेसे । जो 
जिन गुशोकी प्राष्तिका हच्छुक होता है वह उसको बन्दना करता हुआ देखा गया है। 
जौसे कि शास्त्र विद्याका गुण चाहने वाला पुरुष थ्ास्त्रविद्याके जानकारका श्रभिवष्दन 
करता है श्रौर शास्त्रविद्याके प्रमड्धक्ञी उपासता करता है। इमी प्रकार जो जिस 
विद्यावा चाहने वाला है वह उस विद्यावात श्लौर उस विद्य॒के प्रमगक्गी उपासना करते 
हैं। तो ५ह मैं भी इन वोनों गुभो की प्राप्तिका इच्छुक हूं श्र्थात्‌ मोक्षमार्ग पर लगु 
धर दूमरे जीव भी मोक्षमार्गंपर चलें | कम पह़ाडको मैं नण्ट करू श्रौर प्रमस्त तत्त्तो 
का जाननहार मात्र रहू । ऐसा मैं इच्छुक हू ।तो जो मोक्षमागके प्रशेता हैं, कर्म 
पहाडके भेदने वाले हैं, समस्त तत्त्वोफे जानकार हैं उन प्रमुक्नो दत्दन करता हू । इस 
नीतिके प्रनुस्तार शास्त्रकारने घास्मके प्रारम्भमे स्तवन किया है और श्रोता “नोने और 
उसके व्णस्पाता पुरुषोने परमेष्ठीका इन गुणोके द्वारा स्तवन किया है। परमेष्ठी दो 
प्रकारके हैं-पर घोर प्रपर उत्कृष्ट परमेष्ठी तो वे हैं जा पूर्णा वीतराग हैं भौर सर्बज्ञ 
हैं प्रौर जो एक देश पीतराग हैं तथा आत्मज्ञ हैं. प्रवधिज्ञान, मन पर्याय ज्ञानके भी 
घनी हैं वे प्रपर परमेष्ठी कहलाते हैँ। इन परमेष्ठियोको इन तीन विशेषणोके द्वारा 
स्तवन करता हू। इन परमेष्ठियोके प्रसादसे मोक्षमार्गंकी भिद्धि हुआ करती है । 
सस्तवन फरनेका प्रयोजन मोक्षमार्गकों ससिद्धि है। क्यों स्तवत्त किया जा रहा है ? 
इसका समाधान है कि उनके प्रसादसे मोक्षभार्गकी मिद्धि होतो है । वह म'क्षमार्गकी 
प्रिद्धि कैसे होती है ? तो सिद्ध परमेप्ठीके घ्शान द्वारा साधक पुरुष श्रयने आ्रापें 
प्रात्मानुभूतिके लिए बढ़ता है । यो उनके प्रत्तादम प्यक्षणार्गंकी समिद्धि होगी ऐ | झर- 
हव परमेष्ठीकी तो साक्षात्‌ विव्यध्वनि भी सुननेमे प्राती हैं। उनका साक्षात्‌ दर्शन 
भी प्राप्य होत। है। जिनकी मुद्राके दर्शतसे, दिव्यध्व- के श्रदण से मोक्षम गंकी प्रगति 
होती है । ध्ाचाये, उपाध्याय भौर साधु प*मेण्ठोके सत्सगप, उनके उपदेशके श्रवणसे 
श्रेयोमा्गेकी प्रगतित होती है, एस फारणसे परमेष्ठीका स्तवत फिए। है प्रौर प. मेष्ठी 
के स्तवनका प्रयोजन यह भो है कि जो उनमे गण हूँ उन गुणोकी प्राप्तिका इच्छुक 
यह स्तवन फरने वाला है। भय उक्त मगलाचरशमे जो तोन प्रकरके विशेषण दिये 
गए हैँ वे भगवान सूतक्षारने क्यो कहे हैं ? उन विज्येषणोसे कौनसे इण्टकी मिद्धि है 
प्रयदा कौनसे भनिष्टका परिहार है ? बुद्धिमाद पुरुष जो भी कार्य करता है उसमे 
प्रयोजन दो होते हैं । दृप्ठकी सिद्धि श्रौद झनिष्टका परिहार । तो तीन विश्ेपशोके 
हारा थो भगवानका ह्वदन किया यया है दो उन तीम विशेषणोप्ते कौन सी अ्माधा- 
रुणठा है? शयो इन तीन विश्वेषणोके द्वारा स्तवद किया गया है इस प्रकारकी आभाशका 
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होनेप/ उन तीन विध्षेषणोंके देनेशा प्रयोजन करते हैं । 


इ्यः धारण प्रोक़  शेपणमशेपत' 
पर-सड्डु ल्पिताप्ताना व्यव च्छेदपुसिद्धये | ४ ॥ 


मज़लाचरणाकरधित त्तीन विधेषणोकी प्रयोजमता-- उक्त मद्गतावरण 
में जो तीन प्रस्ताघारण विश्येषण दिए गए हैं ये त्रशेषण दूमरोके द्व।रा दल्पनता किए 
गए ध्राप्तोषा निराफरण करनैगी प्रसिद्धिफे लिए #िए गए हैं प्र्थात प्रस्य एफास्स- 
गादियों द्वारा जो मे ने गए देव हैं उन देयॉम बास्वविक देवत्व नही है, क्योंकि उनमें 
मोह्षमार्गत। प्ररोनापन, क्मपहांड़का मेसापन ग्रौट सकल तत्तोका जझ्ाताए्त गहीं 
पाया जाता । ती बल्वना हिए गए प्रन्य प्राप्तोके टंवबबदेश के लिए ये तीन अ्रमाया 
रण विशेषणा नहे गए हैं। विशेषया दियों द्वारा, श्षशिकरवादियों द्वारा एव प्रस्य एका- 
न्तवादियों हारा जा कत्वित शिए सा प्राप्त हैं उतका समस्यरूपत्ते व्यवच्छेद बतानेके 
लिए पीन प्रस्ाघास्ण विद्येषण भाषायोंने पहे हैं, क्योहि उनके माने गए ईइबर 
प्रादिकमे ये तीन विशेषण मम्भव नहीं होते यपोकि उनमें वाघक प्रमाण मौजुद है । 
भगवान चार घातिया कर्पोंके नप्ट करने वाले वीतराग सर्वजदेवमें ही उन तीन विशधे- 
पणोके सद्भावकी प्िद्ध करने थाने प्रमाण बनते हैं। इस कारण ये प्रसाधारण विशे- 
पण प्रनिष्ट पररहारके लिए बताये गए हैं। प्रव यहाँ दाद्भाकार कहता है कि प्रन्य 
एफानाडइादिषात जो प्राप्त माना है उनके घाफपनेमे क्या दूषण है जिससे कि उनके 
प्राणपनेकी निराकरण करनेके लिए ये भरनाघारण विशेषण कहे गए हैं ? प्रौर दूबरी 
बात यह चतायें कि इस तरहका धन्य योग व्यवच्छेद व रनेसे परमेप्ठीकों जो पमिद्ध 
किया है उनमे ध्राप्पपवा निश्चित किया है धो उनको चाप्तपना निश्चिचतृ करनेसे 
पौनसी छात प्रतिध्ठित बनती हे ? याने प्रन्य ईश्वरफो ग्राप्सपनेक्या व्यवकक्‍्छेंद कि 
दूषणके वलयर शिया है ? तथा उनका निराकरण करके जो एक महात्मा परमेष्टि- 
बोकों घ्राप्पछपते निश्चितृ किया है तो उपमे या प्रतिष्ठा , फी जा रहो है? पदि 
प्रस्य महेशवर ग्रादिककों भी ग्राप्त मान लिया जाय तो क्या दूषण श्राता है भ्रौर 
पभरहा परर्भेष्लैफो प्राप्पहपते प्िद्ध कर लिया तो कौन सा लाभ मिल जाता है ? 
इस प्रझ।रकी पद्धू। होनेयर ग्न्यकार प्राचार्म महोदय प्ागेकी कारिका में इस शस्धूत 


का समाधान करते हैं । 
अन्ययोगव्यवच्छेदानिश्चिते हि महात्मनि । 
तस्योपदेशसामर्थ्यादनुष्ठामं प्रतिप्ठितम्‌ ॥ १ ॥ 
पन्ययोगव्यवच्चेद होनेप्े विश्येष्यका दृदानिर्णय होनेके कारण विश्ले 
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कप 


पणों शी सार्थकता-- प्रस्यवोगदा व्यव्च्छेद धोनेसे दिस्ती महात्मामे प्राप्पपनेका 
दिप्घय ह। जाता गौर उप प्रशुके उपदेशरी सामर्थ्य में प्रतिष्ठा होती है फर्तंव्यक्ी, 
ब्रदय यह स्ग। गणा था कि सूच- ने जो मझ्भुलाचरण क्या है कि मोक्षमागके 
गेता ब मृपज़ाइवों भेतते वानि रब तरनोके ज्ञातारों मैं उनके ग्रणोक्ती प्राप्तिकें लिए 
शमस्कार रसहा है । इस मद्नलाचरखमे इस सीन  शैपणोसे $शपा करतेझा अग्ो- 
शत यथा है? उत्तका उत्तर यह दिया यया है कि इत तीत गुणोके उपदेशसे यह 
ल्ष्चिय हो जाता है कि जिसमे सीन गुण ने हो वह ता प्रभ नही है प्रौर जहशाॉये 
वीनों गुण पाये जायें बढ़ परम है । तो प्रण योगका व्यवच्छेद हो श्रर्थात्‌ श्रत्य क्ुंदेव मे 
इएएलपना मान लिया भाय, ऐमा यर्टा प्रन्य योगण्यसच्छेद है । ठससे तो निश्चय होता 
है वि भ्रश्द्त मचज्ञ बीतराग ही महापत प्राश्म हैं। दूपर। प्रश्न यह था कि प्रन्ययोग 
ग्पयच्छेद कर्क किसी एक महान प्रात्मामे प्रप्पपता निश्चय करनेपर करना क्या 
पद्टा है ? ययो इतसा श्रम किया जा रहा है हे उसका भी मसमाघान एस क्कारिफामे 
प्राया कि जब निर्णय हो जाता है कि सत्य प्रषप्य है तत्र उसके उपरेदार्श माध्यमसे 
शग्य जीय पपने ध्यान्तिफे काममे लग जाते हैं। तो घारिश्रक प्रतिष्ठा तचहीहो 
पाती है जब खारिश्रमे उत्कृष्ठ प्रसिय हुए किमी महान्‌ प्रात्माका उपदेश प्राप्त हो । 
इप तरह माइलाघरणके हो प्रयोजन हैं- एक तो सत्य प्राप्मका निर्णय करना, 
दूसरा - सस््य प्रप्नका निर्णय फरके उसक्के उपदेशके भनुमार प्रपता सयम बनाना 


प्रकृत विशेषणोकरी प्रन्ययोगव्यवच्छेददत्व प्रयोजकता यहाँ प्द्भाकार 
कहता है मि' दूमरे देशोरा खण्डन दिया | 3-फा छण्डन किए बिना भी गो भगवान 
परमेष्ठीको तत्त्वोषदेशका प्रनुप्ठान प्रतिष्ठाको प्राप्त हो ही जाता है, फिर भ्रन्य देवके 
वैदत्यफा पोगध्य उ5छेटका काम क्यो करना पष्ठा ? पर्धात्‌ प्रन्य देवका खण्डन मत 
झोजिए | बित्तु श्रपमे माने गए, मगवान परहनतके माने गए उपदेशपर चले आपका 
कारप हो ही आएगा, फिर अन्ययोग व्यवष्छेदकी “या जरूरत है ?े वीतराग सर्वक्षदेव 
का जो उपदेश है वड भ्रविरिद्ध उपदेश है सद्दी उपदेश है उस उपदेशपर लग जायेगे, 
प्रग्य देवोझे देवतब्मो निशाफरणपे क्या प्रशेजन है ? तो भनन्‍्ायोगव्यवच्छेरके बिना 
भो शब् तत्त्वोषदेशके शलसे नियमका धनुष्ठान घन सकता था तो वहाँ जो यह प्रयो- 
जन दतताया जा रहा,है कि ३ विशेष जो दिए गए है ये प्रत्य योगफे व्यवच्छेद 
बरमेके लिए दिए गए हैं, यह कथन मुक्त नहीं जदधा । धव इसके समाघानमे कहते हैं 
हि शयुवा रका स्‍्राशय यह था कि प्रथ देयफे मिध्यापनक्ो जाहिर न करे, उनके 
दैदत्यणा शण्डत ने करे, उनमें पह विशेष महीं, ऐसा बयाद ने करें पौर प्रफ्ने 
पाते हुए प्रयशफी बाएटीडै घलुसार चसे थो यह भला था, क्योकि यह पाथह ग्रविरुद् 
कपन है। घोर, दूसरे देवोका निराकरण व करता पर्रे । यथवि शद्धाक!रका प्रभि- 
द्राए एप्मनहाको मियाहुरे डीका जच रहा हो, पेपिव प्रधद्भ हो यह है कि दिव्कूल 
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सत्य और प्रमृत्य देवोक्ा निर्शाय किए बिना क्िसोक्रे उपदेशपर निश्रक्न होकर चलना 
बन नहीं सकता । जब यह दृष्टिगत हो रहा है कि हिसी सनका कहा हुतआा वचन 
झीर तरह है फ्रिसीका ग्रौर तरह है, तो उनमे निर्णाय तो करना ही पद्चेगा कि वास्त- 
विक तत्च्र फौन सा है । शौर, वास्तविक तत््वका निणय बरन जब चलेंगे तो गह 
समिश्चय करना होगा कि यह सत्य चक्ता है भ्रौर यह रागी वक्ता है। बठ, यह >एय 
तो एन तीन विशेषशोमे पडा हुआ हैं | तो परस्पर विरुद्ध आगमका प्रसायन हो जाने 
से तत्त्वका निश्चय नहीं वन सरृता। फिर तो यह दृष्टि बतानी डोगी कि चाहे किसी 
का भी कहा हुआ छोस्त्र हो, सभीपर चलना चाहिए ! तो तत्त्वका निष्नय कहाँ 
हुआ ? वे सब शास्त्र तो परस्पर विरोध डालने वाले हैं । तो परस्१र विरुद्ध शागमका 
प्रशायन होनेसे तत्त्त्का निश्चय नही बन सकतः है श्रौर ऐसी स्थितिमे उन समस्त 
शास्त्रोमेसे कोई एक यह ही छास्त्र ठीक है, इसका उपदेश प्रमाणभूत है. यह निश्चय 
तो नहीं किया जा सकता | श्रौर जब उपदेशकी प्रमाण ताका निश्चय नहीं हो सकता 
तो उससे फिर प्नुष्ठानकी प्रतिष्ठा भी नहीं बन सकती याने उय उपदेश्मे जो कुछ 
करनेकों कहा गया है वह किया ही जायगा, किया ही जाना त्राहिए या कल्पाणार्थी 
जन उसे करने लगेंगे, ऐसा कोई व्यवहार नहीं वन सकता है | इस कारण से €त तीन 
विशेषणोके द्वारा प्राप्तकी बन्दना करना युक्तिसज्ज+ है । 


कर्तव्यपधपर चलनेके लिए उपदेशके सत्यत्व व अधत्यत्वके निर्णयकी' 
ग्रावश्यकता - भ्रव घद्धाकार कहता है कि मोक्षक उगय्का कुछ भी कतव्य बताये 
कोई उसके उपदेशमे तो फोई विवाद करता ही नही है श्रौर न उन वक्ताप्रोको कोई 
विवाद रहता है | तब श्ररहनके उपदेशक्नी तरह ईइवर कपिल ध्रादिक्रके भी उपदेश 
हो तो उन उपदेशोसे भी कतव्यकी प्रतिष्ठा तो हो ही जाती है। श्र्थात्‌ ससारके 
सकठटोंसे मुक्ति पानेके विचारके प्रसद्भमे जिन-जिन सतोने उपदेश दिया है वे सव 
अ्नुष्ठानके योग्य हैं । ५ पापोक्षा सब त्याग बताते हैं, जीवघातका सब परिहार कराते 
हैं तो उनके उपदेशोमे कमी कया रही ? जो करना चाहिए, खोटी प्लादवोसे हटना 
चाहिए, भ्रच्छे सल्कारोमे लगता चाहिए यह ही तो सब कहा करते हैं। फिर प्रन्य 
योगव्यवच्छेद करके परमेष्ठियोका निश्चय किया जा रहा है | मो ऐसा क्यो किया जा 
रहा है ? प्रथवा प्रन्यका निराकरण करके जिसी एकका परमेष्ठीपनां निदिचत केसे 
हो सकता है ? जब सभी मोक्षका उपदेश करते हैं भ्रौर वे सभी प्रनुप्ठानके योग्य हैं, 
पापोसे सभी निद्धत्ति करने वाले हैं तद वहा प्रन्य योगव्यवच्छेद भी उचित नही 
जचता भौर भनुष्ठान, सयभ ब्नत, विघान भ्रादिक भी सभीके उपदेश्चके प्रनुततार 
प्रतिष्ठा पा रहे हैं। उक्त शद्धुके उत्तरमे कड़ते हैं कि हप प्रकारकी शद्धा करनेवाले 
पुरुष भी विशेषज्ञ नही हैं । यदि यो ही कबूल कर लिया जाय कि भ्ररहृतके उपदेशसे 
भी मोक्षके उपाण्की बात मिलतो है भौर श्रन्य देवोके उपदेद्यप्ते भी मोक्षके उपायकी 


पथम पाग [२७ 


बात मिलती 5 तब उप्मे प्रस्यथोगव्यत्रच्छेदकी क्या जरूरत है ? श्रोर, किसी एकके 
परमेप्डीउनके लिव्चयकी भी क्‍या यफत पड गई है ? ऐसा कहने वाले लोग समक्दार 
परी हैं; इस तरह तो समीचीन उपदेश श्ौर मिथ्या उपदेशमे कोई विशेषता ही न 
पहैग। । फिर तो बोरई जो वुछ उ है, सभी कुछ मान लिया जाता चाहिए । यह उप- 
देश मत्य है गह उपदेश मिथ्या है, ऐसा निर्णांय किए बिना कोई भी पुरुष निशक 
होंइर कल्थणा के मार्ममे लग नहीं सकता | 


वक्ताके निदेषित्वक प"ख होनेपर उपदणशमे स्वत प्रामाण्य--उपदेश 
की मत्यता श्ौर ग्रसत्यताका निर्णय कैस होगा ? वह होगा युक्तियोसे परख होनपर 
श्रौर उनके बज्ताप्रोकी निर्दोषता विदित होमेपर । वक्ताके वचन, वक्ताक्षी निर्दोषता 
ध्यानमे प्रामेस उपदेश स्वत प्रमाशभून हो जाता है । तो ममीचीन श्रौर मिध्या उप- 
देशका निरुय बत्ताये रहतेके लिए श्रावइयक है कि हम सत्य वक्ताका निर्णय करें। 
उस ही भिरणंयके प्रसद्भमे तीत विशेषणास कहकर आाप्तको नमस्कार क्रिया गण 
है । सुभके जितने भी कथन किए गए है वे मब सासारिक सद्धूटोसे सुक्ति पानेके 
लिए किए गए हैं। ज्ञानविज्ञान वढाकर परस्पर चर्चा करते रहनेके लिए सतोका 
प्रम्थविर्माण नहीं शेता । उनके ग्रत्थोक्ना एक उदेश्य रहता है कि ससारके सब 
सद्जूटोसे सदाके लिए निवृत्ति हो जाय प्रौर इतना महान कार्य करनेके लिए सम्यक 
ज्ञान और मच्चे भिर्णाण्फी ग्रावश्यक्ता होती हो है। सम्परज्ञान समोचीन वक्ताके 
उपदेशके भिमित्तसे प्राप्त होता है । तथ यह निशेय करना भ्रावश्यक हुआ कि समी- 
घीन चक्ता कौन है ? सृत्रकारके मड्भुलाचरणा मे यह सब ध्यतित होता है कि जो 
स्वय मोक्षके मार्गप लगा हुश्ना हो भौर उच्त मोक्षके मार्यमे अन्तिम मजिलपर पहुचा 
हो ऐसा परम पुएष मोक्षमार्गका नेता कहलाता है श्लौर उसके उपदेशसे ही भव्य जीव 
मिशक होकर उस कतंव्यमे लगा करने हैं, ऐसी स्थिति तब ही प्राप्त होती है जबकि 
कर्मोंका विनाश हो जाता है । उनका स्वरूप होता है इतना मिर्मल कि समस्त तत्त्व 
अपने ग्राप उतके ज्लासमे ज्ञात होता रहता है । यो इन ब्ीन विभेषणोसे युक्त भगवान 
के इस गुणोकी प्राप्विके लिए सृत्रकारोने भ्रभ्िनन्दन किया है। 


विशेषवादसस्मत मोक्षरागरनिष्ठानका विशेषवादियों द्वारा समर्थन-- 
भव यहाँ शद्भुतकार कहता है कि विशेषवादियों द्वारा माना गया जो आ्राप्त है श्रागम 
प्रसज्भु है उसका जितना भी मोक्षमार्गगे सम्बन्धम भ्रनुप्ठातका उपदेश है वह तो युक्त 
ही है, क्योकि इप्तमे कोई बाधक प्रभास नहीं श्राता है । उनका उपदेश है कि श्रद्धा 
विशेषसे सहित सम्यसज्ञान जो कि बैराग्यका निमित्तमृत है वह सम्यतज्ञान जब उत्तम 
सीमाको प्राप्त हो जाता है तो वही वो निश्वेषस्तका हेतु होता है अर्थात्‌ लोकमे जो 
सर्वोवारि कल्याण है, मुक्ति है उत्तता कारण बन जाता है, अर्थात्‌ सम्यसत्ाव हो एक 
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चेराग्यका उन्‍्कृष्ट निमित्त होता है । उत्कृष्ट म्रीमाकों प्राप्त होता हुआ सम्प्रस्ज्ञान ही 
भोक्षकरा हेतु है प्रौर इसके मम्बन्धमे यह भी खुलासा क्िण गया है कि श्रद्धान क३- 
शाता वया है ? श्रद्धान विशेष वह क्या है जिससे युक्त द्ोकर सम्यस्तान परस मिश्रेयस 
फा हेतु बनता है। वह श्रद्धा/वक्षेप है उपादेय तत्त्तोमे उपादेगरूपसे धो हेय शत्त्वोंमे 
हेप्खपसे श्रद्धास फरना कि पदाथ जो तत्त्व ग्रहणा करने योग्य हैं उनमें उप|देय युद्ध 
होना और जो पदार्थ हेय हैं उन हेय तत्त्वोमे हेग्बुद्धि होना घन यही श्रवार कहलाता 
है भौर सम्परज्ञान किसे फरते हैं दुसको भो विशेषयादम गह बताया गया है कि जो 
पदाथ जिम्त तरह प्रवस्थित हैं उनको उस प्रकारये जप्त लेता उसका नाम सम्यरज्ञान 
है भोर वैराग्य बया चीज है ? जो सम्परज्ञानके मूलपर झपना विस्तार बनाला है, 
जितका प्रम्यस्ज्ञान हेतु है ऐसा बह वेराग्य है रागद्वेपको विनाश हो जाता । तव इन 
सबका पश्रनुप्ठान क्या फहलाया ? रागद्रेषका विनाश हो, यथावस्थित पदापेका ज्ञान 
हो, उपादेयमें उपादेयरूपका प्रभिप्राय बने ध्ादिर सूमस्य प्रक्रियावोका प्रनुष्ठान किया 
गया है वह भी भनुष्ठात है । उम्र मम्गउज्ञानकी मावनाका प्रम्पास होना अथवा थेरा- 
रपका, ज्ञालका, श्रद्धानकरा ज्ञानाम्यास्त होना यहीं प्नुब्ठान है। तो उस उपदेश्मे 
श्रद्धान, ज्ञान श्रोर वैराग्य बताया है । श्रौर तीनोकी भावनाका प्रम्धास करता इसका 
भरनुष्ठान बताया गया है | सो देखिये | इम मोक्षमामंके भ्रनुप्ठानझ्या जो उपदेश किया 
गया है वह न प्रत्यक्ष बाधित है भौर न पभन्य प्रमाएसे | इस माक्षमागके भनुष्ठानका 
उपदेश प्त्यक्षसे यो चाधित नहीं कि जो जीवनमुक्त पुस्ष है वे तो प्रत्यक्ष द्वारा जीवन 
मुक्तिका भनु मव कर लेते हैं। देखिये | मोक्ष भौर मोक्षयार्ग मोक्षमागका श्रनुष्ठान 
हुन सबकी चर्चा धल रही है | विशेषवादके घनुषार । यह सच प्रत्म्क्ष सिद्ध बात है। 
णो जीवमपुक्त हुए हैं वे प्रत्यक्ष द्वारा प्रपदी जीवनमुक्तिका प्र्थात्‌ प्रपर निश्वेयसका 
झनुभष कर लेते हैं। तो इस नि श्रेयसके उपायक। श्रनुष्टन प्रत्यक्ष बाधित नहीं है 
धौर जो छद्मस्थ जीव हैं वे रागद्वेण्के प्रभावसे उसका प्रनुमान करते हैं। यो प्रनुपान 
से भी बाघा नही आती हैं) वे यो प्रचुमान कर लेते कि जिस जीवमे ह॑ भौर विषाद 
नही रहे रागद्वेष नही रहे थे जीवनमुक्त हैं, उनको €(श्रेयह प्राण. हो गया है। तो 
लो धनुमातमे भी विधोषवादके निश्चेष्त् मार्गोपदेषश में कोई बाघा न भाई ग्रौर प्रागम 
पी बात देखें तो यह उपदेश प्रकट दिया ही गया है कि जीवित प्रवस्थामे भी विद्वान 
राग प्रौर द्वेषमे मुक्त हो जाते हैं, ऐसा विशेषवादमे स्पष्ट लिख हुप्रा है । जीवनन्‍्नेवहि 
विद्वानू सहर्पायासाभ्या विमुच्यते । तो भ्रभुमान घौर भागमसे भी मोक्षमायके प्रनुष्ठान 
में कोई ध्ाघा नही भाई | इन सव प्रसाणोसे भी यह सिद्ध हुप्रा कि मोक्षमार्गका भनु- 
घठान ज्ञान श्रद्धाविशेष भौर चैराग्यके उपायसे चलता है | इम ही झनुष्ठानमें जोवन- 
सुक्तिकी तरह परममभुक्ति भी स्रम्भव होती है। जीघनमुक्तिफा प्लर्थ है धारीरसहित 
स्थितिमें मुक्ति होता, परममुक्तिका भ्र्थ है कि धारीर भी न रहे ऐसी परममुक्ति ह्ी। 
लन्म मरण बिल्कुल न रहे तो जोवनमुक्ति, जिस प्रकार अभी सिद्धि फ्री गई है उस 
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प्रकार गरममुक्ति भी घिद्ध दो झात्री है तब कोई भी प्रमाण उक्त उपदेशमे बाघक 
सही है. क्योंकि जो उपदेश दिया गया है विशेषयादमे उससे विपरीत ब्रिरुद्ध प्र्थ 
क्राई » प्रमाण व्यवस्था नहीं बना ध्षकता | सभी प्रमाण प्रत्यप भयुमान प्रादिक् 
बनी इसी उपवेशका समथेम करते हैं ॥ जैसा कि विशेषवादके सिद्धान्तमे उपदेश 
किपा गया है । 


ज्ञेय विषयोके विपरीत ज्ञानमें नि.श्रेयसोतरायकी अस्ृभवता बतते 
हुए उक्त आरेह्ाका ममाघान--उक्त शद्धाके द्वारा सिद्ध करनेका यह प्रभिप्राय्र है 
धड्भू+ का कि जब विद्येषषाद भादिक प्त्म मतोमे भी अपने शाने हुए श्राप्रका उप- 
देश पड़ा वतता है तव उनका व्यवच्छेद करनेक लिए मज़जुलाचरणामे तीन विशेषश 
दिए हैं, 4ह कथन कंसे यूक्त बन सकता है ? भ्रव ह_म शल्दाका समाघात करते हैं। 
शद्धू।का रकी उक्त शद्धू सीचे सुननेमे बडी भण्य लग रही है किन्तु उत्तर जब विचार 
किया जाय तो यह शद्भू। विचार सह नहीं सकती भ्रर्थात्‌ घिंचार करनेपर एस शद्धू। 
का उच्छेद हों जायगा । उपदेक्षमे जो यह बताया है कि उपादेयमे उपादेयरूपसे बुद्धि 
होना श्रद्धा विशेष है यह कथव भी ठीक है | जैसा जो पदा प्रवस्थित है उसका 
उस प्रकारसे ज्ञान कर लेता यह भी समीचीन है भोर राग द्वेषका प्रक्षय होना वेराग्य 
है । ये सब बातें “ मीचीन हैं पर मूलमे विपरीतता तो यह वच्ती हुई है कि श्रद्धा 
विक्षेषम जो विषय बनाया जाता है, जिस तरहसे पदार्थोके स्वरूपकी श्रद्धा करायी 
गाती है उन पदार्थोंका उस तरह स्वरूप तो नहीं है । जिस बातको भ्रभी वक्त शद्धामे 
छुवा ही नहीं गया है उप्त बातपर हृष्टिपात कीजिए । श्रद्धा विशेषका लक्षण किया 
है ठोक है सम्प्रगशानका क्षण बाबा है ठीक है, वेराग्यका भी लक्षण ठोक है, पर 
श्रद्धामें जो चात बढ लायगा कि वस्तुका स्वरूप हस प्रकार है, भेदरूप है, श्रभेदरूप है 
जिस तरहमे वह लायगा वह ब्िषय तो सही नहीं बैठता । यह कहना तो उपयुक्त है 
कि जो पदार्थ जिप रुपग्ले प्रवस्थित हैं उसका उस रूयसे परिज्ञान कर लेना सम्यरजान 
है पर उस रूपये बताये नही, उल्दे रूपमें प्रतिपादन करे तो ज्ञान सम्पग्जान तो न 
रहा । ज्ञानका लक्षग्य तो भला शिया पर ज्ञानमे जो विषय बनाया जाता है विशेष 
वादम वह विषय तो खुरा नही उतरत्ा पर्थात्‌ जेसता ज्ञानने सोचा है वैसा पदार्थमे 
स्वरूप तो नही पाया जाता, इस कारस्य उक्त उपदेश समीचीत नही हो पाता है । 
विधेषवादमे बताया गया 8 कि पदार्थ ६ होते हैं--द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्‍य, विशेष 
घौर समवाय । ये ६ पदार्थ तो उणदेय हैं भौर वे सदात्मक हैं, सम्द्भाबात्मक हैं तथा 
प्रागभाव प्रध्वसतामा३ अ्रस्योन्याभाव और प्रत्यन्तामाव ये ध्रत्दात्मक हैं। इस तरह 
एल सब पदार्थोंक़ी जेसी व्यवस्था विशेषवादमें वर्णोन की है उप्त प्रकार उनकी स्वरूप 
व्िद्धि तो वहीं होती है क्योंकि प्रथम तो यह देख लीजिए कि द्वव्यादिक जो ६ पदाध्न 
बताये गए हैं उतने प्िद्ध करते वाला फोई प्रमाण नहीं मिलता / ६ पदार्थ तो तब 
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ही कहलायेंगे ना कि वे ६ स्वतत्र एक एक हो और एक दृसरेसे भिन्न भिन्न हो तब ही 
तो उनकी सदुया ६ कही जा सकेगो । लेकिन उन छट्ठोमे एक समवाय नामका पदाघ 
तो इस हरह विश्येषवादमे माता गया है कि वह एक है। द्रव्य गुता, कर्म, सामास्ध 
विशेष ४न सबसे भिन्न है किन्तु जिस प्रकार समवाय माना गया है एक उप सरह 
ह्रव्य गुण भ्रोदिकसे भिन्न एक हों गुरा द्रव्यादिकसे भिन्न एक हो, कम श्रन्य पदार्थों 
भिन्न एक हो सामान्य उन सबसे भिन्न एक हो विश्वेप उन सबसे भिन्न एव हा। ऐपा 
तो माना ही तही गया है, फिर द्रव्यादिक ६ पदार्थ वहाँ कँसे सिद्ध हो जावेंगे ? 
इसको स्थूल विधिसे यो समझ लीजिये कि द्रव्य एक नहीं माना गया है, वितु £ माने 
गए हैं । तो ६ पदार्थोकी सख्या कंसे सही हो जायगी ? गुण भी ३४ माने हैं, एक 
कहाँ रहा ? कर्म ५ माने गए हैं, यह भी एक न रहा, सामान्य भी पर सामा-य झपर 
सामान्य भ्रादिक ग्रनेक व्यव्स्थाप्रोमे व्यवस्थित किया गया है। विशेष भी ववर्विध 
माने गए हैं वे तो स्पण्ठ ही हैं। तो द्रव्यादिक ६ पदार्थ जैसे वरशित किए गए हैं वेसे 
सिद्ध तो नही हो रहे । तो ज्ञानमे जो बात वतायी है वह उस तरह है नही । श्रत 
इस ज्ञानके श्रनुकूल श्रद्धा, ज्ञान, प्नुष्ठान नि श्रेयसका साधक कैसे हो सकता है ? 


दरग्य पदके श्रथे होने के नाते द्रव्यके एकत्वकी अ्रसिद्धि--भब विशेषवादी 
कहता है कि जो समाधानमें यह श्रापत्ति बताई कि समवायकी तरह द्वव्य एफ नहीं 
होता, सो सुनो ! ह्रव्पपदका श्रर्थ है पृथ्वी, जल, भ्रर्ति वायु, श्राकाश, काल दिला, 
प्रात्मा भौर मन । ये ६ द्रव्य होते हैं | तो द्रव्य पढार्थ एक कैसे नहीं होता ? ये जो 
€ द्रव्य हैं ये वो द्रव्य पदके भ्र्थ हैं, मायने द्रव्य पदके द्वारा क्‍या क्‍या ज्ञात होता है 
यह भेवरूप सूचित होता है ! हैं तो वे सब द्रव्य ही ॥ तो द्रव्य पदार्थ एक सिद्ध हो 
जाता है| उत्तरमे फहते हैं कि वाह | फह भी रहे हैं कि द्रव्य पदका श्रर्थ ये ६ द्रव्य 
हैं भ्रौर फिर कहते हो कि द्रव्य पदका भ्र्थ एक रहा । भरे लक्षणसे पहिचाननेके लिए 
किए गए तो वे ६ फिर द्रव्य पदाथ एक कैसे रह गया ? शायद यह कहो कि सामान्य 
झौर सभाके नामसे द्रव्य पदार्थ एक कहलायग। । यद्यपि द्रव्य ६ हँबुफिर भी सामान्य 
रूपसे बह प्रव्य है श्र सबका द्रव्य द्रव्य नाम है। द्रव्य शब्दसे भी बोला जाता है इंस 
का रणसे द्रव्य पदार्थ एक हो जायगा | इस तरह यदि विशेषवादी ऐसा प्रतिपादन करें 
द्रव्य पदार्थनों एक सिद्ध करनेके लिए तो सुनो | ऐसा कहनेमे भी हठय पदार्थ सिद्ध 
नही होता है, क्योंकि स्तामान्य जो सज्ञा बनायी त्तो सामान्य सज्ञा मो सामान्यव/नको 
विषय करेगा । याने सामान्‍य सन्ञा है द्रब्य | तो इस सामान्य सज्ञा सामात्यवातकों 
विषय करनेसे प्रव € पदार्थ ग्रहणमे वहीं झाये । सामान्य सज्ञासे सामात्यवाद ग्रहेशर्ग 
क्राया भौर उस द्रव्यपदका श्र तो यदि सामान्ययद भान लेते हो तब तो उप्त ब्रेध्य 
शुब्दसे विशेषमि परिणति नहीं हो सकती । यदि यह मानकर चलो कि द्वब्य हर 
सामान्य सज्ञा है भंग उत सामात्य सन्ञासे उस द्रव्यसे उत ठब्वी श्रादिक & पदार्धोंका 
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ग्रत्शा होता है! तो सामात्यसन्ञा सामान्यवानक्रों विषय करे उम्तको भ्रर्थ सामान्य 
पद्ाय बने तो विशेष मे कैसे परिशाति बन सकती है। झौर, इस तरह द्रव्य पदाथे एक 
सिद्ध भा नहीं हों सकता है। यदि वह सामान्‍्थमन्ना विय्येपमे प्रद्धत्त होने लगे तो द्रव्य 
एदाएं एक कहाँ रहा ? वे तो € हो गए। पृथ्वी शझादिकमे द्रव्य बह जो सज्ञा है वहु 
द्रत्यत्व सामान्यके पम्बन्धके कारणासे है ) तब वहाँ द्रव्यत्वत एक रहा, पर कोई द्रव्य 
एक नहीं कहलाया | द्रव्य ऐसी जो सज्ञा हुई है वह विशेषवादकी पद्धविके श्रतुप्तार 
ट्र5०57»के सम्बन्धसे हुई है। तो द्वव्यत्व सामान्यका उनमे सम्बन्ब है इसालए उम्का 
नाम द्रव्य पडा है । तो इस तरह एक हो द्रव्यत्व कहलाया, द्रव्य तो एक नहीं कह- 
जाया | फर ६ पदार्थ हैं सद॒भूत हैं प्रादिक वर्शन फरेंगे वह सज्जन कहाँ होगा ? तो 
जो वैशे घने ऊहा कि श्रद्ा ज्ञान प्रौर प्रनुष्ठोनप्ते निश्रेयमक्ी प्राप्ति होती है सो यह 
शब्द नो बडा भला है, लेकिन न्ञांतमे जाना क्‍या जाता है ? जो कुछ ग्येय ब्त्ता है 
विशेषवादमे वह वस्तु स्वरूपके अनुरूप नहीं है। तव मिथ्याज्ञानसे ग्रौर मिथ्या- 
ज्ञानके भ्रनुरूप अनुष्ठानसे निश्ेयसकी प्राप्ति कैसे हो सकेगी ? प्रथम ता यह विरुद्ध 
जब रहा है कि ६ पदार्थ माने हैं मगर पदाथ ६ कहाँ हैं ? सामान्य तहत भी एक 
नहीं है। केवल ममतायकों एक मात्रा है ? तब फिर द्रव्यगुण पभादिक ये एक कैसे 
कहूला सकते हैं ? 


द्रव्प्रलक्षणके एकत्वसे द्रव्परके एकत्वकी भ्रसिद्धि-शल्ककार कहता है कि 

द्रव्पका लक्षण तो एक है क्यों द्रव्यक्नी आलोचना मे इतना बढ़कर चल रहे हो । द्रव्य 
एक है क्योकि द्रव्पका लक्षण एक्से इस तरहमे द्रव्य पदार्थ एक है, यो सिद्ध हो 
जायगा। इसके उत्तरमे कहते हैं कि द्रव्यका लक्षण यदि एक है तो रहो, उसमे हमे 
कोई आपत्ति नहीं दिया कश्ते, द्रव्य पदार्थ तो वह ते बस जायगा । द्रव्य लक्षरा एक 
होनेमे द्रव्य पदार्थ एक नहीं बना फरता । यदि द्रव्य लक्षणको एक होनेसे द्रव्य पदार्थ 
ए* मान लिया जाता है तो क्या द्रव्य लभणा हीका नाम द्रव्य पदार्थ है सो तो है नही 
द्रव्य लक्षण जुदी वत्त है । द्रव्य पदार्थ जुदा पदार्थ है। तो यह कहकर पूर्वेक्षण को 
पुष्ट करना युक्त वहीं है कि द्रव्य लक्षण एक है। द्रव्य लक्षणके एक होनेसे द्रव्य पदार्थ 
भी नहीं बन जाता, क्‍योंकि द्रव्य पदार्थ तो लक्ष्य है झौर लक्ष्य द्रव्य यदि कुद्ध नही है, 
द्रव्य लक्षण ही द्रव्य पदार्थ वन जाय तो जब लक्ष्य कुछ नही तो लक्षण कुछ भी नहीं 
हो सकता है, हम लिए द्रव्य लक्षण जुदी चीज हो श्रौर, उस द्रव्य लक्षएके द्वारा जैसी 
चीज है वह लक्ष्यभुत पदार्थ जुदी चीज है। विज्ञेपवादमे ऐप साना है कि प्रृथ्वी 
श्रादिक तो लक्ष्य है प्रोर द्रव्यका लक्षण किया गया है कि क्रियावात हो गुणवान हो 
झौर समवायी फारणा हो । त्तो भ्रव यहाँ यह देखिये | कि लक्ष्य तो श्रनेक है और 
यहाँ लक्षण एक ही प्रयुक्त किया गया है तो अनेक लक्ष्पोमे एक लक्षण कैसे प्रयुक्त हो 
गया क्योकि लक्षण तो प्रतिव्यक्तिम भिन्न भिन्न रहता है। जो ही द्रव्य लक्षण पृथ्वी 
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है गधी हो हस प्रादियंश कहो ही सपशा, बयोदि उ्यणा रछ्ा। को पमाधारशा 
श्पषों लिए हए गोगा । सो यट बचत भी शाह रिएद्ध रचना है हि पूर्वी ध्रादिर 
वो सद्धगा है प्रोर उमर सग्येया सांग एफ है। एइगरलुग: शितने भी पदाध है. उसे 
हट्षणा उमयेठी पे बांगेगे। भय ही जाहिफो प्रक्‍क्ा उतरी एक धाम शाप 
हा हिंया प्राय सेकिन किनये शागा मे धई है, साच जी घ्िशेष पगे भी ख्ोदा 0 थी 
प्रत्येक पढ़ा प्रयत प्रपे दिश्ञेष पर्मके न है । #न्र-रिच्न हो (प्रा करवे है 


छश्लागकी सोघारणागाघारणतया बताकर भी उगमे द्रव्य एकरह्ववी 
दिश्वि > पथ गा। बदुकार बहता है हि हृदय सरगा हो पृष्ठी प्रादिकछा व 
है मो पृष्यो ध्राटिफ गुरा छादिरों भिद होने हैं, इस बारश बड़ द्रव्य क्षय प्रभा- 
पारा परम ए घोर पृष्वी चादिक ६ में वह सक्षय यमानसागे पाया जाता है. ऐसा 
मी गापारशा धर्म है याते ट्रव2वा छो लधाग कहा गया है ठड़ ने एकालसे साधारण 
है घोर न एराखम धमाचाशा है । पृष्यी णादिव ६ द्रढय थुशवर्म प्रादिक निराले 
है, इस एरटसे मो उनमे परमाधारण धर्म पाण जा पढ़ा है । प्रमाधारण पमंएशा गह़ 
काम है कि यह घगाहा 05 घछद बनेगा । गाने प्रर्य पदाधोंम निराला बह दियावगा 
इस हव्टिम तो यह भ्रमाधागए। धर्म है प्रौर एप्वी क्रांदिक € में वढ़ पाया लाता 
इससित दे सापारण चरम है । यदि यो साधारण प्रमाघारण दो पर्म मे माने जायें 
हो छट्शर मे मो घव्याप्यि भौर धतिह्यात्ति दापके तिराध्रण की बात कही शारी है 
बा! बस मिउ शोगौ ? प्रयाधारण होौर सापारण टानो प्रद्वारद्री दात मानी जानेपर 
ही प्रद्यत्मि प्रहित्य प्वझ्े निरा*रणरी पिधि गनसो है, मस्त सहमत छ/क्तिपीप् 
ग्यापक थो एक सह है उसे बताना मो प्रध्यापध्तिडा परिहार है। तो मसामारण 
चर्षको टृष्टिम हो हो मह बताया जा सवा है कि यह लक्षण संप्स्य सह्ष्मेम रहता 
॥। मो वह लए सादारण हुपा ना, एमी प्रभार शलखतए से बह सक्षण प्रलग है 
पाने एह लक्षण प्रमलश में नहीं जाता है ऐपा कोई बसाये, तब ही सो. घतिदशप्ति 
का परिहार होता है सो दसमें जमाधारण घर्मगी यान प्रा गयी प्र्षातू यह लक्षस 
मप्तक्षए ते पलग है । तो बह इममें ध्रसाधारणता पाई गई। इस तरह जितने लोग 
शहय तथ्णके जातने बाते हैं सब समझते हैं झि लक्षण में प्रधाघारण पता भोर साधा 
रणापना हवुपा ही करता है । तो हमका भी जो द्रभ्य लक्षण पहा है उसमें भी साधा- 
रणपना धोर भसावारणपना रहेगा ही | धब हम छद्याहे समाधानमें कहते हैं हि 
मह्णमे प्रसाघरण भौर साधारण दोनों विधियोंस मान लिया जाय मो एक दृव्य 
अदार्थ तो सिद्ध नीती होता ्रयोकि द्रव्य सक्षणसे भी पन्य कोई लक्ष्यभुत एक डेट 
बाया हो नही जाता है, बयोंकि अब तो द्रव्य सक्षणसे द्रब्य पदार्थकों मान हिया है । 


हो एक ट्रग्य पदार्थ तो सिद्ध नहीं दो सकता । 
उपचरित एकत्वसे पारमाधथिक एकफ्त्वकी भप्तिद्धि--एब रहाँ ईंसेविक 
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कहते है कि पृथ्वी प्रादिक ६ द्रव्य तो है किन्तु उच ६ द्रव्यीमे एक द्रव्य लक्षश रहता 
है इस कारण उस एज द्रव्य लक्षणके योगसे एफ द्रव्य पदाथ कहलाने लगेगा | 
समाधानमे कहते है हि इस तरहया कहना केवल उपचार मात्र रहेगा । जैसे कोई 
कहता है कि पुरुष लाठी है यह लाठी पुरुष है श्रथवा किसी पुरुषकों पुकारते हैं कि 
ऐ गाठों | याये बह १रप ल'ठी शिए हुए था तो लाठीके सम्बन्धमे उस पुमुपको यह 
लाठी इम मामसे कह दिया, तो क्या मचमुचमे घह पुरुष लाठी हो गया ? लाठी तो 
नहीं हुआ किस्तु व्यवहार इस तरद्गहा प्रसिद्ध है ही । तो इसे कहेगे उपचार इधन 
ग्रथता जैसे कोई भ्रमहत वेचने बता ही पुरुष सड़कपर चला जा रहा है वो उसे 
लोग यही फहकर पूछते हैं कि ऐ अ्मझद इधर आवो | बुलाग्रा पुरुषकों पर 
प्रभाद क्क्फर, क्यो  ग्रमझदका सम्यन्ब है, श्रत उपचारमे अ्रमरूव रख लिया । 
यो उपचारसे कुछ नाम ख लेमेपर वास्तदमे व बनी नहीं बन गया। इसी तरह 
पृथ्वी जल, प्रद्नन भ्रादिक पदार्य € द्वी  वेषबात्ये श्रौर एक लक्षणके गम्बन्धमे एक 
कहे जा रहे हैं तो य7 “। उपचार मात्र रहा । स्वय तो एक ने रदा, स्वयं तो वे ६ 
पदार्थ हो गए। अथर। € की भी क्या छात कहे-- जितनी तन्हकी पृथ्वी हैं, जितने 
उसके कशा-करा हैं उनपर हृष्ठि दे ता पृथ्दी भी नाना हैं। त्तो एक द्रव्य पदार्थेकी 
8प्रवस्था नहीं बतनी तम्न यह वठ्धता कि ६ पदार्थ हैं और उनका हस तरहसे ज्ञान 
करता, भ्रद्धान वरना सा निश्रेयसक्ता मार्ग है। तो होय पदार्थ जब सही ज्ञाममे न 
प्राण तो वह ज्ञान रिश्रेयमका मार्ग कैसे बनेगा ? 


द्रब्पोमे द्रव्मनध्षणके एकत्वक्री भी अपसिद्धि--श्रव दूसरी बात सुनो 
जो यह कहा है कि द्रव्य लक्षण एक है शौर उस एक द्रव्य लक्ष/के सम्बन्धसे द्रव्य 
पदार्थ € कहलाते हैं तो लक्षण थी तो एक नहीं है | स्ग्य विशेषादम यह कहा गया 
है कि पृथ्वी श्रादिक ५ फ्रिधावान द्रव्योमे ही क्रिग्गवत्‌ गुणवत्त समवायि कारण 
द्रव्य है, इस पकारका लक्षगा घटित होता है। द्रव्य € माने हैं, उनमे प्राक्राश, 
प्रात्मा कहाँ क्रियावान हैं ? वे तो निष्किय माने गए हैं- तो क्रियायात जो प्रथ्वी 
भरादिक ५ पदार्थ हैं उनमे ही तो द्रव्यका लक्षण गयां। निष्क्रिय प्राकांश, काल, 
दिशा श्रौर प्रात्मा ये चार पदार्थ माने भए हैं, उनसे क्रियावानपनों घद्ित नहीं होता 
है । तो लो लक्षण भी एक न रहा सबका । भव इन ४ पदार्थोमि यह लक्षण बना कि 
गुएवत्त समवःयि कारण द्रव्य --जो गुगावान है और समवायि कारण है सो द्रव्य है। 
तो लक्षण एक न रहा, लक्षण दो हो गए [। कुछ हैं क्रियावान द्रव्य झौर कुछ हैं 
निष्क्रिय द्रव्य । तो सक्षणा दो हो गए | फिर यह कहना कैसे सही रहा कि एक द्रव्य 
लक्षणके योगसे 8 द्रव्य पदार्थ एक ही कहलाते हैं। श्रब तो सक्षेप्से सक्षेप भी करेंगे 
ता यह कहना पड़ेगा कि दो द्रव्य लक्षणोके सम्बन्धसे दो ही द्रव्य पदार्थ होते हैं । 


द्रव्यलक्षणस्वकि योगसे द्रच्यलक्षणके एकत्वक्की व्‌ द्रव्यलक्षणके एकत्व 
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से द्रव्यके एकत्वकी सिद्धिके प्रयासकी विडस्वना- श्रण यहाँ शद्भाकार कहता है 
कि दोनो ही द्रव्य लक्षणोमे एक द्रष्य लक्षगात्व वो पाया ही जा रहा है याने द्रव्य- 
लक्षण दो हैं पर उनमे द्रव्यलक्षणत्व तो एच है । यदि पर्ले द्रब्यलतण है कि 
क्रियावान गुगवान समयाय कारण है तो यह भी तो द्रव्यल्क्षण ही है । दूपरा द्रव्य 
लक्षण है गुएबान समवाय कारण द्रव्य कहलाता है । तो यह भी द्रव्यलक्षण है । तो 
जैसे € द्रव्योमे एक द्रव्य लक्षण होनेसे एक कह रहे थे तो उर्शां यह विरोध किया 
समाधावकर्ताओ्रोने कि द्रव्य लक्षणा एक कहाँ पा । जा रहा है ? दो द्रव्य सक्षशा हैं 
तो भ्रव यो समझ लेता चाहिए कि दो द्रव्य लक्षगा >ी द्रव्य लक्षणत्वके सम्बन्धमे 
एक द्रव्य लक्षण कहलाते लगेंगे । तो यो द्रव्य लञ्षण त्वक सम्नन्‍्धस दोनों द्वव्य लक्षण 
एक द्रव्य लक्षण कहलाये भ्रोर एक द्रव्य लक्षण क सम्बन्धम € पदाथ एक पदाथे 
कहलाये | प्रत वक्त मान्यतामे किती भी प्रकारका टोए नहीं झ्ाना है। जैस कि 
विद्देपवाद सम्मत चर्चा की गई थी। ममाघान--एक द्रव्य नक्नण॒त्वके पम्ब घय 
द्रव्य लक्षण एक कहलायेंगे श्रौर फिर उम दृव्य लक्षगाक्के सम्बन्धसे 8 द्रव्य पदाथ 
एक कहलायेंगे । ऐसा माननेमे दोष है क्योकि उन दा द्रव्य लक्षणोमे रहने बाला वह 
एक द्रव्य लक्षणत्व है क्या चीज ? जेसे कि पदाथ ६ बतला7 हैं--द्रध्य गुर, कम 
सामान्य, विशेष, समवष्य | तो यहा जो द्रव्य लक्षण त्व फह “ह हो ०ह कौतपा पदाथ 
है ? बह सामान्य तो है नहीं क्योकि सामान्य ता द्रव्य गुण ऋर्मके प्राश्रथ होता है 
धौर द्रव्य लक्षण द्रव्य है नही, कणोक्ति द्रव्य लहाण-ी दठय मान लेनेपर फिर द्र॒त्यतते 
भिन्न कोई द्रव्य लक्षण न बनेगा । द्रव्य लक्ष्णकों ता द्रव्य मान व तो द्रब्य लक्षण 
जब कुछ न रहा हो द्रव्प लक्षणके बिना द्रव्य पदार्थ लक्ष्यभुत सिद्ध कँसे ढो सकेगा 
तो यो द्रव्य लक्षणक्रों ही दब्य मान लिया तो श्रपने झ्रायके चचनका विघात हो जाना 
है, प्रपने ही मतका विनाश हो जाता है | तो द्रव्यलक्षणत्त २ापान्य पदाय तो;र रहा । 


गुणात्मकहूपसे कल्पित द्रव्प्रनक्षणत्वक्रे भो योगमे द्रव्यलक्षणके एकत्व 
की व द्रव्यलक्षणके एकत्वसे द्रव्यक एक्त्वको सिद्धि प्रयापकी विडम्बना 
यदि कहो कि द्रव्यलक्षशत्वका गुणा कहा जा सकता तो गुण मी नहीं है | युराका भी 
लक्षण यह किया गया है वैशेषिक सूञ्रोमे कि जो द्वव्यक्े प्लाश्नय हो, स्वय गुणरहित 
हो, सयोग तथा विभागमें निरपेक्ष कारण हो बसे गुण कहते हैं, तो यह गुण लक्षण 
भी उसमें नहीं पाया जाता सूत्र है उनका ' एकद्रव्यममगुण सयोगविभागेष्वनपेक्ष कार- 
खम्‌” तो यह गुखका लक्षण द्रव्यक्षएत्वर्में नहीं पाया जाता, ईस कारखा द्रव्य- 
लक्षणत्वके पोगसे द्रव्य लक्षण एक कहवकी बात कपोलकल्पित है । यहाँ कोई तत्त्व 
ही नहीं, पदार्थ ही नही केवल वात ही बात बनाई जा रही है | शद्भाकार फहता है 
कि द्रव्य लक्षण जशञानछप है । भरत उसे गुण मान लेना चाहिए । थाने जो द्रव्य लक्षण 
बताया गया है एक तो यह क्रियावत्‌ गुणुवत्‌ समवायी कारण, दूसरा यह गुणवतत 
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मसमव्यी कारण तो ये दोनो द्रव्य लक्षण जानरूप हैं इन छाब्दोके वोलते ही कुछ 
ज्ञान हाता है ग्रौर उस ज्षान द्वारा हम फिर बोध करते है तो शानहूप होनेसे उन 
दानों ह्व्यलक्षणो 0 गुण मात लिया जाना चाहिए। इसके समाधानमे कहते हैं कि 
यह शद्भू। युक्त नहीं है , क्यों कि य टि उन दोनो लक्षगोत्री शान रूप मान लिया जायगा 
तो प्रृ्वी झ्रादिकमे उनका रहता प्रसम्भव हो जायगा क्‍णोक्ति पृथ्वी झ्रादिक ८ द्रव्य 
श्रचेतन है श्रौर उनमें ज्ञान तो पाया नही जाता भौर द्रव्य लक्षण है ज्ञानरूप तो उनमे 
ज्ञान नहीं पाया जाता सो एसका प्र्थ यह हुआ कि द्रव्यलक्षण ही नहीं गया जाता, 
काफि प्रब इन दोनों द्रव्य लक्षणोकी ज्ञानरूप मात लिया गया है । जञानरूप दोरो 
द्रब्य ला ग्रव पुय्री प्रादिकत धचेतत द्रव्पोके ध्रमावारण घर्म नही है। प्रब तो द्व्य 
लक्षण कंबल श्र त्वामे ही पहुष सकेगा | क्योंकि ज्ञानकां अधिकरणा प्रात्मा ही है। 
ता द्वव्प लक्षण ज्ञानहप है भ्रौर ज्ञान गुण है । इस तरह द्रव्य लक्षणोकों गुण बताना 
ढी। नही है । शद्भू[फ्ार कहता है कि जैसे द्रव्य लक्ष एम एकत्व ज्ञानात्मक होनेसे सिद्ध 
क्ियाज रहा था शौर दह यदि धिद्ध नही हो सकता है तो द्रव्य लक्षणाकों छव्दात्मक 
मान लीजिए । तो यो शब्द त्मक दो द्रव्य लक्षणोमे गुणपता मिद्ध हो जायगा । श्रौर 
इम तरहसे भी युगापना सिद्ध होनेसे एकपना हातेम द्रव्य लक्षण है वह ६ द्रव्योके 
सकेतपर भी एक ही द्रव्य कहलायगा | संम्राधानमे कहते हैं कि द्रव्य लक्षणोको 
शठ्दात्मक मानयर भी गुए पत्ता सिद्ध तही क्रिया जा सइता । इसमे भी जो दोष 
ज्ञानात्मक द्रव्य लणण माननेपर दिये गये थे | वे मभी दोष शब्दात्मक द्रव्य 


लक्षणके माननेपर भाते हैं, इस फारशण द्रव्य लक्षणोकों गुणपता नहीं सिद्ध कि 
जा सकता है । 


द्रव्यलक्षणकों कर्मपना मानकर शकाकारकी इष्टसिद्धिकी विपरीतता 
जिस प्रवार द्रव्य नक्षणोसे न एक द्रश्पपता ग्रिद्ध होता है न गुणपत्रा मिद्ध होता है 
झौर इसी तरह कमंपना भी सिद्ध नही होता है क्योकि वह द्रव्यलक्षण क्रियारूप नही 
हे । कमेका लक्षण यह बताया गया है कि जो एक एक ही द्रद्यके ग्राश्रप्र है श्रौर 
स्थय निगु रा है यथा सपोग विभागमे श्रत्य किसी कारणकी श्रपेक्षा न रखते हुए भी 
सामान्त्र कहलाता है । तो इंच दोनो द्रव्य लक्षणोमे कर्मका यह लक्षण घटित नही 
होता है। पह द्रव्य लक्षण न तो एक ही द्वव्पके द्ाक्षय है श्रौर द्रव्य लक्षण में गुण पने 
की बात्तका विरोध तो यहाँ कहा ही गया । शेष भो जो कुछ चिन्ह बताये हैं कर्मका 
वह चिन्ह द्रव्य लक्षण में नही पाया जाता है | कर्म तो एक परिणाति है, किन्तु द्रव्य 
लक्षए तो कुछ भी चीज नही है, इस कारणसे द्रव्य लक्षण को कर्ममय बताकर उउ्हें 
एक पिद्ध किया जाय प्रौर उस एक द्रव्य लक्षण॒के सम्बन्धसे द्रव्यफो एक कहा जाय, 
यह कुद् भी सिद्ध नही हो सकता । यदि द्रव्य लक्षणोर्ो एक द्रव्य कहा जायगा तो 
एक एक द्वग्प लक्षण कहलाया । तो जैसे € द्रव्य बनाये है यो द्वष्य लक्षण सी ६ तरह 
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का हो जायगा । फिर तो द्रव्य लक्षराकों दो बताना श्रथवा एक बसाता कियी भी 
प्रकार सम्भव न हो सकेगा। भौर जव द्रव्य लक्षण एक या दो सम्भव नहीं हो मकते 
तो उन दो द्रव्य लक्षण्गेमे एक द्रव्य लक्षणत्वकी व्यवस्था बनाकर एकत्वथक्ी व्यवस्था 
करता भो िवेक रहित वदम है। साराश रह है कि बाय ता एक एक द्रध्यके आ्राश्व 
जुदा जुदा ही रहता हे और इसी क्वारणों उसम्रे ए5 द्रव्य कहते हैं। इस कारण -दि 
द्रव्य लक्षणकों एक प्रव्यम्प कर्म मान लिया जाता है प्रथ्वी प्राविक ये ६ द्रव्य हैं शौर 
६ ही द्रव्योमे द्रव्य लक्षण घढित हो गया | तो जुददे-जुरे द्रव्य लक्षएण हू| जानम द्रढ 

सक्षण ६ हो जायेंगे । जैसे कि जो कम जिस वस्तुमे पाया जावा है वह उस वस्नुके 
सहारे एक कम हुपा, लेकित पदार्थ तो श्रनेक हैं पौर उन सब पदार्थोम एक-एक कर्म 
रहते हैं तो यो बम अनेक हो जाते हैं। भ्रव ण्हाँ द्रव्य लक्षणक्ों छादुाक्रारते मान 
लिया क्रमंकूप, तम रहते हैं प्रयेक द्रव्यमे जुद्दे-जुदे । तेरे जैसे कम प्रनेक हा जात हूँ 
भथवा ६ द्रव्वोेमे जतमेमे कम रहते हैं उतनी सख्या द्रव्योकी है। तो द्रव्य लक्षाण 
भी कर्मकी सख्याके माफिक प्रनेक हो जायेंगे । त द्रव्य लक्षाण एक या दो नहीं सहुद 
सकते । तो दो द्रव्य लक्षणोमे या एक द्रव्य लक्षणमें फिर यह मान्यता प्िद्ध नहीं की 
जा सकती है कि द्रव्य लक्षणके सम्वन्धसे ६ द्रव्य एक द्रव्य पदार्थ कहल!ते हैं । 
झौर यो एक द्रव्य लक्षणत्व बताकर उन दो द्रव्य लक्षणोमे एकपना सिद्ध न 
किणा जा सकेगा। 


ज्ेय प्रतिपादनोको वस्तु स्वरूपानुरूपता न होनेये उस ज्ञानसे श्रेय 
सिद्धिका श्रम[व--इस प्रकरणका साराश यह है कि शैशेपिक मतमें पद्ाथ ६ मानते 
हैं | द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष समवाय । श्र द्रव्धोको € बताया है भौर 
उन ६ द्रव्योमे परस्पर बडी विलक्षणता है। श्रात्मा सचेतन है श्रन्य सब पदार्थ भ्रचे- 
तन हैं। दिल्या प्रौर प्रात्मा श्रमृत हैं, प्लाकाश प्रमु्त है, शेष पदार्थ मुतिक हैं। तो 
इतना परस्पर विरोघ है उनमे श्रौर उन्हे एक द्रव्य फहा जा रहा हे तो जब ज्ञेग्रपदार्थ 
जैसा विशेषवादमें बताया गया है वहाँ जब मिद्ध नही होते तो उतका ज्ञानकरना प्रौर 
उस ज्ञानके श्रनुमार अपना मन बनाता यह मोक्षमार्ग कैसे हो सकता है ? इस आपत्ति 
के झ्रानिपर विशेषवादियोने यह कहा कि द्रव्य यद्यपि ६ हैं लेकिन उनमे द्रव्य लक्षण 
एक ही पाया जाता है। तो एक द्रव्य लक्षण पाया जानेसे उतको एक कहा है भर 
वताया कि वस्थुत्वके सम्बन्धसे वे ६ द्रव्य एक द्रव्य पदार्थ हैं श्रोर उसकी सिद्धिके 
लिए द्रव्य लक्षणकी वात बताई गई झौर द्रव्य लक्षणक्रों एक सिद्ध करनेके लिए उनमें 
द्रव्य लक्षणत्वकों बताया गया | तो यह तो सब उपचरिनोपचरित हुआ । एक उप 
वाद भी नहीं किन्तु दो तीन चार उसचारसे उपचार बना। जैसे पहिले तो द्र॒ध्य 
लक्षणत्वके सम्बन्धमे दो ब्रव्य लक्षणोमे एकता सिठ करनी पडी | जब इस तरह उप- 
चारसे एक द्रव्य लक्षण सिद्ध हुआ दो उस द्रव्य लक्षणके सम्बन्धसे पृथ्वी प्रादिक 
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पदार्थको एक द्रव्य पदार्थ माननेषी बात कहनी पडी ! वो इम्र तरहकी घुमाफेर करके 
छिद्ध करमेगे उप्चस्तोपचरितका दूधरा पाता है। भौर, ऐसे दृषणकी स्थितिमे एफ 
बाह्त बिक द्रव्य पढाये कैसे मिल्र शो सकता है ? प्रव यहाँ शद्धाकाद कहता है कि 
पृथ्वी श्रादिक & पदाधोंमे एक द्रव्यत्व सामान्यका सम्बन्ध है । श्रत' उस दव्पर्त 
समान्यसे उन द्वव्योगे एकपना सिद्ध होता है। *)7 यो उनमें एकपना सिद्ध हो जाते 
पर एक द्रव्य तामका ण्दार्थ रिद्ध हो जाता है। समाधानमे कहते हैं कि यह शड्ढा 
उक्त शद्धाका ही पिष्टपेपरण है, प्रथत्‌ जैसे पिस्ते हुए आादेकों कोई फिर पीसे तो उपसे 
क्या प्रयोजन हल होता है ? इत्तों प्रकार कही हुई शद्भाको फिश्से दुहराये तो उमसे 
क्या हल होता है ? वास्तवमे एकद्रव्य पदार्थ सिद्ध होता ही नहीं है । दृग्यत्व मामास्य 
का सम्बन्ध जुटाकर उनको एक द्रव्य कहना यह मात्र उपचारसे ही सिद्ध है। वस्तुनः 
तो जितनेमे परिणामनर है, जिसमे कर्म है, जुदे जुदे गुण मौजूद हैं वे तो सब प्रतिक द्रव्य 
पदार्थ कहलायेंगे | यहाँ तक विशेषदादमम बताये गए ६ पदार्थोमि द्रव्य नामक पदार्थों 
की सस्याका एकपता बताता खण्डित हो गया | 


द्रव्यके एक्त्वकी तरह गुण कर्म श्रादिके एकल्वकी भी निराकृतता-- 
जव प्रनेक द्रव्य पदार्थोकों भी मानमेकी वात खण्डित हो गई तो इस ही विवेचनसे २४ 
गुणोकों एक गुणत्वके सम्बन्धसे एक गुण पदार्थ सानमा ५ प्रकारके कर्मोको एक 
कर्मत्वके सम्बन्धसे कम पदार्थ मानना यह भी खण्डित हो जाता है। जैमे द्रध्यत्वके 
सम्बन्धस ६ द्रव्योको एक द्रव्य कहना मात्र उपचारसे ही बताई गई बात है, इसी 
प्रकार २४ गुशोमे गुण कर्मके सम्बस्थसे एक गुणपदार्थ मालवा यह भी मात्र उपचार 
पे है, इसी तरह कम ५ बताये गए हैं, उनमे भी कर्मत्वके सम्बन्धसे एक कर्म पदार्थकी 
सिद्धि करना यह भी उपचार माना जा सकता है। उस तरहका गुणा पदार्थ और कर्म 
पदार्थ वास्तवमें एक सिद्ध नहीं हो सकते । उक्त दृषणोंके भ्रतिरिक्त यटि यह व्यवस्था 
की जाती है कि द्रव्यादिक द्रव्यत्व भादिकके सम्बन्धसे एक द्रव्य कहनाते हैं तव फिक 
यह बतलाझो कि त्ामान्य पदार्थ विशेष पदार्थ शौर समवाय पदार्थ इन तीन पदार्थों 
में एकपना कैसे सिद्ध किया जा सकेगा, क्योकि एकपता पिद्ध करतेकी कुझ्जी वैशेषिक 
ने सामात्यका सम्बन्ध बताया है। जैसे द्रव्यत्थ सामान्यके धम्बन्धसे द्रव्य एक है, 
गुण त्व सामान्यके सम्वन्धसे सब कुछ एक है, कर्मेत्व प्तामान्यके सम्बन्धपे सभी कमे 
एक हैं तो यह बतलाझ्नो कि प्तामरास्यमे क्या भौर सामान्यका सम्बन्ध बताकर एक 
सिद्ध किया जायगा । यदि सामात्यमे श्रौर सामास्यका सस्वन्ध बताकर एक सिद्ध क्रिया 
जाय तो उस दूसरे सामान्यमे एकपना कैसे सिद्ध होगा ? उसके लिए कोई तीसरा 
सामान्य वतायेंगे, फिर वह भी एक कैसे सिद्ध होगा ? तो यो सामान्य कारण की भी 
धनवस्या हो जायगी धौर श्रतन्‍्त सामान्य मानने पड़ेंगे । तो यह कुझजो सही नहीं है 
कि किसी पदार्थकों एक छ्िद्ध करनेके लिए प्तामान्य सम्बन्धको साधन बत्ताया जाय । 
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इसी तरह विद्ष अनेक हैं, उतमें एकपना कैसे प्रिद्ध करोगे ? कोई सव विशेषोमे भी 
विशेष सामान्यका सम्बन्ध जुटातेगा, इसी सरह समवायकों भी एक कैसे सिद्ध करेगा। 
क्या समवायमे भी किसी सामान्यका सम्वन्ध पडा हुआ है ? तो द्रव्यत्व सामान्यक्रे 
सम्बन्धसे द्रव्यकों एक नहीं सिद्ध किया जा सकता । गुणत्व सामान्यके सम्द-्धसे गुशो 
को एक नही बताया जा सकता श्रौर कर्मत्व सामान्यके सम्बन्धसे कमको भी एक नहीं 
बताया जा सकता, इस प्रक्तार यह मुलमे जो ग्रापत्ति छव्यित की गई थी कि विशेष- 
बादमे माने गए ज्ञेयसमूद्द स्वरूपके प्रनुरूष नहीं। जैसे समज्राय नामका एक पदार्थ 
माता गया है ६प्ी प्रकार द्रव्पादिक एक पदार्थ नही हैं। समवायकों तो स्वतगतया 
एक मान लिया गया है । लेकिन द्रव्यादिक स्वत्तत्रनथा एक नही बच्ताप जा सकते। 


सामान्य प्रत्ययके सम्बस्धसे द्रव्यादिकों एक एक माननेकी' श्रारेका -- 
भ्रव श्भूयकार कहता है कि जिस प्रकार समवाय पदार्थकों हम एक मानते हैं कि बह 
हस चिन्हसे परखा जाता है कि वहाँ इसमे यह है इस प्रक्ारफा सामान्य एक ज्ञात 
होता, इस कारणमे समवाय पदार्थ एक वहा जाता है। समवायका यह प्रथ है कि 
जैसे यहू कहना कि इस ज्ञातमे ज्ञानपना है, 8 स शुक्लमे सफेदी है तो समवायका घोघ 
किस तरह हुग्ना कि इसमे यह हे, ऐसा एक सांमान्यतया बोच होता है। तो इसमे यह 
है ऐमा ज्ञान कोई विशेष ज्ञान नहीं कहलाता । जिन जिसमें भी समव्राय है समवाय 
की मुद्दा यह है कि इसमें यह हे। जेसे सफेदमे सफेदी एक ही रहो, इपमे यह है, 
जिसफो इस छाब्दसे सकेत किया है | वे चाहे नाना इन जायें प्रौर इद शब्द कहकर 
जिप्तको सकेत किया है यह भी नाना हो जाय, लेकिन इसमे थह है ऐसी मुद्रा तो सब 
जगह सामान्यरूप ही रहती है | तो विद्लेप प्रत्यय समवायमे नहीं होता, इस कारण 
समचाय पदार्थ एक मानता जाता है इसी तरह द्रव्य हम सामान्य प्रत्ययसे एक द्वठ्य 
पदार्थ छिद्ध हो जायगा । एय्वी है वह भी द्रष्य है जन है वह भी द्रव्य है। ६ हो 
पदार्थोका नाम लेकर यही कहा जायगा कि यह भी द्रव्य है, तो सब्र को द्रव्य द्रव्य ऐसा 
सामान्य छोघ होनेसे एक द्रव्य पदार्थ सिद्ध हो जायगरा | हसी तरह २४ प्रकारके गुणा 
हैं, उन सबमे गुण है गुण है, सभीम गुणपनेक्ा बोध होता है। उन्हें विशेष ज्ञान नही 
होता, इस कारण गुरापद्ाथ भी एक सिद्ध हो जायगा, इसी प्रकार सभी प्रकारके 
कर्मोमे यह कम है, पह कर्म है इस प्रकार सामान्य बोध होनेसे वहाँ भी कम पदाथ 
एक हो जायगा । सामान्य भी गितता है जेमे गोत्वसामान्य, मनुष्यत्व सामान्य, तो 
सभी सामास्योमे सामान्य साम,स्य ऐसा बोध होनेसे सामान्य पदाथ भी एक कहलाता 
8 । यो हो जितमे भी विशेष हैं सभी वस्नुन यह विशेष है विशेष है ऐसा सामान्य 
ज्ञाम होनेसे विशेष पदार्थ भी एक सिद्ध हो जाता है। झौर स्मवाय तो एक स्पष्ट 
माना ही गया है। तो इस तरह ६ पदार्थ सिद्ध हो जाते हैं। फिर उनमें धापत्ति भी 


देता निरथंक है । 
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सामास्यप्रत्ययके सन्‍त्यसे दरव्यादिको एक एक मसासनेकी प्रारेकाका 
समाघान और शकाकारके ,भ्रनिष्टकी श्रापत्ति--5क्तशड्भाके समाधानमे कहते! हैं 
कि विशेषवा दियोंने-जो यह बात उपस्थितकी है कि जैसे 'इह हृद' ऐसे सामान्य ज्ञान 
के कारण समवाय एक है हसी प्रकार यह द्रव्प है _स तरहके सामान्य प्रत्ययके कारण 
(द्रव्य पदार्थ भी एक हो जायगा श्रौर 84 ही तरह गुण, कर्म, सामान्य, विशेष थे भी 
पदार्थ सामान्य ज्ञानके वलसे एक हो जायेंगे ऐपा माननेपर भी वेशेषिकोका जो 
सिद्धान्त है उसका विधात होता ग्रानवार्य हो जायगा। सिद्धान्तका घात दूर नहीं 
किया जा सक्षत्ता है। ऐसी वात तो स्थाह्यादियोंत्रे मतमे ही प्रत्िद्ध हो प्कती है। 
स्पाद्रादों लोग शुद्ध प्ग्रहनयसे सन्मात्र तत्त्व शुद्ध द्रंव्य(मान लेते हैं वहाँ सत््‌ ऐस्ता 
सामान्यज्ञान होनेसे और वहाँ विशेष लिख्भका प्रग्रोग न होनेसे एक सन्मात्र तत्त्व 
प्र्थात्‌ घुद्ध द्रव्य, है ऐसा कहा जा सकता है कि नय भनेक प्रक्ारके भाव बतलाते हैं, 
प्रत्येक तयका अपना जुदा विषय है | जब शुद्ध सम्रहेमयकी दृष्टिसे देखते ,हैं , तो पहां 
शुद्ध द्रव्य उत्त्व माप जातमे पाता है प्रौर उस हष्ठिसे वह द्रव्य है। पर उस ही शुद्ध 
सग्रहमयसे जागे गए शुद्ध अव्यको जब प्रशुद्ध सम्रहवयसे देखने चलते हैं तो एक द्रव्य 
है, कोई गुण है कर्म है ऐसे फिर अनेक जाननेमे श्रा जाते हैं। फिर इस्त हीको व्यव- 
हारनयसे देखने चलते हैं तो द्रव्य भ्रनेक़ हैं गुरा श्रतेक हैं तथा जो प्त्‌ हैं वह द्रव्य है, 
पर्याग् है श्रादिक उसमें भेद उपस्थित होते हैं । व्यवहारतवका विषय है सम्रहनयसे 
ग्रह किए हुए पदार्थमें भेद करता । जो द्रव्य है वह जीव द्रव्य श्रौद भ्रजीव द्रव्य है । 
जो पर्याय है वह परिस्पदरूप प्रोर ग्रपरिस्पदरूप है भ्र्थात्‌ कोई परिणमन किया वाला 
, है, कोई परिशामत गुणा परिणामत्र वाला है, फिर उन्ही द्रव्योमे उन्सी परिणमनोमे 
जो भेद फरते हैं तो वह सामान्यात्मक भी है विशेषात्मक भी है । इसीको जब स्था- 
द्वाद दृष्टिसे देखते हैं तो द्रव्यसे श्रभिष्न है श्रथवा भिन्न है उत्तका तात्पये यह है कि 
वस्तु स्वरूप जातनेके लिए हम जिस नयका भाव बनाते है उस नयकी हष्टिसे वहाँ 
उस प्रकार परिज्ञाच होना है । तो यो स्थाह्वादकी पद्धतिसे प्रतीतिके श्रनुसार पदार्थका 
निर्णय होता है, क्योकि उसमे किसी भी प्रवारका वाधक कारण नही है, लेकित 
वेशेषिकोके भ्षिद्धान्तमे उत्त प्रकाएका माना जाना युक्त नही हो सकता, क्योकि फिर 
स्थाद्गादका उनको प्रपद्ध भ्रा जायगा । एकास्त विशेषबाद तो न रहेगा | तो यो 
विशेषवादके सिद्धान्तका ही विरोध प्रा जायगा | उन विशेषवादियोके सिद्धान्तमे 
सामान्य ही तत्त्व है, क्योकि उसमें समस्त पदार्थोका अन्तर्भाव होता है, इस प्रकार 
बनाने वाले सम्रहनयका सिद्धान्त नही, है । इस कारण सतु प्रत्ययकी सांमान्यता दिखा 


कर विद्येष ज्ञावकां प्रभाव दिखाकर द्रव्यादिकको एक सिद्ध करता वैश्षेषिक-सिद्धान्तमे 
नहीं बन सकता है ॥ 


पदके द्वारा सप्रह किये जानेकी विधि बताकर परमार्थ एकत्वको सिद्ध 


४०] ग्राग्तपरोक्षा-प्रवधन 


करनेफा शकाकारका विफल प्रयाप्त--भ्रव घद्भूरार कहता है कि द्रध्यपदके द्वारा 
प्रमस्त द्वव्योंकी व्यक्तियोके जितने भेद प्रभेद हैं उन सबका संग्रह हो जाता है इस 
फारशा वह द्रव्य पदार्थ एक है, इसी प्रकार गुरा पदसे द्वारा समस्त गुणोंके भेद प्रभेदी 
का सग्रह हो जाता है इस कारएसे गुएादिक भी एक एक पदार्थ हैं। तो ब्रव्य गुण 
प्रादिकको भो एफ एक मान लेनेमे कोई बंगेपिक सिद्वान्तका विधात नहीं होता। 
विद्येषधादने सिद्धान्तमें कहा भी है यह कि--- 


#ट्ि स्तरेणीपदिष्टानामर्थानां तलसिद्धये । समासेनाधिधान॑ 
यत्संग्रह ते रि दुबु धः ।!! 


हमका प्रर्थ यह है कि विस्तारसे कहे गये पदार्थोक्ा एकत्व सिद्ध करनेके लिए 
जो सक्षेपसे कथन किया जाता है उमको विद्वानोने संग्रह कहा है । शद्धाके समाधान 
में जो स्माद्रादियोंने यह बताया था कि स्पांद्राद मतका प्रसाद प्रायगा, विशेषयादमे 
सग्रहनय नहीं माना है, तो देखलो ! विशेषव/दके चिद्धांत्तमें भी सग्रहकी कथनी 
प्राया करती है प्रौर सूत्र भी दृ॒म्त प्रकार बताया गया है कि पदा पंधर्मसग्रह प्रवक्षयते 
पर्थात्‌ पदार्थ सम्रह श्रोर धमसग्रहकों प्रव झहेंगे। इस अकार जो एक सूत्र कहा गया 
है उसमे यह ती मिद्ध हो जाता है कि विशेषयादमे पदाधे सग्रह प्रीर घर्मेसग्रहकोी भी 
माना पया है | भौर जब सम्रह माना गया है तो सत्‌ ग्रामान्य फहकर सग्रहसे उन 
सबको एक ही द्रव्य पदार्थ कहा जायगा, गुण पदार्थ फटी जायगा, इसमें कौनसा 
विरोध भ्राता है ? वक्त शद्भाके समाधानमे कहते हैं फि विशेष्ञादका सम्रहवना देने 
का कयन भी बिना विचारे ही सुन्दर अत्तोत होता है वयोकि परमार्थमे तो उम्त तरह 
एक एक द्रव्य गुणादिक पदाथोक्री प्रतिष्ठा नदी बनती है। तगह करके फल्पनामें 
समझ लेनेफी वात हुई कि एक द्रव्य शब्द कहकर € द्रब्योका प्रथवा प्रसख्याते द्रव्यों 
का संग्रह कर दिया जाय । वस्तुत एक एक द्रव्य तो सिद्ध नहीं होता । इस सप्रहमे 
जो कुछ भी सोधा गया है उसमें एक पदका विषय होनेसे एकलके उपचारकी बात 
फहो गई है । एक द्रव्य शम्दसे उन ६ का ग्रह कर लिए जाता इसलिए ६ में एुफ- 
त्वका उपचार है। कहीं वे ६ एक नहीं वन गए । उनकी क्रिया जुदी-जुदी गुण जुदे 
जुदे, फिद कैसे वे एक कहे जा सकते हैं ? जो उपचरित पदार्थोकों सहयाये या कल्पना 
किए गए पदार्थ स्वछपसे कोई सख्याकोी व्यवस्था बना लेवे, रूल्यना कर नेवे तो उससे 
कही वास्तवर्मे पदार्थ सख्या नहीं वन जाती है ! यदि किमी कल्पना भरके कारण 
कोई वाल्तविकता बना दी जाय तो इसमें प्रनेक दूपण ग्राते हैं। एक प्रदके द्वारा 
बाच्य होनेके कारण वास्तविक एकत्व सिद्ध नहीं होता है. बयोकि एक पदके द्वार 
पद्ार्थोंका एकत्व सिद्ध फरनेमें दूपण है, व्यत्रिचार श्राता है । जैसे सेना एक शब्द है, 
इस एक पढदके द्वारा तो हाथी, मठ, घोडा, हथियार झादिफ कितने ही पदार्थोका 
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बोध हो जाता है था वन शब्द कहा तो बवमे कितसे प्रकारके रूखोका समूह, भाम, 
भीम ध्रादिक प्रतेक वृक्षोक्ा समूह घ्यनित हो जाता है । तो शब्द तो पद तो एक है-- 
बन, लेकिन उसके द्वारा अनेक पदार्धोका बोध होता है | तो एक पद है और उसके 
वाच्य प्रनेक हैं। तव यह नियम तो ते बन सकेगा कि. एक पदके द्वारा कहे जानेसे 
पदार्थ एक हो जाता है । कल्पना भरमें एक मान लीजिए पर वस्तुत, पदार्थ एक 
नही हो जाता है । 


सेनापदबाच्य एक अथको सिद्ध करतेका अकाकारका प्रयास- भरते 
शद्धाकार कहता है कि सेना पदके द्व रा वाच्य तो एक ही पदार्थ है गौर वह पदार्थ 
है सम्बन्ध विशेष | सेना शब्दसे हाथी घोड़ा, ऊंट आदिक अनेक वाच्योका ज्ञान न 
करें किन्तु फवच पहिने हुए हथियार लिए हुए, हाथी घोडापर बैठे हुए, इन सबका 
सम्पन्ध विशेष दस सेसा शब्दके द्वारा ज्ञात होता है श्र सेना शब्द द्वारा जो ज्ञात 
हुआ मो सयुक्त सयोजक्ोका प्रल्पी करण हुम्ना अर्थात्‌ भनेक हाथी भनेक घोडे अनेक 
मनुष्य उनका स्योग बनाकर एक शझव्दसे एक सेनापतिमे उनको ढाल दिया है । तो 
इस तरह एक सेनापतिके दृप्रा सम्बन्ध विशेष चाच्य हो जाता है भौर फिर वह हाथी 
घोडा भ्रादिक अनेफका बोघकू बन गया, क्यो कि उन प्रत्ञ श्रगेकोका अ्ल्पीकरण रूप 
सभ्चन्ध विशेष सेना शब्दके द्वारा ज्ञात हुम्ना । इसी तरह बन एब्दके द्वारा भी खैर, 
बमूरा झाम, तीम श्ादिक झनेक दाब्द इक्षोकी एक सम्बन्ध प्रतिपत्ति विशेष जाना 
गया श्र्थात्‌ प्रतेक पदार्थोक्ा समुह ऐसा एक सम्बाघ विशेष भी बत छाब्दके द्वारा 
वाच्य है। इस तरहसे एक पदके द्वारा वाउ्य होनेसे वास्तविक एकता होती है, इसमे 
किसी प्रकारका दोष नहीं ध्राता | तो जैसे इस उदाहरणमें एक पदके द्वार। एक 
वबाच्य श्रर्थ जाना गया कोई दोष नहीं होता । इसी प्रकार द्रव्य है यह इस तरहका 
एक पदार्थ एक द्रव्य पदके द्वारा वाच्य घन गया । भ्रौर इसका श्रनुमान प्रयोग भी बच 
जाता है कि द्रव्य यहु एक पदार्थ है, क्योकि एक -दके द्वारा वाच्य होनेसे जो जो एक 
पदके हाश्ा वाच्य होता है वह-वह एक पदार्थ होता है । जैसे सेवा वन श्रादिक पश्रौर 
इसी प्रकार द्रव्य भी एक पदके द्वारा वाच्य है हस कारण द्रत्य एक पदार्थ है । इसी 
तरह गुण भ्रादिक भी एक पदार्थ है। जो सेना बनका उदाहरण दिया उस उदाहरण 
से यह फुट किया कि एक पदके द्वारा वाच्य एक श्र्थ कहलाता है | तो गुण शब्दके 
द्वारा वाच्य एक गुण पदार्थ हुआ, कर्म पदके द्वारा वाच्य एक कर्म पदार्थ हुआ, इस 
त्तरहसे ६ पदार्थ सिद्ध हो णाते हैं और तब उनका ज्ञात, उनका श्रद्धात और उनका 
श्रनुष्ठान मोक्षका मार्ग बन जाता है। 


सेसा, बन आदि पदसे भ्रतेक भ्रथोंकों प्रतीति प्राप्ति प्रवृत्ति प्रसिद्ध 
होनेसे एक पद द्वारा एक श्रर्थकों वाच्य सिद्ध करनेके प्रयासकी प्रतर्थेक्ता-- 
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उक्त शद्भाके समाधानमें कहते हैं कि एक पद वाच्यपनेका हेतु देकर एक पदार्थक्री 
पघ्रिद्धि करा देते वाला अभिपष्राय श्रधिकारपूर्णा नही है, क्योंकि सेना छाव्दसे प्रमेक 
हाथी, धोडे, प्यादे प्रादिक पदार्थों प्रतीति प्रतिद्ध है, प्रदत्ति पिद्ध है और प्राप्ति भी 
देखी जाती है। जेसे किसीने सेनाका कोई जिक्र किया तो उसको उध्षमे उप्त सभी 
पदार्थोंकी प्रतीति हो जाती है कि यह कह। गया है भौर प्रवृत्ति भी स्भीकी बनती है, 
जब देखते जावें तो प्राप्ति भी वहाँ ये सब नाना पदार्थ होते हैं। ६पी तरह वन शब्द 
चोलमेसे खैर, पलास, आज मादिक गमेक पदार्थोंकी प्रतीति, प्रवृत्ति और प्राप्ति जानी 
जाती है वही छब्दका भथ प्रथिद्ध रहता है | धव्द वोला श्रौद उस दाब्दकों बोलकर 
जहां ही प्रद्धत्ति प्रतीति और ब्राप्तियाँ बने प्र्थ वही तो कहलायगा । तो एक्राकारका 
जो यह प्रभिप्राय था कि सेवा बन ब्रादिक शब्द जब बोले जाते हैं तो उनसे कोई 
सम्बन्ध विशेष ही श्र्थ निकनता है। मो ऐवा तो कही नहीं देखा गया किसीके 
प्रतुमवमे नही झ्ाया कि सेना श्षव्द बोले वो उसे सुतकर किसी समय विदेशमे ही 
प्रतीति बने ध्रौर प्राप्ति वे । श्लौर जिस कारण सत्ता द्न्दका भ्र्थ किया वह प्रत्या- 
सत्ति विशेष सिद्ध हुआ । शद्धुकारक्ा यह भाव था कि जब बन शब्द बोला तो उप्त 
के तानां प्रकारके पदार्थ नही हुए, हक्ष विविध तही हुए किस्तु कितने ही हप्त हो उत 
सब हक्षोको एक शब्दमे वाँध दिया, एक ऐसा सम्बन्ध बना कि सभी सम्बद्ध होकर 
एक भाषा भा जाय, ऐसा सम्बन्ध विशेष ही बन शठ्दका अध है, लेकिन यह कहना 
कपोलकल्पित है। वन शब्दकां सुनरुर मनुष्य एकदम नाता प्रकारके वृक्षोका ज्ञान 
करते हैं भौर बनमें जब जायेंगे ता वे नाना प्रकारके दक्ष प्राप्त ही होगे। इस कारण 
एक्पद वाच्य होनेसे एक ही पदाथ प्िद्ध हुआ, यह कहना सही नही उतरता । प्रव 
शद्भाुकार कहता दे कि सेना, वन भाादिक शब्दोका भ्रर्थ यह सम्पन्ध विशेष याने 
प्रत्या्नत्ति विशेष नहीं है क्योकि सम्बन्ध विश्लेपस्ते समुक्त हाथी घोड़ा झादक तथा 
सम्बन्ध विशेषसे विश्विष्ट खैर, प्राम ज्मुन भ्रादिक उत सेना बन प्रादिक शाब्दोके 
प्र्थ कहलाते हैं। पहिले यह बताया था कि सना शब्दका धर्थ है हाथी, घोड़ा प्रादिक 
नाना पदार्थोका एक विशिष्ठ सम्बन्ध सबन्रिविश उसमे यदि आप त्त प्रापगी तो यो 
भ्रध लगा लीजिए कि घेर शब्दक। प्रथ है सम्बन्ध विशेषसे विशिष्द हाथी, घोड़ा 
भरादिक पदाय । इसी प्रक्ृ/र वेत छब्दका प्रय लगा लीजिए सम्बन्ध विशेषसे विश्विष्ट 
खैर, श्राम, नीम झ्रादिक अनेक बदार्थ | तव तो एक पद वाच्य होनेसे एक श्रथ सिद्ध 
बन वैठेगा ! श्रव कहते हैं कि वाह कैसा भ्रविकपूर्णा कथन है कि यह कहे जा रहे 
हैं कि सेता शब्दका प्र्थ है सम्दन्ध विशिष्ट हाथी घोडा श्रादिक पदार्थ भ्रथवा बच 
धब्दका श्र्थ है सम्बन्ध विशिष्ट विविध इ॒क्षममुह । तो नाना पदाथ॑ प्रथम बताते जा 
रहे शोर एक पद वाच्यका रटन लगाते जा रहे हैं। कहाँ रहा प्रव एक प्रर्थ ? तो 
एक पदसे वाच्य होनेसे एक अथ न रह सका । पदका एक श्रथ हो भी सकता प्रौद 
प्राय प्रनेक भर्य हुप्ना करते हैं। तव एक पद वाच्यपता हेतु सदोप हो गया औौच्च उध्दी 
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प्रशार गो ऐसे एक पदके हारा पशु पक्षी भ्रादिक १०-१९ प्रकारके पदार्ण वाच्य 
देखे जाते हैं छो स्पष्ट दूषित हो गया यह हेतु कि एक पद दाच्य होनेसे एक प्र्थकी 
सिद्धि होती है । गड तो एक पद है श्र उस एक पदके द्वारा वाच्य ये नाना प्रकारके 
श्र्थ दन गए तो एक ददार्थशी मिद्धि न हो सको | हब यह कहना कि केवल ६ पद 
हैँ और उन्हे इस तरह माने कि जैसे समवाय एक हैं, इसी तरह द्रव्य गुण ग्रादिक भी 
एक है यह फ़से वस्तुक्ा सही स्व एप कहा जा सकता है ? 


प्रतेक ग्रथति कारग एक पदको विभिन्नल्‍रूप माननेका शकाकारका 
विडम्बित प्रयास-- अब यहाँ शद्भधूयक।र कहता है कि गौ यह एक पद ही पशु श्रादिक 
प्रनेक्ष ग्रथोंका बाचक नही है झिन्तु जितने प्रर्थोक्रों गौ शब्दने बताया प्रत्येक वाच्य 
भेदसे गो शब्दमे भी भेद पडा हुआ है | जैसे गो शब्द गायका वाचक है | बह गो शब्द 
वाणी ग्रादिका वाचक नही हैं। दुमरा ही गो शब्द है तो गायक्रा वाचक है ओय 
दूसरा ही गो शब्द है जो दिशाका वाचक है दूपरा ही गी शब्द वागीक्ा वाचक है, 
इस तरह यदि ये ११ पदार्थ वाच्य होते है तो १ प्रकारके हो वे गो शब्द हैं। एक 
गौ झब्द नहीं है, क्योकि प्र्थके भेदसे शब्दके भेदको व्यवस्था पाई जाती है। पदार्थ 
जुदे हैं और ऐसे जुदे पदार्थंफो कहनेका यत्म हो तो उन्हे भिन्न-भिन्न छाव्द बोलकर 
ही बताया जाता है । तो पदाथ भेद होनस शब्द भेदकी व्यवस्था न हों तो समस्त 
पदार्थोका एक पदके द्वारा ही वाच्य होनेका प्रसद्ध हो जायगा । लोकमें चाहे कितने 
ही पदार्थ हो--गाय घोड़ा, हाथी श्रादमी, कूत्ता प्रोदिक भिन्न-भिन्न भी पदार्थ हो, 
लेकिन वे सब प्रनेक शब्दोके द्वारा वाच्य न वरनेंगे किन्तु एक शब्दके द्वारा ही वाच्य 
वन जायें ऐसा प्रसज्भ होगा श्र ऐसा प्रसझ्ध होता तो है नही, दोष श्रायया । थक्त 
शडुके समाघानमे कहते है कि ऐसा रास्ता बदाता श्रनिष्टकी आ्रापत्ति देने वाला है 
पाते गो झब्द एक नहीं है, ९१ पदार्थोका बोधक है । तो ११ प्रकारके गौ शब्द हैं, 
ऐसा कहनेमे श्रनिष्ठापत्ति भ्राती है, फिर तो जैसे एक गौ शब्द ११ पदार्थोका बोघक 
धना और वहाँ मान लिया कि नहीं, वे तो ११ गौ «ब्द हैं। इसी प्रकार द्रव्य यह पद 
भी प्रनेक प्रकारका वन वेठेगा । € प्रकारके द्रव्योका बोधक है द्रव्य शब्द तो द्रव्य 
शब्द भी ६ प्रकारका बन वेठेगा क्योकि पृथ्दी श्रादिक अतेक पदार्योका वाचक हुआ 
है यह । वहां यह कह वैठेगे क्ि पृथ्वीमे श्रन्य ही द्रव्य पद प्रदत्त होता है, जल शादिमे 
प्रन्य ही द्रव्य पद प्रदत्त होते हैं । जलका वाचक श्रन्य ही द्रव्य पद है. श्रग्ति प्रादिक 
का प्रच्य ही द्रव्य पद है। इस तरह पृथ्वी, जल अग्नि, वायु, भ्राकांश, काल, दिशा, 
भात्मा और भन् इन सथमे एक पद वाच्यपना द्रव्य पदार्थकी सिद्धि न होगी, क्योकि 


गोके बताये गए हष्टान्तकी त्तरह द्रव्य भ्नेक पद हो जायेगे। भ्रत, शद्भतकारका भूल 
भप्िप्राय सिद्ध नहीं होता है । 


द्रव्मत्वके प्रभ्चिसम्बन्वको द्रव्यपदका प्र्थ बतानेडी झविचारित रम्यता 
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प्रव शद्भधाकार कहता है कि द्रव्धस्वकां प्रभित्म्बन्ध एक द्रव्यपदस श्र्थ है प्रृष्दी 
प्रादिक धनेक पर्थ तही हैं, पाने द्रव्य दब्द बोला तो द्रव्य छब्दके बोसनेसे ज्ञात क्या 
हुआ ? क्‍या पदार्थ जाना गया ? द्रव्यस्वका सम्बन्ध द्रव्यत्वका समवाय | द्रव्य धव्द 
बोलते ही लोगोने यह पहिचाना कि द्रव्यत्वका सम्बन्ध विशिष्ट प्र्थ ज्ञात हुआ | प्रथ्वी 
पग्रादिक धनेक पदाय ज्ञात नहीं होते, वयोकि पृथ्वी प्रादिक तो पृष्ची श्रादिक क्षब्दके 
द्वारा वाच्य हैं। जब पृथ्वी प्रादिक बताना होगा ती उन छब्दोके द्वारा बतायेंग्रे भौर 
द्रव्य एब्द बोलकर द्रव्यत्वफा सम्बन्ध ज्ञात हुप्मा है, तव एक ही द्रव्य पद प्रमेक्ष बन 
गए तो वात्त नहीं कह सकते । जैसे कि गो शब्द प्रतेक वन गए, हस तरह दरव्यपद 
भ्रतेक बन णायें सो वात नही है, क्योवि द्रव्य दब्दका अर्थ तो पय्दी भ्ादिक नहीं है, 
किन्‍्तु द्रव्पत्वका सम्बन्ध है। इस छद्दाके उत्तरमे पुछते हैं---तव बथा इस प्मय द्वब्य- 
त्वका सम्बन्ध जो बताया गया हैं द्रव्य पदार्थ बहु क्यों चीज है ? क्या वह द्रब्प पदार्थ 
है ? द्रव्य धाब्दमे द्रव्य पदाथका ही तो ज्ञान कराना चाहिये था। भ्रव पहाँ यह वतला 
रहे हैं कि द्रव्य घरव्दफा प्र है द्ृव्यत्वका प्रभिसम्बन्ध | सो द्वव्यत्वका प्रविसम्वन्ध 
द्रव्य पदार्थ है। तब वह इ्च्य पदाप॑ तो हो नहीं सकता, क्योकि श्रव धो वहू द्रव्यत्वसे 
उपलक्षित समवाय पदार्थ बन गया । द्रव्पत्वका प्रभिराम्मन्ध ऐशा सुनकर कोई क्‍या 

जानेगा ? यह द्वी तो जातेगा कि द्रभ्यरव करके विशिष्ट समवाय पदार्थकी बांत कह 

रहे हैं । तो द्रव्य पदाप तो इस पत्फे द्व रा वाज्य न हो मका, इसी प्रकार गुणत्वका 
झमिधम्बन्ध गुरापदका श्र है यह कहना भी धमज्भत सिद्ध हो जाता है, क्र्मेत्वका 
प्रभिम्मम्नन्ध करमंपदका प्रध, है यह कहता भी निराकृत हो जाता है, क्योकि गरुणत्व 
प्भिमम्बन्ध भी तो गुएत्वसे उपन्ित समवाय पदार्थ ही कहुलाया गुण नहीं कह- 

लाया | कर्मेत्वका ध्रभिस्रम्वन्ध क्मतसे उपलक्षित समश्ाय कहलाया, कर्म नहीं कह- 

लाया । धौर, ऐपा कथन धगर करेंगे कि द्रत्यस्‍्वका श्रभिसम्वन्ध द्रव्य पदाथ है तो 

सामान्य भादिक पदार्थोकी सिद्धि फिर कँसे करेंगे ? क्योकि साम स्य प्लादिक पदार्धोमिं 

प्रत्य सामान्यका प्रभितम्बन्ध तो ग्रमम्मत्र ही है । सामान्‍्यत्वक्षा श्रभिपम्वत्ध सामान्य 

पृडका प्रर्थ है ऐमा हो कुछ कहता पड़ेगा पर मामान्यमे मामान्यका सम्बन्ध तो नहीं 

है । इसी प्रकार विशेषत्वका प्रभिमम्बन्ध विशेष पदक्ा प्रथ है, यह भी प्टपट बात 
होगी | प्रमवायका सम्बन्ध उमवाय है फिर तो ऐस्ता कहनेके लिए भी तैयारी करनी 

पड़ेगी । तो एक पद वाच्य होनेसे एक पदाथ बननग हो सो युक्त वहीं है भ्रौर ऐसे उप- 

युक्तकी पिद्धि करतेके लिए नाता युक्तियाँ वी जाती हो, यह चमग्रका व्यर्थ खोना है । 


दरव्यत्वके श्रभिसवधको द्रव्यपदका वाच्य कहनेसे द्रव्यकी वाच्यता न 
हो सकनेकी तरह भ्रन्‍्य किप्तोके भी वाच्यत्वकी अ्रमुपपत्ति--जैसे द्रव्यत्वक्े 
ध्रभिपम्वस्धकों दव्य पदाथ नहीं फह्दा जा सकता, गुरत्वके प्रभिसम्बन्धक्ों गुर पदार्थ 
नही कहा जा सकता, कर्मत्वके श्रभिषम्बन्धकों कर्म पदार्थ वहीं कट्टा था सकता हम 
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प्रकरर प्ृथ्वीफे धमिसम्बन्धकों पृथ्वी कहना, जलसके अभिसम्बन्धकों जल कहना 
ग्रादिक कथन भी खण्डित हो जाते हैं क्योंकि प्रृथ्वीत्॒वका जो भ्रभिसम्बन्ध है वह 
पृथ्वी शब्दके द्वारा वाच्य वही है । प्रथ्वीत्वका जो प्रभिश्नस्वन्ध है वह तो एथ्वीत्वसे 
उपलक्षिद समवाय कहलायगा । पमवायक्का ध्र॒र्थ यही तो है कि तत्त्वका तत्त्ववानमे 
वादात्म्य प्रम्बन्ध होता । तो प्रृथ्वीलका जो पृथ्वीके साथ सम्बन्ध देखा जा रहा है 
बहु पृथ्वीत्व जिशेषण से उपलक्षित होकर समवाय ही कहा गया हैं, पृथ्वी नही कहा 
भया है। प्रृथ्वी शव्दसे समवाय पसि कहा जा सकता है ? समवाय दूसरी चीज है। तो 
पृथ्वीत्वका श्रभिसम्बस्ध है समवाय वह पृथ्वी शब्दके द्वारा नहीं कहा जा सकता | तो 
यो पृथ्वी पदार्थ कुछ भी न रहा। इसी तरह जलत्त्वका अभिसम्वन्ध आादिक भी 
जिस किसी पत्त्वके प्रभिसम्बन्धको यदि शब्दके द्वारा तत्त्ववानकों बताया जाय तो वह 
प्रट्ष्ट ही बात होगी । तो यो न तो पृथ्व्री श्रादिककों व्यवस्था बनती है, न द्रव्य 
गुण प्रादिक पएदार्थोकी व्यवस्था बनती है | तब उस रूपसे जो ज्ञान किया झ्रौर श्रद्धान 
तथा ग्रतुष्ठान किया गया बत्ताते हैं उसे मोक्ष मार्ग वहीं कहा जा सकता है। 


पूथिवी शब्द द्वारा पृथ्वी नम कहकर द्रव्य विशेष वाच्य कहे जानेमे 
दोषप्रसद्भोंका विवरण--अव शड्भाकार कहता है कि प्रथ्वी छव्दसे द्रव्य विशेष 
कहा जाता हैं, इस कारण श्रवाच्यपनेर। दोष नही दिश्य जा सकता । पृथ्दी शब्द है 
प्रौर उसके द्वारा एक द्रव्य विशेष कहा गया है। दस शक्तकूके समाधानमे सुनो ! कि 
प्रथ्वी शब्दके द्वारा जिस द्रव्य विशेषका भ्रभिधान बताते हैं वह प्रृथ्वी द्रव्य विशेष 
श्रौर है ही क्या द्रव्य ? पाषाण भ्रा दक पृथ्वीके भेदोके अतिरिक्त ? विशेषवादमे 
जितने भी पिण्डरूप पदार्थ हैं--वृक्ष हो, पत्थर हो, शरीर हो, ये सब पृथ्वी भाने गए 
हैं। तो एन अनेक भेदोको छोडकर प्रृथ्वी द्रव्य विशेष वह क्‍या है जो पृथ्वी शब्दके 
द्वारा कहा गया द्रव्य विशेष है ? 


पृथिवी शब्दका वाच्य अनेकोका सग्रह मानकर बनाई गई विडस्थना 
का पर्णंत--यद्धि यह कहो कि पृथ्वी हस पदके द्वारा जो कुछ भी समग्रहमे आता है 
वह है एथ्वी शब्दके द्वारा वाच्य पृथ्वी द्रव्य विशेष । तो सुनो | बही रोना तो फिर 
भा गया, फिर कैसे पृथ्वी पदके दवरा उस ही एक शब्दक्षे द्वारा अभेक श्रधोंका सम्रह 
नही हुआ ? प्रकरण तो यह चल रहा है द्रव्य पदार्थ एक है, क्योकि वह एक द्रव्य 
पदके द्वारा वाच्य है। तो सिद्ध तो करना है एक भ्रथेकों झौर यहाँ खुद हो शद्दाकार 
के वचमोसे सिद्ध यह हो बेठता है कि एक्क पदके द्वारा भ्नेक पश्र्थोका सप्रह किया 
जाता है। तो 'पृथ्वी' इस पदके द्वारा यदि अनेक पृथ्ची सेदका सग्रह किया गया है 
भौर सम्नह किया गया सारा भेद प्रभेद इस पृथ्वी शब्दके द्वारा वाच्य है तो प्रृथ्वी पद 
के द्वारा स्नेक भर्थे कैसे सम्रहोत हो गए ? जो एक कहलाये श्लौय धनेक श्रथोंका 
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सप्रह हो जाता है फिर भी वाच्य एक रहता है, त्तो बडी मुद्िसलकी बात है कि जिस 
ही प्रकरणको प्मकानेके लिए भ्रनेक उदाहरण दिये जाते हैं उन उराहरणाको सम 
फानेके लिए प्रकरणका उदाहरण दे बैठते हैं। पह तो बडा बठिन प्वरोध है। 
साराग्य यह है कि शड्भाकारका जो यह कधघन था कि द्रव्य पदार्थ एक जाना जाता हैं, 
क्योकि एक द्रव्य पदके द्वारा बांच्य होता है वह । जो जो एक पदके द्वारा वाच्य हो 
बह एक है । इसमे प्तैक दूषख श्राय्रे श्रीर हम हेतुसे एक द्रव्य पढार्थ सिद्ध नहीं । 


विशेषवादमे प्रयुक्त समग्रहकों समीक्षामें शब्दात्मक सग्रहके वर्णनरी 
श्ालोचत्ता--प्रब सग्रहके विषयमे बात सुनो ! प्रकरण पाकर विवश होकर श्धा- 
कारते जो यह सृत्र पेश किया था कि पदार्थ घर्मसग्रह ऋषियोने माना है, तो उसमे 
पहिले सग्रहके विषयमे ही समीक्षा कीजिए | अ्रब सग्रह किसका ताम है ? यह सपम्रह 
कहलाता क्या है ? क्या वह सग्रह शब्दात्मक है ? श्रयवा ज्षानात्मक है प्रथवा श्र्था- 
त्मक हैं ” स ग्र ह ऐसे शब्द बोल दिया प्रथवा लिख दिया | क्या इतनका ही नाम 
समग्रह है भौर उत्तसे क्‍या हृण्ट ध्रिद्धि बन जाती है ? झथवा कोई अत्यय हो, बोध हों 
तो क्या बोधरूप ही वह संग्रह है ? भ्थवा वह सग्रह श्र्थात्मक है ? पदार्थ स्वरूत है ? 
इन तीन विकल्पोमेस यदि प्रथम विकल्प लाते हो भर्थातृ सम्रह शब्दात्मक है तो यह 
बडी कठिन बात है । शब्दके द्वारा प्रनन्त द्रव्यादिक भेद भभेदोका पृथ्वी आदिक भेद 
प्रभेदोका सम्रह किया जाता तो शब्रशक्य है| शब्द तो सीमित है, एक है, पदार्थ प्रन- 
न्तानन्तत हैं । तो उन पदार्थोका एक शब्दके द्वारा संग्रह केसे किया जा सकता है ? 
क्योकि उत समस्त पदार्थोका सकेत किया जाता अद्क्‍्य है और सकेत भी किया 
जाना इस तरह भी श्रशवय है कि सभी पद्वाय हैं, प्रत्यक्षभुत नहीं हैं। सकेतका मत- 
तब है इस धान्दका यह भ्रर्थ है, ६स प्रकारका इशारा, यह शब्दके द्वारा किया नही जा 
सक्षता, उसका कारण यह है कि न हम लोगोको सर्व पदार्थ प्रत्यक्षगम्य है भर ते ही 
श्रनुमानगम्य ही हत पदार्थोका विष्वके समस्त पदार्थोका न तो 'मसे भनुमान द्वारा 
बोध होता है श्रौर त एक साथ हो प्रतुमान द्वारा बोध होता है | तो जो न प्रत्यक्षभूत 
है न अनुभेय है, सर्व प्रकारसे अज्ञेय है, हमारे द्वारा ल्ञानमे नही भाता, तो ऐसे श्रज्ञेय 
पदार्थोंमे सकेत किया नहीं जा सकता । जिन वदार्थोका हमे ज्ञान नही है उन भ्रज्ञात 
पदार्धोंके सम्बन्धमे सकेत ही क्या किया जा सकता है? तो जब उनमें सकेत नहीं किया 
जा सकता । तो ऐसे अ्रतकेधित पदार्थोमि धब्दकी प्रवृत्ति कैप हो सकती है * भोर जब 
घब्द द्वारा पदार्थोका सकेत न होगा ध्रौद सकेत व होनेसे उनमें शब्दको प्रवृत्ति न 
होगी । बब छाब्दात्मक सग्रहको कैसे सिद्ध किया जा सकता क्रि एक पब्दके ही द्वारा 
चनन्त पदार्थ सग्रहीत हो जाते हैं 4 सव शब्दात्मक सग्रह सिद्ध नहीं होता । 


प्रत्ययात्मक सम्रहके प्रस्तावकी प्रालोचना--अ्रव शद्भाकार कहता हैं कि 
यदि शब्दात्मक सम्रह सिद्ध तहों तो मत हो किस्सु प्रत्यमात्मक सम्रह तो प्रिद्ध हो । 


क 
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प्रत्यात्मर सग्र 'ह व्युत्पत्ति यह है कि जिस ज्ञानके द्वारा पदार्थ समहोत हो सकते हैं 
तो सग्रहीत सिद्ध हो जाता है । इस शद्भाके समाधातमे कहते हैं कि जिस प्रत्ययके 
हारा अनन्त पदार्थोक्रा सग्रह कर रहे हैं वह प्रत्यव होता किस तरह है ” किस सावन 
से बह ज्ञान बनता है ? क्या प्रत्यक्ष वह समग्रह हो जाता है या प्रनुमानसे या श्ागम 
से ? शड्भाकारका यही तो कहना था कि ज्ञानके द्वारा सर्वे पदार्थोका सग्रह हो जाता 
है तो वह ज्ञान कौनसा है ? प्र यक्ष तो कह वही सकते कि एत्यक्षत्ते सर्व पदार्थोंका 
सग्रह हो जाता । वे प्रत्यक्ष तो दो तरहके देखे जाते हैं--एक हम लोगोंका प्रत्यक्ष 
ग्रौर एक योगियोका प्रत्क्ष | तो हम लोगोके प्रत्यक्षमे तो पर्च पदार्थोंका संग्रह नहीं 
किया जा सकता, करोकि सर्वे पदार्थ अ्रतन्त द्रव्य भेद प्रभेदोमे पडे हुए हैं । वन्त हम 
लोगोके प्रत्यक्षका विपवभूत नही है। तो हम लोगोके प्रत्यक्ष तो सर्व॑ पदथोका 
सम्रह बन मही सकता । यदि कहो कि योगियोके प्रत्यक्षसे सर्व पदार्थोका सग्रह हो 
जायभा हो इस तरह माननेपर तो योगियोके ही सग्रहका प्रसझ्भ हुआ । हम लोगोके 
तो सग्रह न हो सका, श्रौर मोक्ष होना है हम लोगोका और हम ही लोगोमे वस्तुका 
बोध हो न स्का तो हमारा माथापच्ची करनेका मतलब क्या बनेगा ? योगियोके 
प्रत्यक्षसे तो हम लोग प्रतिवुद्ध नही हो सकते | यदि हम लोग भ्रतिवुद्ध हो. जायें प्रत्यक्ष 
से तो हम मबको तुरन्त योगित्वका प्रसद्भ हो जायगा, क्थोकि हम सब लोगोने भी 
सर्च पदार्थोका सग्रह कर लिया है, पर है ऐसा कहाँ ? तो प्रत्यक्षसे स्व पदार्थो|क्े सम्रह 
की बात नहीं बनती, इसी प्रकार प्रनुमावसे भी सर्व पदार्थोकि सम्रहकी बात नहीं 
बनतो है, क्योकि प्रसन्‍्त द्रव्य गुण भेदरूप पदार्थ भौर उनके प्रभेदरूप पदार्थ इतने 
पनन्तानन्त पदार्थोक्ों सिद्ध करने वाले तो धनन्‍्त साधन होगे, भ्रनस्त लिझः होगे। 
उनको हम क्रम-क्रमसे जात नही सकते | जब तक साधनका ध्रत्यक्ष न हो तब तक 
साध्यरों सिद्धि नही हो सकती । तो रव पदार्थोंका प्ग्रह अ्रनुमानसे जब किए जानेकी 
बात कही जो रही है तो उस्तका साधन प्रत्यक्ष होवा चाहिए ना ? साधन अनन्त होगे, 
उत्तको हम छंद्मस्थ लोग जान नही सकते । यदि कहो कि भ्रनन्त पदार्थोके साधक 
लिख्ोका ज्ञात हमे प्रत्यक्षस नही हो पाता तो भ्रन्य भनुमानसे उन साधनोकी प्रत्तिपत्ति 
हो जायगी | तो उसका परिशाम यह है कि शअनुमानान्तरसे भ्रवन्त लिड्रोकी प्रतिपत्ति 
माननेमे श्रनचस्था दोष हो गया फिर तो श्रनुम्रानान्तरमे पडे हुए स ध्यकी पिद्विके 
लिए साधतको समभलेके वारते अन्य भ्रनुमान बनाने होगे । यो इस प्रकार अलुमाना- 
न्तर बनानेमे ही लग जावें, प्रकृत भ्रनुमानक्री सिद्धि नही हो सकती । यदि कहो कि 
भागमसे सम्रहात्मक ज्ञान हो जायगा तो यह बतलावो कि जिस आग्रमसे संग्रहात्मक 
ज्ञान करता चाहते हैं वह प्रागम युक्तिस सहित है या गुक्तिसे रहित है ? युक्तिसहित 
तो बता नही सकते, क्योकि संब भ्रागमोर्मे युक्ति ही असम्भव है भ्ौर युक्ति नही चल 
रही तव तो श्राग्मकी दुह्मई दे रहे, उसमे युक्ति ही क्या चलेगी. ? यदि फहो फ्ि 
युक्तिरहित धागमसे सग्रहात्मक प्रत्यय सिद्ध हो जायया तो ऐसा प्रायम प्रमाण ही 
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नही हो सकता कि जिसमें युक्ति कुछ भी न हो । यदि युक्तिरहित भर गम्को मो ईएट 
मान लोगे साध्य सिद्धिफे लिए तो इसमे बडा दोष होता है। जिस चाहेका जो. धाह 
वचन उसके एप्टको सिद्ध करदे । युक्तिरहित श्रप्रमाणीक प्रत्ययक्टा संग्रह नहीं हों 
सकता | प्रप्रपाणीक शानसे संग्रह किये गये पदार्थ सग्रह न किए गएकी ही तरह 
होगे, घह फन्पना ही मात्र है, वास्तविक सिद्धि नहीं है | 


प्रथात्मक सग्रहके मन्तव्यकी प्रालोचना व सग्रहकी सिद्धि न होनेरे 
मूल प्रस्तावका पतन --भ्रव यहाँ दद्धूक्ारसे कहा जा रहा है कि संग्रह हव्दात्मक 
प्रौर प्रत्ययात्मक तो प्विद्ध होता महीं | यदि श्रर्यात्मक नंग्रह कहा जाय तो उप्त सावश्र 
में भी यह विचार करें कि संग्रहका प्रन्न श्र्थ यह हुआ कि जो सपग्रहीत किया जाग्र 
बह सग्रह है । धो स्रहीत फिया जाने वाला सफल भ्रध॑ बताया जा रहा है तो वह 
प्रसिद्ध ही है, क्योकि समस्त ग्र्थोक्री व्यवस्था करा दे ऐसा कोई अमाण नही है फिर 
अर्थात्मक संग्रह करके सग्रहका व्याश्यान करना कैसे युक्त हो सकता है ? फिर सूत्रमे 
जो यह प्रतिज्ञा फी थी कि--/पदार्थ धर्मंग्रह प्रवच्छते” श्रर्थात्‌ प्रव पदा्थेका 
सँग्रह धौर घर्मका सग्रह कड्ठा जायगा । तो यह प्रतिज्ञा फिर कैसे सही रही ? सम्रह 
ही कुछ नहीं हों सकता विशेषवादमें | भौद जव सग्रह मं हो सका तो फिश किसका 
महोदयपना सिद्ध हो सकेगा ? छक्काकारने तिश्रेयस मार्गके लिए महोदयपनेकी बात 
कही थी प्र निश्रेण्स मार्ग था सम्यग्शानपर झवलम्बित, लेकित अम्पस्जान का विपय- 
भूत द्रव्यादिक पट पदार्थ जैसा बताया वैसा सिद्ध नही होता तो भ्रव जब सम्नहसे भी 
पदार्थकी स्रिडि नही हुईं। तो सम्रहके भ्रभावमें किसका महोदपना सिद्ध किया बाता 
है, क्योकि जो स्वय प्रसिद्ध है वह भनन्‍्यका साधक नही हो सकता, सग्रह ही भसिद्ध है 
झौद सग्रहके वलपर महोदयपनेकी बात कही जा रही थी यो विशेषवादमे श्रेयोमार्गे 
का धनुप्ठात नहीं हो सकता । तो जब संग्रह सिद्ध व हुआ शोर महोदयपना सिद्ध त 
हुआ फिर “पदार्थ धर्म संग्रह! प्रवच्छते” यह सूत्र भ्रस्िद्ध हो गया | जब यह झरप्तिद्ध 
हो गया तब प्रन्य भ्रगोका वर्णन भी खण्डित हो जाता है । यह सब कहा णा रहा था 
सम्यस्जानफी सिद्धिमे | पदार्थंधर्मंशग्र ह सम्यस्शान, इस प्रकारका व्याड्यान खुण्डित 
हो जाता है । क्योंकि संग्रहके भ्रमावका समर्थन किया जा घुका है। तो साम्रह ही जब 
न रहा तो सम्यग्ज्ञान फ्या रहा ? 


महोदयकी व कल्पित वस्तु स्वरूपकी व्यवस्था न होनेसे श्रद्धा शान 
प्रनुस्ठानकी व्यास्याकी श्रयुक्तता--उत्त विवचनके भ्नुसा, महोदयफी बात भी 
खण्डित हो जाती हैं। महोदयका ऐसा व्याख्यान किया गया है कि महानचका उदय 
जिससे होता है वह महोदय कहलाता है, महान है नाम निश्ेयतकता मोक्षका पलौर स्वर्ग 
का उदय जिससे होता है उसका नाम्त महोदय बताया है, यह कथन तो इस तरह ह्‌वी 
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के योग्य है कि जैसे कोई वध्याके पुधका सौसागय अथवा उसके बल झूपका बन 
करने लगे, तो विवेक्ती पुरुणोके समक्ष वह हमीका ही पात्र होता है । यहाँ तक यह 
बात सिद्ध की गई कि द्वव्य।दिक पदार्थोक्रा जेसा वर्णन किया ययां है विशेषवादमे 
वैसा स्वरूपमे पाया नहीं जाता। जैसा कि पदार्थ भ्रवस्थित है उस तरहका वर्णात 
न होनेगे तह्ििषयक जो भी ज्ञान है वह सम्यग्तान नहीं कहा जा सकता है। विशेष« 
वादियोने यह तिद्धात्त रखा था किश्रद्धान विशेष सम्यरज्ञान और तद्विषयक श्रनुष्ठान 
यह निश्ेयत्रका मार्ग है, तो शब्शरचबा तो भल्ती है लेकित सम्यश्ज्ञान बनाया है 
पह उस प्रकारसे है ही नही । तो सम्पर्न्ञाव जिसे बताया वह युक्त नही हो सकता। 
इसी तरह हेय उपादेब की व्यवस्था भी युक्त नही होती | जब सड्ठी ज्ञान न रहा तो यह 
निरंप न किया जा सका कि यह हेय है भौर यह उपादेय है, फिर जब हेय उपादेय 
को व्यवस्था न बनी तो श्रद्धाव्णिप त बत सकेगा । श्रद्धा विशेपज्ञा यह लक्षण किया 
गया है कि उपादेय पदार्थोमे उपादेय झूपसे श्रद्धान होना और हेय पदा्थोंमि हेयरूपगे 
श्रद्धात होना श्रद्धा विशेष कहलाता है | तो जब हेय उपादेयकी व्यवस्था व बनी तो 
श्रद्धात यह बनेगा ही कैम ? यो तन सम्परज्ञान बता, न श्रद्धा विशेष बनी भ्ौर जब 
ज्ञान भर श्रद्धान दोनोका ही स्वरूप न दन सका तो ज्ञान धौर श्रद्धान पूर्वक जो 
वैराग्य होता है भ्रथवा उमके श्रभ्यासकी भावनसाका णो श्रनुष्ठान बताया है, जिसको 
निश्रेयसका कारण कहना भी सिद्ध न होगा । तो यो जब कपोल कल्पित सम्यश्जञान 
श्रद्धाविशेष प्रोर भनुष्ठान ये प्िद्ध न हो सके, निश्रेयसका कारण. जब घिद्ध न होसका 
तव बीतराग सर्वज्ञ प्रस्हके उपदेशसे भ्रनुष्ठ!न होतेकी तरह ईर्वर आदिकके उपदेश 
' से प्रनुष्ठान कंसे प्रतिष्ठित किया जा सकता है ? ' 


ह 
हि जप 


अ्न्ययोगव्यवच्छेदके लिए विशेषशोको सार्थंक्ता--मूलमे यह छ्डा थी 
कि मज्भलाचरणमें तीन विशेषण किपलिए दिये गए हैं क्लनि 'जो मोक्ष भार्गका नेता 
हो, फर्मेपहाडका भेदनहार नो, समस्त तत्त्वोका ज्ञाता हो, उस श्राप्तकों मैं उन गुणो 
की प्राप्तिके लिए नमस्कार करता है ।” तो ब्राप्नके लिए तीत घिशेषण क्यो दिए 
गए ? उसका उत्तर यह दिया गया था कि श्रन्य योगके व्यवच्छेदसे जब महान प्राप्त 
निद्चतु हो जातो ६ तब उसके उपदेशसे लोग अपना कतंव्य मिभाने लगते हैं | इसपर 
यह शद्धा उठायी थी कि श्रन्य योग व्य५च्छेदकी क्या जरूरत है ? णैसे-- वीतराग 
सर्वेज्ञके उपदेशसे धमंतीर्थ चल रहा है लोग उस उपदेश्मे श्रद्धान रखते हैं भौर उत्त 
के भ्रनुकुल प्रनुष्ठान रखते हैं, ऐसे ही भ्रन्‍्य देवोके उपदेशसे भी अभुप्ठान बच जायगा, 
प्रन्ययोगव्यवच्छेदकी क्या भावश्यकता है ? उसके समाधानमे यह सब प्रकरण चला 
प्रा रहा है। कौनसा उपदेक्ष युक्त है, कौनसा उपदेश विरुद् है ? यह निशंय किए 
बिता उपदेशके ६ दुपार कतंव्यमे कौद कदम रखेखा ? श्रौर जब उपदेशकी परीक्षा 
की जाती है तो-वहाँ भन्‍्ययोगव्यवच्छेव स्वत, हो जाता है । तो यो प्रन्ययोगव्यवच्छेद 
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फो ही महान पभ्रात्माका निश्चय किया जाना चाहिये | इस कारए यह सब ठीक हीं 
कहा गया है ५४ वी कारिकामे कि प्रस्यथ योगका व्यवच्छेद होनेसे एक मह्वात्माके 
निश्चित द्वोमेपर उसके उपदेशकी घामथ्यसे ही अनुष्ठान प्रत्तिप्ठित होता है याने क्या 
कर्तेग्य किया जाना चाहिए ? उसका वह भ्रनुष्ठान प्रामाणिक होता है। उक्त कयनसे 
शच्धुकार द्वारा कहां जानेपर ऊपर गुरुको नमस्कार करना भी निराक्ृत हो जाता है। 
धाद्धाकारफा कहना था कि प्रसस्तवाद भाष्यमे लिश्ला है कि जगतके करण भूत ईश्वर 
को प्रणाम फरके उनके बादम मैं कणत मुनिको प्रणाम करता हु । तो इसमें पर भ्रपर 
गुरुके नमस्कार फरनेकी चात कही गई है लेकिन जच्र यथार्थ ज्ञातृत्व मिद्ध न होसका 
उनकी फही हुई पदार्थ व्यवस्था जब वस्तुस्त्ररूपके प्रनुकुल नहीं उत्तीणं हुई है तो 
उनका उपफ्देष् ही श्रप्रमाए है, फिर उनमे प्राप्नपता नी ने रहा प्रौर प्रादेशपतरा भी 
न रहा, वयो कि उत्त सबमे जेसा क्रि पदाय ग्रवस्थित है उस प्रक्रारमे परदा्थेका ज्ञान 
नहीं होता । मोक्षमाग का प्रणेता वही हो सकता है जो कममूमृतका भोक्ता हो और 
समस्त तत्त्वोका ज्ञाता हो । प्रकरण चल रहा था क्रि मोक्षमार्गका प्रणेत्ता कौन होता 
है ? प्र्थात्‌ किसके उपदेशसे चलनेतर मोक्षमायंक्री प्राप्ति हो सकती है ? तो प्रालो- 
बता समालोचनाके पश्चात्‌ यह बात सिद्ध हुई है कि जो विद्व तत्वका ज्ञाता हो 
झौर कर्ममूभृतका भोक्ता हो अर्थात जो बौतराग भौर सर्वेज्ञ हो उसमें ही मोक्षमार्गका 
प्रणेतत्व सिद्ध दह्वो सकता है । _भ तरह यह वात पूणतथा पिद्ध हुई कि जो इस तीन 
विशेषशोंसे युक्त हो वही वास्तव भ्राप्म पहलाता है । 


तत्रासिदर्ध मुनिन्‍्द्रस्य मेतृर्द कर्मभूम्ताम । 
ये बदन्ति विपर्यासात, तानू प्रस्थेष पृचछ्महे ॥ ६ ॥ 


कर्मसूभृद्भेतृत्तकी श्रसिद्धि मानने वालोंकी समस्या झ्रव इस असज़ेमें 
शद्धकार फहता है कि जो तीन विशेषश बताये गए हैं उन विज्येषणोंमेसे कममभूभूनका 
भ्रेदनहार है, इस प्रकारका विशेषण प्रसिद्ध है। शच्भाकारने मोक्षमार्ग प्रशेता फम- 
भूभृत, भेत्ता श्रोर विश्वतत्त्वज्ञाता इन तीन विशेषशोमेंसे कर्मपद्दाइको भेदने वाला हंस 
विशेषणसे भ्रप्तिद्ध कहा है क्थ्ोकि कोई भी जो सदाशिव है ईश्वर है, प्रमु है वह 
कर्मरूपी पहाडको भेदने वाला नहीं हो सकता क्योकि वह तो सदा कर्मसे ही मुक्त है। 
जो प्रभ है, प्रमाण है, ईप्वर है, सदाशिव है प्रादर्श है, ध्येप है वह तो करममसे प्नलिप्त 
ही है कर फर्मभूगृतका भैता कस कहा जायगा ? कर्मपहाडका भेदन वहीं करना 
पडता है ईश्यरको । दस प्रकार पौवसेट्ान्तिकोत़ी प्रोरसे यह शद्भुत उपस्यित की गई 
है । नैयायिक सिद्धान्तमे एक सदाशिव ईश्वर हैं जो कि जगतका नियता है, वही एक 
मात्र सबका प्रभु है। उसे सदाशिव कहा गया है। सदासे ही छ्षिव है, कर्मसे मुक्त है । 
जब कर्ममुक्त है ही पहिलेसे, तब उसे फर्मपहाडका भेदतहार कहना युक्त नहीं होता। 
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ऐसा शद्भूकारके प्रति सभाधानरूपमे भ्रागे कहते हैं-- 


पूसिद्वः सबतचज्ञस्तेषां तावत्पूमाणतः । 
सदाविष्वस्तनि शेप्वाधकात्खूसुखादिवत्‌ ॥ ७ ॥ 


कर्म भूभु द्धेतत्वकी साचिका विदवतत्त्तज्ञाताकी प्रसिद्धि--नैयाण्कि दर्शन 
के यहाँ भी सब तत्त्तोका जानने वाला नैयायिक प्रमिद्ध है, क्योंकि सारे बाघक कारण 
वहाँ विध्वस्त हो गए श्ौर जेम॑ वह ईश्वर भ्रपने सुखकों तिरन्तर भोगता रहता है। 
क्योफि वहाँ कोई वाघक कारण नही रहा है | तो इसी तरह वे समस्त तत्त्वोके 
जाननहार भी हैं । क्योकि विरोध करने वाला कोई प्रमाण नहीं है, पर्धात्‌ ईश्वरका 
सयज्ञत्व मातना दोमोक्नो ही इप्ट है | णड्भाकारने भी सर्वज्ञ तो मानों ही है। उक्त 
शद्भुके उत्तरमे यह कारिका कही गई है पर शद्धू। प्रोर समाधान दोनोका मिलान 
करतेसे कुछ ऐदा विदित दोता है कि समाधान शद्धूके श्रतुरूप नहीं किया गया है। 
ऐसी स्थितिमे शकाकार यहाँ यह प्राशका कर रहा है कि यदि नेंयापिकोके यहाँ विश्व 
तत्वज्ञ सिद्ध है, क्योक्ति वहां किसी प्रकारदा बाधक काररण नही है तो विश्व तत्त्वन्ञता 
मिद्ध होनेसे कौन सी बात इृष्ट सिद्ध हो जायी है ? सर्वज्ञ है तो वह प्रपने स्थानपण 
है उससे शंकाका निराकरण क़ैसे किया जा सकता है ? ऐसी श्राशकाका होनेपण 
कहते हैं कि 


ज्ञाता यो विश्वतत्वानां स भेत्ता कर्मभूभृतास्‌ । 
सब स्येणन्यथा तस्य विश्वतज्ञता कुत: ॥ ८॥ 


विश्वतत्त्वजूग हेतुप्ते कर्मभूभृत्‌ भेतृत्व साध्यकी सिश्चि--ईइवरको 
भ्रथवा प्राप्पकों सर्वज्ञ सिद्ध करनेका अ्रथवा सर्वज्ञकी प्रश्चिद्धि बतानेका अ्रभिप्राय यह 
है कि जो विश्वतत्त्वका ज्ञाता है वह कर्मेहपी पहाडका भेदनहार होता ही है । यदि 
कर्म पहाडका भेदनहार न हो तो उसकी प्वज्ञता कहाँसे प्रकट होजाती ? स्याद्वादियो 
के यहाँ मुनीन्द्रके भ्र्थात्‌ प्राप्त भगवानके कर्मपहाडका भेदसपना सिद्ध ही है। उसको 
सिद्ध करने वाला यह अनुमान प्रयोग है कि सगवान परमात्मा कमंपहाडका भेदनहाय 
होता ही नही है, क्योकि वह विषवतत्तवका ज्ञाता है | जो बर्ममुभुतका भेदनहार नहीं 
है वह विष्वतत्त्वका ज्ञाता भी नही हो सकता । जैमे लौकिक जन या गलियोमे फिरमे 
वाले मनुष्य प्रथवा श्रावारा मनुष्य वे फर्मभुभ्नतके भेत्ता नही हैं तो विश्वतत्त्वके ज्ञाता 
भी नहीं हैं। प्रौर विद्वतत्त्वका ज्ञाता है भगवान, यह बात बाघारहित ज्ञानके बलसे 
सिद्ध ही है, इस 5 रण बह फर्मभूभृतोका भेत्ता होता ही है। इस श्रनुमान प्रयोगमे 
जो हूतु दिया गया है वे सब व्यतिरेकी हेतु हैं, क्योकि खाध्यका व्यभिचार नही होता, 
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ऐसी व्यतिरेक व्याप्वि यहाँ पाई जाती है । ध्यत्तिरेफ व्यात्रि उसे कहते हैं जहाँ साध्यके 
हभावमें साधनका प्रभाव वताया जाता हो | प्रस्थयव्याप्ति उसे कहते हैं जरश स्ताधन 
का सद्भाव बताया जाता है । तो यहाँ साध्य है कि प्राप्त कर्ममुम्नतका भेत्ता द्ोता 
है। साधन बताया गया है विद्य तत्त्वका ज्ञावा होनेसे, तो यदि इस प्ोर थे व्याप्ति 
की द्वाती कि जो जो विदव तत्वका ज्ञाता होता है वह कमभूभ्नतक्ा भेदनहार होता 
ही है घो इसके जिए हृष्टान्त कुछ भी नही मिलया, बरधोंकि वही वात सिद्ध फी जा 
रही है उसके लिए हृप्टान्तका कोई प्राप्त भगर मिले तो उसमें फिर यह परिशभन 
होगा कि वह कर्ममुभ्रतरा भेत्ता नही है । तो भन्‍्वय व्यात्निका हप्टान्त नहीं मिलता । 
यहाँ प्रस्वय व्याप्ति घटित नहीं की गई है किन्तु व्यतिरेक व्याप्त घटित की गई है । 
साध्यका ध्रभाव होनेपर साधतका प्रभाव बताता व्यतिरेक व्याप्त है भ्र्थात्‌ जो कर्म - 
भुमृतका मोक्ता नही होता है वह विद्य तत्त्यका ज्ञाता नही होता। जैसे रथ्या पुरुष 
प्र्यात्‌ गालियोंमे फिरने वाला धायारा पुरुष जब कमभुभृतका भत्ता नहीं है तो फिर 
विष्वत्तत्त्वका ज्ञाता भी नहीं । व्यतिरेक ध्याप्तिका घटना प्रसिद्ध नहीं है | वादी प्रति- 
घादी दोनोको भान लिया धन्वय व्याप्तिसे विशिप्ठ बलबती व्यतिरेक व्याप्ति होती 
है । यहाँ वादी भौर प्रतिबादी दोनोने ही परमात्माठों सर्वक्ष धिद्ध किया है। इस 
प्रमुमानमें प्रनेकान्तिक दोप भी नहीं श्राप्ता ्योकि समस्तरुपसे भ्रथवा एक देशरूपसे 
विपक्षम साध्यकी दृत्ति नद्ठी पायी जाती है श्रौर इस ही फ्रारश यह शतुमाब प्रयोग 
विरुद्ध भी नहीं है इप तरह प्रनुमानके वलसे यह मिद्ध हुआ कि कोई पुरुष कर्मभुभृत 
का भत्ता होता है। भव यहाँ शद्धाहार व्ता है कि यह हेतु तो कालात्यपापदिष्ट है, 

कालात्ययापदिष्ट उसे कहते हैं कि जो मात किठ्री प्रन्य प्रमाएसे वाधित[दों श्रौर 
फिर उसको सिद्ध किया जाय तो जो एत्यक्ष प्रायम प्रादिक प्रमा्मे बाधित है भौर 
उसे सिद्ध करे तो वह दूषित हेनु है। जैसे भग्यि गरम है, यह प्रत्यक्षते जावा जाता 

है। भय फोई झलुमान प्रयोग करने लगे फि प्रगति ठठी होती हैं द्रव्य होनेसे शौर 
दृष्टास्त भी मिल गया, जैसे पानो वह द्रव्य है तो ठठा है---प्ररिन भी द्रव्य है तो ठठो 
है । तो प्रत्यक्षत्ते बाघा प्रा रही है कि भरित गरम है प्रौर उप्तमे पिरुद्ध साध्य सिद्ध 
कर रहे हैं तो इस ही प्रकार गहाँपर भी प्रागम बाधित पक्षके निरदेशके प्रनस्तर 
यह प्रनुमान प्रयोग किया गया है इस फारणसे यह पझनुमान दुषिस है आयमर्मे 


लिखा है कि-- 


“मर्देव मुक्तः सर्देवेश्वर पूव॑स्या) फोटेमु क्तत्मनमिवामावात्‌” इस भागम 
प्रयोगरे जिसका कि भर्थ है कि सदा ही मुक्त है सदा ही ऐश्वर्यसे युक्त है, क्योंकि 
भुक्त भात्माग्ोंके पहिले वधक्ोटि रहती है उत्त तरह ईप्वरके नही रहती । एस बैया- 


यिक सम्मत श्रागम धावयका यह प्र्थ है कि जो ईइवर है बह तो प्रतादिसे कर्मवर् 


रहिंत है प्रौर जीव फर्मबन्धसे सहित है भौर कर्मसे मुक्त हो जाता है बह मुक्त झात्मा 
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कहलाता है। किन्तु ईद्वर सही कहलाता । ऐसे झागमसे यह सिद्ध है कि महेश्वरके 
सदा काल ही कर्मोका श्रभाव रहता डै। तो जब कर्मोका अभाव है तो कमभूम्नतका 
जैत्ता कैसे बन जायगा ? हाँ कर्म हो तो उनका कोई भेदनहार मी बताया जाय, पर 
कर्म हो नहीं हैं हो करमभूभृतका भेत्ता कमे बता दिया गया ? उक्त शद्धाके समाधानमें 
फहते हैं कि ऐपा कहने वाला शद्भूकार परीक्षापर उतरने वाला वही है, क्योकि उस 
प्रकार जो प्रवुपानका बाधक आागम प्रमाण बत्ताया है वह तो श्रप्रमाण है । एस 
पभ्राममर्मे प्रमाणता सिद्ध करने वाला कोई श्रनुमान ही नहीं बन सकता है| तो जिप्त 
भागमकोी दुह्ााई देशर अनुमानको टूपित्त वत्ताया गया है वह पग्रागम स्वय श्रप्रमाण है 
श्रौर प्रप्रमारा श्रागमसे प्रनुमानमे दूषण नहीं दिया जा सकता है। 

धद्धूकार द्वारा अ्रतुमानप्रमाणसे महेश्व॒स्मे शाव्वत कर्मास्पृत्वका 
प्रतिपादन -शद्भ[कार कहता है कि अनुमान प्रमाण भी हमारे पास है। ईदवर 
मामक सर्वेज्ञ कर्म मृभतोका भेत्ता नेही है । क्योकि सदा कर्मेंह्प मलसे प्छूता है । जो 
कर्म भूभृतोक़ा भेत्ता होता है वह करममलोसे सदा ग्रछुता नहीं हुआ करता । जैसे कि 
ईद्वरके अतिरिक्त भ्रन्य जो मुक्त आ्रात्मा हैं वे कर्मशूभ्तोके भेत्ता हैं पर कर्ममलसे वे 
सदा सदा भ्रछूते नही रहे, उनके कर्ममल लगा था श्लौर उन्होंने कर्मका बन्ध तोडा 
उब वे मुक्त गात्मा बने, किम्तु भगवान महेश्वर तो कुर्ममलोसे भ्रनादि प्रनन्‍्त सदाऋाल 
अस्पण्ट ही रहते हैं। ये कमंमरलोसे छुवे हुए ही नही हैं। इस करण भगवात महेदबर 
फर्मभूभ्तका भत्ता नहीं होता । यह ग्रतुभान प्रकृत पक्षमे बाघा देने वाले प्रागमका 
समर्थंत करने वाला है | हस भनुमान प्रयोगका साधन प्रसिद्ध नही है। वह इस तरह 
है कि सदा काल कममलोसे न छुवा हुआ परमात्मा है, क्योकि वह बित्ता उपायके 
सिद्ध हुआ है । भगवान महेश्त॒र बिना तपक्चरण, बिता क्रियाकाण्डके ही प्रनादिसे 
ुद्ध बना हुभ्ा है। जो कर्ममलोसे भ्रछृता न हो वह श्रनुमानसिद्ध नही होता। जैसे 
सादि मुक्त झ्रात्मा, वह कमेमलसे भ्छूता नहीं है, उसमे कर्ममत्र लगा था तो बह 
प्रतुपाय प्िद्ध नही होता । उन्होने तपष्चरणका ज्ञानाध्यात क्रिया तब उनको मुक्ति 
प्राप्त हुई किस्तु सर्वश भगवान महेश्वर तो अनुपाय सिद्ध हैं, इस कारश थे कर्ममन्से 
सदाकाल ग्रछूते ही हैं। इस प्रनुमानसे भगवात महेद्वरके कर्ममलसे पझछूते रहनेकी 
सिद्धि होती है, ऐसा कहने वाले शद्धूकारके प्रति प्लाचायंदेव कहते हैं कि-... 


नास्पृष्ट: कमिः शश्वह्िश्वव्श्वास्ति कश्चन । 
तस्यातुपायसिद्धस्य सवंधाउन्नुपपत्तितः ॥ ६ ॥ 
प्रमुपायसिडकी अनुपपत्ति होनेसे शब्वत्कर्ममलास्पृष्ट 


का जे है स्पृष्ठ विश्वहश्वार्क 
असिद्धिका वर्णत--कोई भी सर्वेज्ञ सदा कर्मसे अस्पृष्ट नही है, क्योकि बिना ४ 
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किए सिद्ध हो जाय ऐसी किसीकी भी स्थिति बन नहीं सकती । अचुपाय सिद्धर्ना 
प्र्थात्‌ बिना उपाय किए सिद्ध हो जाय ऐसी स्थिति किसी भी प्रमाणमसे सिद्ध नहीं है 
तब भनुपाय सिद्धत्व हेतु देकर सदा कर्मसे भ्रस्पृष्टपना सिद्ध करना भौर कर्मोत्ते सदा 
अस्पृष्ठ है यह हेतु बताकर कर्मंभुश्नतका भेतृरव निराक्ृत करना युक्त नही है। तब 
शद्भाकारका बताया गया अनुमान प्रस्तुत भनुमानक्रा बांघक कोई प्रागम समर्थक वन 
जाय धोर फिर धद्भाकारकी णद्धामें प्रभाणता सिद्ध करदे -ऐसा नहीं हो सकेया। 
भ्रभ्रमाणभूत भ्राममसे प्रकृत पक्षमें बांघा नहीं दी जा सकती भोर न कमंभुभ्नतत भेतृत्व 
सिद्ध करने वाला हेतु कालात्ययापदिष्ट दोषसे दूषित नही हो सकता । 


शकाकार द्वारा झनादित्व हेतुसे ईश्व रके श्रनुपाय सिद्धत्वका प्मर्थन-- 
अब यहाँ नैयायिक कहते हैं कि ईश्वर भ्रतुपाय सिद्ध है, यह बात प्रतादिपना होतेसे 
सिद्ध होती है | प्योकि ईश्वर श्रभादिसे है, तो वहू भ्रनादिसे विता उपायके सिद्ध है, 
कमंसे मुक्त है, ईश्वर भ्रनादि है यह बात इस अ्रमाणसे सिद्ध होती है कि घू कि वह 
दायर एनच्द्रिय लोक प्रादिकमे निमित्त कारण होता है इस कारण ईएवर झनादिसे ही 
है, यह हेतु भ्रसिद्ध नही हैं। उसका साधक्ष धनुमात देखिये ! शारीर इन्द्र लोक 
श्रादिफ समस्त पदार्थ किसी त किसी बुद्धिमानके तिमित्तसे घने हुए हैं, कंयोक्ति कार्य 
होनेसे । जो कार्य होता है वह बुद्धिमानके निमित्तसे होता ही देखा जाता है, ऐौसे 
वस्त्र भ्रादिक कार्य हैं तो वह जुलाहाके निमित्तसे उत्पन्न हुमा देखा गया है । तो जो 
-विवादापक्न कार्य है, जिसके सम्बन्ध कोई कर्ता प्रत्यक्ष तजद ध्राता नहीं, फि वह 
भी काये है भरत! वह बुद्धिमान ईइवनके निमित्तसे उत्पन्न हुधा है। तो इस प्रनुमानमि 
यह सिद्ध द्ोता है कि छरीद इृन्द्रिय भ्रादिक कार्य है तो किसी वुध्धिमानके द्वारा पैदा 
किया गया है। तो जो यह दुद्धिमात है वही ईश्वर कहलाता दै। तो यह ईदवर द्षरीर 
इद्रिय शादिक कार्योका कारण है ! जब यह बाठ पिद्ध होती है तो ईदवरका भ्रनादि- 
पना भी छघिद्ध हो जाता है। यदि ईइ्वरको सांदि मान लिया जाय तद यह भ्रापत्ति 
प्रायगी कि ईश्वर किसी दिन हुआ तो पह पहिले शरीर आंदिककी उत्पत्ति नहीं हो 
सकती, पौर ऐसा है नहीं कि शरीरकी उग्पत्ति मी श्रनादिसे धली भा रही है ! तो 
सु कि ईदवरसे पहिले शरीर झ्रादिक्की उत्पत्ति नहीं वन सकती यदि ईहवरकी सादि 
माना जाय तो दस झआपत्तिसे भय ते कीजिए। यदि कोई कहे कि ईएवरसे पूर्व व रीरा- 
दिकक्की उत्पत्ति मांग ली जायगी तो उन कार्योंमे फिर बुद्धिमान निमित्तता नं बनेगी । 
यदि यह कहे कोई कि उससे पहिले उत कार्योंते हम किसी दिन बुद्धिमानके नि्ित्त 
कारणसे उत्तप्न हुआ मानते हैं तो वह भी सादि द्वोगा ना प्र्थात्‌ उससे पहिले होने 
वाले कार्योंको प्रन्यु बुद्धिशानके निभित्तसे उत्पन्न हुआ मानना पड़ेगा भौर उधसे पहिंले 
अन्य बुद्धिमातके पिर्मित्त- उलतन्न हुआ मानना पड़ेया | तो इस तरह भवादि ईइवर 
परम्परा सिद्ध होगी, लेकित यह युक्त है नहीं। कारण कि जब सब्रसे पहिले होते 
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वाला होई प्रविन'शी ईश्वर सिद्ध हो जायगा तो उसके बादके भौर ईदवरके मानमेको 
क्यों कल्पमा की जायगी २ इस परम्परामे जो सबसे पहिले भ्रथवा झनादि ईइवर 
घरीरादिक सम्पूर्ण कार्योंकों उत्पन्न कर देगा तब फिए उससे पहिले श्रौर ईदवर हुए 
ऐसी कल्पना करना व्यर्थ हो जायगा | सनन्‍्यथा परस्तरम इच्छाका व्याधात होगा, वह 
गनेक ईहवर होगा | पहिलेका ईश्वर सी बना हुप्रा है उस समय वाद प्रौर ईइच रमें 
भी बना डाला नो उसका परस्परमें ठकराव हो जाय भौर जंब्र इस तरहसे भ्रनन्‍्त 
ईदवर मान लिया जायगा श्रौर उतका परस्पर इच्छा विरोध बनेगा तो प्रपनी इच्छा- 
नुकूल फिर कार्य हो नही मकता । फिर तो वह ईश्वर भी प्राघीन बन बैठेगा। बहाँ 
यह प्रापत्ति झ्ाणगी कि एक क्षोई कार्य है, उसे कोई एक ईइवर किसी ढज़ूसे करना 
चाहता है भौर कोई ईश्वर किसी दूसरे ढड्ूमे फरना चाहता है तो यो उत्त दोनों 
ईश्वरोमें परस्पर इच्छाका व्याधात प्रवश्य होगा | इपलिए प्रनेक ईव्वण नहीं मानमे 
थी प्रावदयकता है | जो प्रतादिसे ईइवर है वही समस्त जगतका नियता बना चला 
ग्राया है। दूसरी वात यह है कि यह प्रसज्भ प्रा पडेगा कि यह संस्तार प्रनेफ ईएवरोके 
कारएमे बन बेठे, सो सज्भव नहीं है, भ्रतएवं क्रिननीं ही ऋल्पनायें करें, बहुत दूर जा 
कर भी एक भ्रनांदि ईश्वर मानना भी पड़ेगा । 


शड्भाकार द्वारा अपने भ्रायमवलसे ईश्व रस विश्वका रणताका प्रतिपादन 
यहाँ शब्भु/कार ही कहे जा रहा है कि युक्तिरोंके प्रतिरिक्त पग्रागमसे भी यह वात सिद्ध 
है, योगदश नके सून्रमे लिखा है कि पूर्वेतामपिगुरुकालेनावच्छेदा--बह पूर्ववर्तियोका 
भी गुरु है, क्योकि फिसी भी कालमे उप्का बिच्छेद नहीं होता । तो एस सूत्रवाक्यसे 
भी ईदवरकी विश्वकारणात्ता सिद्ध होती है। प्ौर वह प्रतादिषना माने बिना घन नही 
सकता, दस कारण ईदवर झन।दिसे है, यह बात स्वत सिद्ध हो जाती है। नो जब 
ईइबर प्रनादिस है तो उससे प्र यह ध्वनित होता कि वह ईदवर प्रथवा मुनीर्द्र कर्म- 
पहाइकों भेदने वाला होता है वह सदाक़ाल कर्मते भ्रस्पष्ठ नहीं कहा जा सकधा, पह 
तो उपाय करके ही मुक्त हुप्ना है भोर ऐसे मुक्त भ्रात्मा होते हैं कि जो तप्श्चरणश 
शानाभ्यास्त भ्रादिक करते हैं, कर्मसे मुक्त हो जाते हैं क्योकि एक प्रनादि ईइवर है बह 
सदा फर्मोसे भ्रस्पष्ठ ही होता है। घो ऐसा यह भगवान कर्मप्रहाडको छेदने वाला नही 
है यह तो सदाकाल ही कर्मसे भ्रछूता है, क्योकि यह प्रनुपायसिद्ध हैं, किसी भी उपाय 
से प्रिद्ध नही होता है । जो दस प्रकार नही है वह भ्रतुपायसिद्ध भी नहीं होता । जिस 
उपायमे मुक्त हुआ आत्मा कर्मसे सदाकाल अस्पष्ट नही है भ्ौर वह उपायसे ग्सिद्ध 
हो तो यह भगवा अनुपम प्रिद्ध है। इस कारण सदा कर्मसे प्रछूता है, यह भगवात 
प्रनुपाय सिद्ध है, ब्योकि भ्नादि होनेसे । जो शनुपाय सिद्ध न हो बह प्रनादि भी 
नही होता प्रौद्र है यह श्रनादि, इस कारण यह तिर्वाषत मिद्ध होता है कि भगवान 
छनुपाय सिद्ध द्वोता है दो भ्नादिपना होनेके कारण प्रभु श्रतुवाय तिद्ध कहलाते हैं 
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भोर श्रनादि सिद्ध इस हेतुसे होता है कि वह घरीर इद्रिण, लोद भादिकके मिभित्त 
फारण हैं। जो झनादि नहीं है वह शरीर इद्रिय प्रादिकका नि्ित्त भी नदी बन 
सकता ? जैसे ग्रव्य मुक्तात्मा वे सादि हैं, उनको मुक्ति की जाग तो होती है तो 
वे शरीर पभ्रादिकके रचनेके कारण भी नहीं होते श्लौद ये भगवांव घारीर इद्रिय 
प्रादिककी रचनाके कारण भूत हैं, इस फाररणा झनादि हैं । 


श्रनुमानभप्रयोगसे महेश्वरके विश्वका रणट्वका पूव॑पक्षमे प्रतिपादत-- 

यहाँ फोई यह जानना चाहे कि भगवान शरीर हृद्गिय प्रादिककी रचताके निमित्त 
फा रण होते हैं, यह कंसे जाना जाय ? तो इसके लिए भ्चुमान प्रयोग है उपसे भली 
भाति सिद्ध कर लीजिए | प्नुमान प्रयोग यह है कि शरीरादिक बुद्धिमानके निमित्त 
से उत्पन्न हुए हैं, वषरोंकि कार्य होनेसे | जो जो का हैं वे बुद्धिमानके निमित्तसे उत्पन्न 
हैए देखे गए हैं । जेसे वस्त्र प्रादिक, भौर काय हैं ये शरीर भादिक इस कारण यह 
मानना चाहिए कि शरीरादिफ भी बुद्धिमानके निमित्त कारण से उत्पन्न हुए हैं। इस 
प्रकार इन समस्त भ्रनुपायोसे एक दूसरेकी सिद्धि करते हुए ये प्रकृति प्रचुमान कर्म- 
भुभतोके क्षेत्ता हैं कोई इप बातको खुण्डित कर देता है। मूल प्रनुमान प्रयोग यह है 
कि कर्मभुभ्नतर) भेत्तापन भ्रसिद्ध है, क्योकि भगठान सुनीन्‍्द्र कमंसे सदाकाल प्रस्पष्ट 
है । तो इन सबकी सिद्धि कस्त वाले भ्रनुमानर्मे जो प्रकृत वात चल रही है कि शरीर 
प्रादिक किप्ती बुद्धिमानके फाररासे हुम्ना है कार्य होनेसे, तो इन सब पदार्थोंका कार्य- 
पना असिद्ध नही है, क्योकि शरीर भादिक कार्य हैँ, ऐसा धादी और प्रतिवादी सभी 
लोग मानते हैं । तो यह प्रनुमान सिद्ध व रहा । प्रोर इस प्रनुमातमें दिया गया कार्य 
त्व हेतु प्रनेकान्त दोषसे भो दूषित नहीं है, क्योकि कोई कार्य ऐसा पही है जो बुद्धि- 
भांनके तिमित्तसे न होता हो | फार्य हो और किसीके द्वारा किया गया न हो, ऐसा 
कोई पदार्थ नहीं देखा जाता । तो यों विपक्षमें हेतुकी इत्ि नहीं है प्र्थात्‌ जो सहज 
घना हो ऐसा कोई कार्य तही मिलता | हससे सिद्ध है कि शरीरादिक काये तुद्धिमाव 
के निमित्त फारण से हुए हैं । यहाँ कोई कहे कि ईइवरका छारीझ तो ऐसा है कि जो 
बुद्धिमानके कौरण से नहीं वना है, तो यो ईएवर शरदीरका व्यभिचार भी नहीं बताथा 
जा सकता, क्योकि ईश्वरके शरीर ही नही होता, फिर उसके सम्बन्धर्में श्रोद बात 
सोचना व्यध है। कोई ऐसी भी ग्राशद्धा न रखे कि ईश्वर ज्ञानके द्वारा तो इस हेतुमें 
व्यभिचार झा जायगा, सो व्यभिचार नहीं झाता । क्योंकि ईदवरजान नित्य है, उ्ते 
कार्य ही नहीं माना गया । कार्यत्व हेतु तो पहिचानें भौर ध्यानफे कारणसे न होती 
हुमा ऐसा कोई पदार्थ हो तव ही तो व्यभिचाय भायगा | इस लिए ज्ञात कार्य ही नहीं 

है तब्र उसके सम्बन्धमे कारणाकी क्या चर्चा करना ? कोई ऐसा सन्देह करे कि ईपवर 

ज्ञानका व्यभिचाब म होता हो दो ईश्वरके इच्छाका व्यभिचार श्ला जायगा। ईइवर 

की इच्छा कार्य है भोर उसको किसी बुद्धिमानने बताया नहीं, तो इस तरह ईशवरकी 


६ 
प्रथम भाग [५७ 


इच्छासे व्यभिचार देना भी सद्भृत नही है, वयोकि ईदवरकी एच्छाशक्ति भी नित्य है, 
क्रियाशक्तिकी तरह | जब वहे मी कार्यकी कोटिमे न प्राया तब उसमे कारण का,क्या 
विचार करना ? इस प्रकार फार्यत्व हेतु विरुद्ध साधन भी नही है। पिरुद्ध साधत उसे 
कहते हैं कि जो साधन प्रकृतमे बताये गये साध्यसे विपरीत साध्यकी सिद्धि 
करता दो सो कोई विपक्ष है ही नही । सर्वेधा वि क्षम सम्भव न होनेसे यह कायत्य 
हेतु विरुद्ध दोषसे दूषित भी नहीं है हथा उसमे वालात्ययापदिष्ठ दोष भी नहीं प्राता । 
हमारे प्रतुम/नप्रयोगमे जो पक्ष रक्खा गया है उसका प्रत्यक्ष प्लादिक प्रमाणसे बाघा 
ही नही भ्र।नी । प्रकृत प्रतुमान यह है कि शरीरादिक बुद्धिमातके द्वारा बनाये गए हैँ 
काय होनेस तो फोई प्रत्यक्षते यह तो बतादे कि यह काये चुद्धिमानके द्वारा बसाया 
हुआ नही है। क्यो नही बता सकते कोई कि छारीरादिक धतीनिद्रिय हैं यागे पप्तकी 
रचना दृस्द्रियगम्प नहीं है हलिए वह प्रत्यक्षका विषय भी नहीं है। चिमित्तकारण 
जो ईवर है वह प्रत्यक्षका विषयभूत नहीं है । इस प्रकार यह हेतु प्रनुमातसे भी 
बाधित वहीं होता, क्योकि इससे विपरीत सिद्ध करते वाला कोई साधन ही नहीं मिल 
रहा । यो कार्य होनेसे शरीर प्रादिक चुद्धिसानके द्वारा धताये गए हैं, यह घ्िद्ध होता 
है | प्रौर जो भी बुद्धिमान है वह भ्रवादि है भौर जो भ्रनादि है वह सदा कर्मसे घछ्छूता 
है भौर जब ऋर्मसे अछूता है तो वह कर्मग्हाडक्ा भेदन करने वाला नही हो सकता । 


बाधक प्रमाणमे बाघा देकर महेश्वरके जगन्निमित्तत्त्वका पृर्वेपक्ष-- 
शब्धूयकार कह रहा है कि यदि फोई ऐपी भ्र शद्धा करे कि घारीर टृद्धिय आादिक बुद्धि- 
भन्निमित्तक नही है क्योकि जिसका कर्ता देखा गया है ऐसे महल भादिकते ये शरीय 
इन्द्रिय विलक्षण हैं भाकाश ग्रादिककी तरह | जैसे भ्राकाक्ष मकान धादिकसे विलक्षण 
है, इसी तरह इन्द्रिय भी मकान प्रादिकस विनक्षण है-जिप्तका कि कर्ता देखा गया है, 
यह भनुमान ईश्वर सृष्टि फतू त्वका बाघक होता है । उस प्रशशद्धाकारके प्रति शद्भा- 
कार समाघातसे कहता है कि यह प्रतुमान देकर कि शरीर इन्द्रिय प्रादिक बुद्धिमन्नि- 
मित्तक नहीं है दृष्टि कतृं क महत्व भ्रादिकसे विलप्तण होलेसे । इस प्रचुमानमे हेतु 
प्रसिद्ध है क्योकि सन्निवेश प्राकार प्रयोग प्रादिकसे सहित होनेके कारण ये शरीय 
इंद्रिय प्रादिक भी हष्टि कृत्रिम श्रासाद भ्रादिकसे विलक्षण नहीं है। जैसे कि महल 
मकानमे सन्निवेश देखा जाता है, ऐसे ही शरीर इद्वियमे भी भ्राकार तो देखा जा रहा 
है इसलिए उनसे विलक्षण नही दै | यदि भ्राशकाकार णह फहे कि जिसने सकेत ग्रहण 
नहीं किया ऐसे पुयषकी वुद्धिमे कोई कर्ता नही भ्रा पाता, यह किसीके द्वारा किया 
गया है ऐसी वृद्धि उत्पन्न नहीं हों सकती । इस कारण छरीर इन्द्रिय श्रादिकके महल 
प्रादिकसे विलक्षणता माननी ही चाहिए । तो वह उत्तरमे सुनो कि ऐसी हट करना 
कि हरीर इंद्रिय प्र.दिकका कोई कर्ताका सकैत, नही समझ रहा इसलिए उसमे किए 
जानेकी बुद्धि नही बदती और इस कारण से शरीर ६द्ठिय प्रादिक हृष्टि कृत्रिम महल 
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झादिकते विस्क्षण सिद्ध हो जाता है। तो उनके यहाँ कत्रिम जो सुक्ताफल प्रादिक हैं, 
दिनका कि सकेत ग्रहस नहीं किया गया,है उसमें भी क्ृतबुद्धि न उत्पन्न होगी । तब 
ये बनावंटी मोती प्रादिक भी बुद्धिमश्निमित्तक न रहेंगे, वे भी प्रक्ृनत्रिम बन बैठेंगे | 


* इस कारण हमारे मनुमानमे उससे बाघा नहीं प्राती श्रौर फिर लोग यह विध रें कि 


दृष्ट कुत्रिमपना प्रोर प्रद्ृष्ट कृश्रिसपता इन दोनोमे बुद्धिमप्निमित्तक प्रवु द्धमप्तिमित्तक 
को सिद्ध कर सकते वाला नहीं है क्योकि उनमें परस्पर भ्रविन्ाभाव नहीं है याते 
हृष्टि कृमिम हो तो वह बुद्धिमप्निमित्तक है भौर भटदृष्ठ कृत्रिम हो तो भी श्रवुद्धिमन्‌ 
निर्मित्तक नहीं है, ऐसी व्याप्ति नदी बनायी जा सकती, क्योकि प्रहष्ट क् लमपना 
झवुद्धि मप्तिमित्तकपनेसे व्याप्त नहीं है! देखो जो भींट टुडे मकान हैं, बहुन पुराने मकान 
हैं उतका कर्ता किसीने देखा हैं कया ? नहीं देखा !” फिर भी उनके बारेमें यह तो 
सिद्ध होता है कि फारीगरने उतर महलोकों बनाया था। त्तो जीणों महल प्रादिकका 
किभीने कर्ता भो नहीं देखा फिर भी बह बचुद्धिमप्निमित्तक तो है ही। इप्त कारण 
हृष्ट कृत्रिम विलक्षणताकरा हेतु देकर भौर भौर प्रवुद्धिमछषिमित्तकता सिद्ध करना युक्त 
नहीं हैं जिससे कि हमारा पक्ष प्रनुमानवाधित हो जाये या कालात्ययापदिए्ट ज्ोजाय । 
तो शरोर इद्विय प्रादिक किसी वुद्धिमानके द्वारा बनाये गए हैं कौर्य होनेसे णहृद्रभारा 
प्रनुमार प्रमुमानसे बाघित नही होता श्रौर प्रत्यक्षका विषयभूत है ही नहीं, इमसे 
उससे भी वाघाका प्रसद्भ नहीं गाता । 


महेद्व रका ,जगश्लिमित्तत्व सिद्ध करनेमें ध्रागमकौ भ्रवाधकता व 
साधकताका छाद्धु।कार द्वारा प्रतिपुदन--भागमके द्वारा भी प्रकृत पक्षमें बाघा 
नहीं भाती । प्लागम तो सुष्टिकतृ त्वकी सिद्धि ही कर रहा है। जैसे देखो एव्रेताएवतर 
उपनिषदर्म लिखा है कि 4-- 


“पविश्वतश्चत्तू रुत बिश्वतो मुखो विश्वतो बाहुरु तविश्वतः पात्‌। 
सम्बाहुम्पों घमति सम्पतत्रैर्धावायूमी जनयन्‌ देव एक: ॥ 


इसका प्रर्थ है कि पृण्य पापके भ्रनुप्तार समस्त लोकको उत्पन्न फरने वाला वह 
घेव एक ही है जिसकी भौखें चारो श्रोर हैं डिसकी बाहु सर्व तरफ हैं जिसके पर सब 
झौर हैं भर्थात सर्वज्ञ है, सर्व सामथ्यं सम्पन्न है । पूर्ण वक्ता है झौर सर्वेग्यापक है । 
इस ह्ागम घावयसे भी प्रनुमानमें दवाघा नहीं म्ाती बल्कि उसकी पृष्टट होती है। 


ध्याप्त ऋषण्ति भी कहा है-- 
“अन्नो जन्तुरनीशोज्यमात्मनः सुखदुःखयोः ! ईखस्प्ररितो 
घच्छेत्‌ स्वर्ग वा शवश्नमेव वा ॥! ः 


४ 


प्रथम भाग .. _धय] 


पर्थात्‌ यह प्राणी भ्रज्ञानी है प्रौर प्रपते सुख दुःखुका मालिक नही, है । ईश्वर 

के द्वारा प्रेरित होता हुआ यह जतु स्वर्गंको जाता है प्रयवा -तरकंकों जाता है, ऐपा 
व्यास वचन भी हमारे पक्षकों पुष्ट करने वाली ही है, वाघक नहीं हैं । तब-यह हेतु 
फालात्ययापदिष्ट ने रहा । न प्रत्यक्षसे बाघा है त अनुमान प्रौय भ्रागमसे बाधा है। 
प्रवाधित पक्षके बतामेके बाद हस अनुमान हा प्रधोग हुआ है, इसी कारण यह सप्रति- 
पक्ष नाभका हेत्वाभाम सी'त्तही है ।अर्थात्‌ जिसके, विरुद्ध कोई दूसरा हेतु हो ऐसा 
यह निवल हेतु नहीं है | प्रत्यक्ष प्रचुमानका यहाँ अभाव ही है इस ,तरह फतृत्वः 
तामक पाधत शरीर इ न्द्रप प्रादिकका बुद्धिमन्‌ निमित्तक सिद्ध करता ही है। तब 
हमारा मूल ग्रनुमान प्रमाण सिद्ध हो गया कि शगीर इद्रिय द्वारा, किसी बुद्धिमानके 
हर रा रघा गया है | छद्भ[ूकार कह रहा है कि कुछ प्रार्शद्भा करते वाले लोग ऐसा 
कहते हैं कि इस झलुमानमे जो बुद्धिमन्‌ निमित्तकपता सिद्ध किया जा रहा है सो क्या 
सामान्यरूपसे बुद्धिमन्‌ निमित्तकपता प्रिद्ध किया जा रहा या किसी लापत वुद्धिमानके 
हारा किया गया ऐसा विद्ध किया जा रहा है ? यदि सामास्यरूपसे वृद्धिमिनु सिमित्तक 
साध्यकी बात कह रहे हैं तब तो यहु॒ सिद्ध साधन है । हम लोग भी भानते हैं कि 
प्नेक जो दरीरके उपभोक्ता हैं वे बुद्धिमान हैं, जीव हैं, उनके द्वारा ही वह सब रचा 
हुआ हैं क्योकि शरीर हृद्विय प्रादिक उनके ही भ्रहृष्ट कर्म, भ्रधर्म पुण्य पापके निमित्त 
से उत्पन्न हुए हैं। भौर जो अ्रदृष्ट हैं, धर्म प्रधर्म हैं वे चेतनरूप हैं प्रौर जो चेतना है 
वही बुद्धिरुप है तब्र ये सव बुद्धिमनूं निमित्तक सिद्ध हो जाते हैं. जितने भी ये सब 
शरीर दिख रहे हैं इनमे जो धात्मा है, उनके पुँण्य पापका जैसा उदय है उप्तके प्रनुतार 
उनके सम्बन्धसे यह सब रचलें। वन गई है तो सामान्यतया बुद्धिमत्‌ निम्रित्तफपता 
सिद्ध करनेपर यह वात पिद्ध हो ही जाती हैं । भांशद्वाकारकी पभ्राशद्ध। खण्डित करते 
के लिए धद्भुकार समाधानमे कह रहा है कि यह ' सब फथन प्रसार है, ' क्योकि 
शरीरादिकके जो उपभोक्ता प्राणी हैं, जो शरीरमे भ्रधिष्ठित हैं. शरीरके निमित्तसे 

सुख दु खका भोग करता है उस प्राशियोका जो भी अ्रहष्ट है धर्म प्रधर्म नामक सो 

वह प्रहृष्ठ चेतन नही सिद्ध होता, क्योकि पुण्य पाप, धर्म भ्रधर्म ये बुद्धिहप नही हैं। 

बुद्धि तो वह कहलाती है जी पदा्थेको ग्रहण करे, जो जाने । क्या पुण्य पाप जानलेका 
काम ४रते हैं ? नही करते । जानने वाली बुद्धि ही चेतता कहलकती है।तो उन 

प्राष्चियोका जो भ्रद्ष्ट है वह प्रहृष्ठ श्रचेतन है, धर्म प्रथके ग्रहंणकों नहीं कहते श्रथवा 
पुष्य भी भर्थ ग्रहण करता नही है। ये दोनो धर्म भ्रधर्म भर्थात्‌ प्रहष्ट बुद्धिसे भिन्न 

चीज है जैसे प्रयत्न प्रादिके । पयत्न, कोशिक्ष क्रिया, क्या ये चेतनखूप हैं ? नही हैं। 

हंसी तरह पुण्य पाप, धर्म भ्रधर्म भी चेंतनरूप नही हैं। तब हमें प्राषछूाकारका प्रनु- 

मान प्रनेक वुद्धिमत्‌ निमित्तक है । शरीर इद्विय भ्रादिक्त ये सिद्ध नहीं होते, जिससे कि 

बुद्धिनन निम्मित्तक पासासन्यकों साध्य बेतोकर सिद्ध साधन कहा जाय | छद्धाकारके 

प्रति भ्शद्भाकारने यह बात रखी थी कि सामरान्यवया बुद्धिमन्‌ निमित्तक है । शरीरा- 
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दिक भी मौत लिए जा सकते हैं, क्योकि उनमें जो जीव हैं उतके पुण्य पापके अ्रनुमाइ 
उप तरहकी शरीर रचना हो जाती है| भव प्रनेक जावौंके द्वारा उनके प्रपने श्रपने 
शरीर रखे गए ही हैं। दस तरह वबुद्धिमनुनिमित्तरपना साध्य सही है। उनके प्रति 
धड़्ाकारका यह फहना कि पृण्य पाप चेतना नहीं है इसलिए वह प्रहृष्टके द्वारा रची 
गई नहीं | उसके रचने वाला कोई एक ईएवर है । 


साध्यमे सामान्य विशेषका विक्रहः उठाकर प्रनुमानवरो मिथ्या कहते 
पर सभी श्रनुमानोंके उच्छेदके श्सगका शदवाकार द्वारा प्रस्ताव -भब 
घड्भाकार कहे रहा है कि कोई यदि ऐसी भी प्राशदू। करे कि वस्त्र ग्रादिक धरोर 
सद्ठित प्रसवंत्ञ बुद्धिमान जुबाहा झांदिकके द्वारा किया गया देखा गया है तव शरीर 
हन्द्रिप भ्रादिक फार्य भी शरीर सहित अ्सर्वन् बुद्धिमप्निमित्तिक विद्ध हो वेंगे | छव 
तो धाड्भूकारके एप्टनों प्रतिप्ठकों सिद्ध करते वाला यढ़ हेतु वत गया तो यह साधन 
पिरुद्ध हो जायगा प्रोर फिर सर्वज्ञ शरोर रहित किसी पुरृषके द्वारा किया गया कोई 
भी बस्च भ्रादिक कार्य सिद्ध नहीं होते लव उनको प्रपना प्रतुमार सिद्ध रनेके लिए 
कुछ ने मिल सकेगा | तब किसी एक बुध्षिमान ईएवरके द्वारा! बने हैं पह हठ न 
करना चाहिए। ऐसी प्राशड्भा करने वालेको हाद्धाकार नैयाधिक प्तमाधान देता है | 
इस तरहकी तकंणा करने वाला युक्तित्रादो नहीं है, वयोकि ऐमी तकंशा फरनेपर 
पभी प्रतुमानोका उच्छेद हो वेठेगा । प्रसिद्ध भनुमातके सम्बन्ध भी यह कह बेंठेंगे 
कि यह प्रस्तिवान पर्वत है धरूमवान हानेसे रसोईघरकी सरह । ऐसा प्नुमात सब 
मानते हैं प्रौर सही है । लेकिन ०हाँ सके फर दिया जायगा कि इस प्रनुमातमे भी जो 
उदाहरण दिया है रसतोईघरका भौर रसोईपघस्मे जैसे भ्राग देखी गई है वैसे ही प्राग 
सिद्ध हो जांपगी । खैर लकडी फोयला प्रादिकफी प्रम्मिसे ही पर्वत प्रग्निवान सिद्ध हो 
बठेगा तो यह विरुद्ध बातकों सिद्ध कर देनेमें विरुद्ध साधन हो जायगा। भ्रोर फ़िर 
पर्वेतर्म जो श्रग्तिमानपता पिद्ध किया जा रहा ८ वह तो पत्ते प्रादिक स्तमी जल रहे हैं 
हो उनकी प्रर्निके द्वारा प्रग्तिमानयना सिद्ध फ्िया जा रहा है, तो वह रसोईघर 
धा्िकम है नहीं तो उसके लिए जो भी उदाहरण देंगे वहाँ साध्य न्॒ पाया जायगा। 
जिस तरहके तर्क प्ाणड्भाकार कह रहे हैं उसो तरहके तक हम भी उत्पन्न कर देंगे, 
हस तरह नेयायिक धिद्धान्तानुयायी कार्यत्व हेतुर्में किसी भी प्रकारकी बाधा नहीं है 
यह पिद्ध कर रहे हैं। शकाकार कह रहे हैं कि थदि कोई ऐसा माने कि हम पर्वत 
झाएिकर्मे प्रगित्व सामान्य सिद्ध कर रहे हैं भौर वह भी किसी एक देशरूपमें, इसलिए 
यहाँ साधन दृष्ट विरुद्ध नहीं होता झोर न प्रर्निकत्व सामान्य सिद्ध करनेके लिए 
एपोईपर प्रादिकके जो भी हृष्टान्त दिए जायेंगे उनमे साध्य विकलता भी नही श्रात्ती, 
धयोकि रप्तोईघव धा्दिकमे मी दोष धादिक विश्षिष्ठ अग्नवानननेका सद्भाव पाया जा 
₹ह्टा 2, ऐसी प्राशका करते वालेके प्रति दंकाकार तैयायिक कहता है कि ऐसा मानने 


प्रथम भाग कक ॥। 


पर भी शरीरादिकर्मे बुद्धिमनू मिमित्तक सामान्य पिद्ध किया जा रहा है भौर वे 
शरीरादिक प्रपने कार्यके निर्माणकी छाक्तिमें विशिष्ट सिद्ध किया जा रहा है फिर तो 
हमारा वह साधन इष्ट विरठ्धको साधने वाला न बनेगा धोर हृष्डान्त भी साध्य विकल 
म हो सकेशा । देवादि विशिष्टक्ी तरह स्व बुद्धिमन्‌ निर्मित्तक सामान्य साध्य बना 
रहे हैं, किम्तु ऐसा साध्य बना रहे हैं भो इन कार्योके निर्माण करनेकी शक्तिसे सहित 
है । पहिले तो हम बुद्धिमन्नित्तपना सिद्ध कर रहे हैं, तव समिारयरूपसे बुद्धि मप्निमित्त- 
पना सिद्ध हो जाता है । तब यह समस्या सामने भावयगी कि 'यह बुद्धिमानके शरीर 
झादिकका फारणभूत है,वह धरीर सहित है भ्रथवा शरीररहित है। तब यह समस्या 
सामने प्राययी जब हम एक शरीररहित पिद्ध करेंगे, क्योकि ऐसे ईश्वरकों जो सब 
जगपकी रचना फर रहा हो, शरीर सहित मानतेपर भ्रभेक वाधक कारण अोयेंगे। 
उस महेदवरका शरीर न नित्य बताया जा सकेगा न श्रनित्य बताया जा सकेगा। 
महेब्वरका शरीर पित्य धौर भ्रतादि तो सिद्ध हो नहीं सकता । द्वारीरमें प्रवयव हैं, 
हाथ पर पीठ पेट भ्रादिक ये भ्रवयव तो होते ही हैं। भौर जो भ्रवयव वाले हो थे 
नित्य भौर प्रनादि नहीं हो सकते । जैसे हम लोगोके शरीर धवयव वाले हैं तो नित्य 
और भनादि नहीं ठहरता है। भौर महेश्वरका शरीर श्रनित्य सादिका नहीं बताया 
जा सकता क्योकि यदि रचना करने वाले ईद्वरके शरीरको प्रनित्य धौ सादि कह 
देते हैं तो जो श्रनित्य सादि होता है उतका प्र्थ है कि वह किसी दिन उत्पन्न हुमा है, 
तो उम्र शरीरकी उत्पत्तिसे पहिले वह ईदवर सहित कहलाथगा | तब शरीर सहितपने 
फी बात तो न रही श्रौर यदि कहो कि भ्रन्‍्य शरीरके द्वारा क्षरीरसहित बनतो है वह 
तो इसमे श्रमवस्था दोष प्राता है । प्रन्य शरीरसे प्मुक शेर हुग्ला फिर तीसरा 
दरीर हुआ, फिर घोथा शरीर हुश्ा । तो यो शरीरकी प्रनव॑स्था हो जायगी | ऐपी 
एक यह भी कोई समस्या उपस्थित कर सकता है कि यह महेदवर क्या सर्वज्ञ है ? या 
प्रसवेज्ञ है ? तो ऐसी समस्या झानेपर वहाँ सर्वशपना सिद्ध किया जायगा क्योकि 
यदि वह ईएबर सर्वेज्ञ न हो तो समस्तः करने वालोका वह प्रधोगता नही हो सकता | 
याहे करने वाले लोगोका भी प्रेरणा देने वाला ईद्वर है, तो वह तभी प्रेरक बनेगा 
जब कि वह सर्वज्ञ हो । तो प्रसरवेज्पना मातनेपर अ्रेरकपना ते बनेगा श्रौर शरीर 
आदिकको करनेकी वात न बत्तेगी। तो शरीर श्रादिक समस्त फारकोको परिज्ञान व 
ड्ोनेपर भी ईहवरक़ो प्रयोगता मान्त लिया जायगा तो दारीर प्रादिक कार्योका व्यांध त 
हो जायगा । जो कार्योंकी प्रशाली नहीं जानता वह किस कार्यका साधक बन सकतो 
है ! जुलाहा प्रादिक भी वस्त्र भ्रादिकके करनेकरी बात जानते हैं तव ही तो कर पाते 
हैं। यदि उनका ज्ञान न हो तो वे धस्त्र ग्रादिक बना ही नहीं सकते । तो ईश्वरका 
कार्य जो शरीर हंद्विय प्रादिक हैं उतका कभी भी विधात प्रम्नव नहीं है | महेद्रके 
द्वारा सोचा गया कार्य जैसे कारक परमाणुओसे युक्त होना चाहिए उस प्रकार विशिन्न 
प्रोर प्रदृष्ट भादिक बराबर विता बाघाके देखे जा रहे हैं | इससे सिद्ध होता है कि ये 
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सब कार्य बुद्धिमान: ईद्व रके दौरा बनाये गयें हैं । 
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। विचित्र-कार्यत्व हेतुसे, भी नगन्रिमित्तिकताके विरोधकी अ्रसभवताका 
पक्ष-शंकाकार कहता है फि जो लोग एक ईद्वर द्वारा जृष्टि नहीं भानते, उत्हें 
गह-कहना भी-अयुक्त है जैसा कि प्रोगे कहा है उन्होंने कि शरीर इृ्विय।प्र दिके एक 
स्वस्ाव वाले; ईदवरफे-कारणसे किए गए गहीहैं क्योकि ये विचित्र काय हैं वह एक 
स्वश्ञाव वाले-कारणके दास किया गया नदी, देखा जाता | जैसे घडा, कपड़ा, मुकुट, 
जारी झ्रादिक ये सब भिन्न भिन्न पुरुष हैं, इती तरह शरीर इद्विय भ्रादिफ भी विचित्र 
कार्य हैं। इस कारण ये सब एक स्वभश्व वाले ईदवरके कारणसे किए गए ' नहीं हैं। 
ऐसा-जिनफा फहना, है उतका यह कथन सी भर्मुक्त हैं। शकाकार कहे जा रहो है हि 
यह कथन उनका वयो'अयुक्त है कि ऐसा तो हम भी'मान रहे हैं। यह तो छ्िद्ध साध्य 
है । एक स्वभाव थाला ईदवर नामका कोई कारण शरीर प्रादिकका हम नहीं करते 
हैं, किन्तु वह एक ईदवर तीत दाक्तियोके स्वभाव वाला है। ज्ञानधक्ति, इच्छाक्षक्ति 
प्रौर क्रियाशक्ति । भौर, भी देखिये ! कि शरीर इद्विय प्रादिकका उपभोग करने वाले 
प्राशियोका जो प्रहवष्ट विशेष है वह भी विचित्र है। भ्रौर,वे छठ सहकारी कारण हैं। 
को उससे भी यह सिद्ध होता है कि ईदवरके सहकारी कारण विचित्र स्वभाव वाले हैँ 
यो.ही ईएवरमें ध्रनेक स्वभाव सिद्ध होते हैं। झौर सृष्टिकत्‌ त्वका खुण्डन करने वाले 
नें जो घडा कपड़ा; मुकुट भादिक कार्योका उदाहरण दिया है प्लो वहाँ भी देख लो 
कि उतर क्रियावोके उत्त्न करनेका ज्ञान होता, उत्पन्न करतेकी दृष्छा होना प्रौद 
उसके पनुरूप ध्रपनी“क्रियायें करना भी ' शक्तियकी विविश्रत्ता भ्ौर उतके साथ ही 
साथ दंड चक्र भ्ादिक नाना उपकंरणा उत्तफा सह्टयोग पाकर एक ही पुरुषके द्वारा 
उसका उत्पादन सम्भव है हसलिए ध्राशकाकारोने जो उदाहरण दिया वह साध्यविकष्त 
रहा, भर्थात्‌ घठ पट भ्रादिक भी एकके द्वारा किए जाते हैं धौर वह एक नाना स्व- 
भावात्मक होता है। इस प्रकार कार्यत्व नामक हेतु शरीर इद्रिय लोक प्र।दिक पदार्थों 
का कोई बुद्धिमात सृष्टिकर्ता है, निमित्त है, इस बातकों प्रिद्ध करता ही है । मुलमें 
जो प्रतुमान दिया गया था नैयायिकोकी भप्रोरसे कि छरीर इद्विय प्रादिक किसी बुद्धि- 
मात्र सिरमित्तके द्वारा किए गए हैं, क्योकि कार्य होनेसे, तो यह भ्रनुमान समस्त दोषोंसे 
रहित है ऐसा नैयायिक भथवा वेशेषिछ सिद्धान्तके भ्रनुयायी प्पनी छ्का रख रहे हैं । 
हस्त दकाको .रखुनेका प्रयोजन उनका यह था कि जिस ईदवरके द्वारा यह सारा जंगत 
दताया यया है, यह सृष्टि भ्रनादिसे तो बह ईव्वर भ्रवादिसे कर्मसे प्रछुता है । ठग 
भइन्धकारका यह कहना कि झाप्त मोक्षमार्गका नेता है, फर्म पहाडका भेदने वाला है, 
विशुद्ध तत्त्वका ज्ञाता है, ये छीत विशेषण युक्त चहीं होते-॥ दो विशेषण भी मात 
लिए जायें कि मोक्ष सागंक्रा नेता है ईद्वर भोौर सब तत््वोंका श्ञाता है, पर कर्मपहार्हो 
का भेदनहार है ही पहीं, क्योंकि उतका प्रनादिसे ही कर्मोंका संस्पर्थ रहीं है । 


प्रथम भांग : ६१ 


कॉलान्यवापपिष्ट व व्यापकानुपलस्म होनेसे कार्येत्व हेतुकी बुद्धिम- 
ब्रिमित्तिकता साध्यकी पिद्धिमे प्रशक्तता बताते हुए उक्त श्धू भोका 
सप्राधांव--प्रव वक्त घट्धाधोंके समाधानमें ग्रन्यकार कहते हैं कि फोई कर्म मुभृत्‌का 
क्रेदमहार नही है प्रोर ईश्वर कर्ससे सदा भल्ृता है भ्ोर यह जगत उस बुद्धिमानके 
द्वारा बनाया गया है | ये सब बातें भ्रवमजम्तकी हैं, क्योकि छ्षद्धुकारके इस पक्षमे कि 
घरीर इद्विय भादिक वुद्धिमन्निमित्तक होते हैं, इस पक्षमें व्यापकानुपलम्भसे बाधित 
होता है प्रोर जब उनका कार्यत्वहेतु प्रमाणवाधित हो गया तो प्रमाग बाधित हेतुको 
प्रपना प्रभिमत सिद्ध करनेके लिए पेश करता कालात्यवापदिष्ट दोषसे दूषित कहलाता 
है । व्यापकानुतल्म्मका क्या प्र्थ है ? सो सुनो | व्यापक्रका प्रनुपलम्भ हो याने ऐसो 
पन्द्रय व्यतिरेक नहीं घनता कि जब जव ईइवर है तव तब शरीब झादिक बनते हैं, 
जब ऐमा नहीं है तब छरीर भादिक नहीं बनते या शरीर प्रादिक नही बन रहे उस 
पमप ईइवर नहीं है, इतलिए कोई श्रन्वय व्यतिरेक सम्बन्ध नहीं सिद्ध होता है। 
धरीर भ्रादिक बुद्धिमप्तिमित्तक नही हैं, क्योकि उस, बुद्धिमानसे धंरीण प्रादिकृका 
प्रन्दय व्यतिरेक सम्बन्ध नहीं पाया जाता । जहाँ जिसके श्रन्वय व्यतिरेकका प्रभाव है 
बहाँ उस एक प्रभुका कार्य नं कहलायगा । जैसे घडा, खपरियाँ, सकोरा भ्रांदिक कार्यों 
में जो कि जुलाहा भादिकके साथ प्रन्वय व्यतिरेक सम्बसर्ध नही है! तो यह कहां जा 
पकता है कि ये घट सकोरा भ्रादिक कार्य जुलाही/'प्रादिकके निमित्तेस्ते नेहों होते । 
सारण यह है कि जुलाहाके होनेपर घडा बन जाय श्रौर जुलाहाके तर होतेपर घड़ा ने 
बने ऐसा सम्बन्ध तो नहीं देखा गया | तब यह कह सकता कि घडा कार्य जुलाहाके 
निर्मित्तसे वहीं होता, ऐसे ही प्रकृतमे भी 'घटा लीजिए । एक वुद्धिमांते ईदवरके सांथे 
प्रस्यय व्यतिरेक धम्बन्ध नहीं पाया जाता है शरीर इद्रिय श्रादिकेमे । हंस कारशा ये 
सब शरीरादिक लोग बुद्धिधान निमित्तक नहीं हैं इस तरह व्योप्वानुपलम्भ महों पाया 
जा रहा है । यदि शरीर वर्गरह ईश्वर द्वारा किए गए होते तो उप्तके साथ प्रन्दय 
व्यतिरेक पाया जाना घाहिए। जो भी शरीरादिकका कारण होगा उसके घोथ इसका 
पस्वय व्यततरेक पाया जाता है| जैसे घट स्कोरी ध्रादिकके साथ कुम्हारका प्नर््यय 
ब्यतिरेक पाया जाता है, तव कह सकते हैं कि परमाणु झादिक कुम्दारंके कारणसे बने 
हुए हैं। पकुम्हारने गनाया कुम्हारकी चेष्टा हुई वहाँ घडा बन गधा । जहाँ कुँम्हारकी 
जेष्टा नही है वहाँ घडा नहीं घनता । तो कार्यका जिसके साथ प्रन्वव व्यततररेंफ सम्बंध 
दो वही कारण कहा था सकता है । पर एक महेश्वरका शरीर इन्द्रिय ध्ादिके साथ 
कार्य कारण सम्बन्ध धहीं हैं व्यापकानुउल्म्भमें फोई बाधक प्रमाण नहीं मिलता । 
ध्यापकानुपलम्म नामक हेतु धसिद्ध भी नहीं है, कपोकि छा रीर प्रादिकका ईइवरके साथ 
व्यतिरेक का न पाया जाता प्रवाण सिद्ध हो रहा है। वह कैसे? सो सुनो! व्यत्तिरेक दो 
प्रकारके द्वोते हैं काल प्यतिरेक भौर देदा व्यतिरेक | काल व्यत्रिकक्ना तो भावें 


वे यह 
है ऐसा कोई कह सकता हो कि जब ईदवर है, 


जब घरीर प्रादिक बन रहे हैं बोर 
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जिए तमय एियरक्ा प्रभाव है. उस पमय दारीर प्राटिक नहीं बन रहे तन तो कह 
ग़कते थे कि इसमें काल स्यनिरेंफ पाया णा रहा पर ऐसी बात है तो नहीं । ईपवर 
पो एनातम पाएयत बतंमरान सोना गया है । उत्तदा कमी भी प्रभाव नहीं हो तकता 
हैं । एन यहाँ पातव्यतिरेक प्म्मय मेड़ी है । दूधरा व्यक्तिरेष है देश ह्यत्िरेक । देश 
ग्यतिरेस वा भाग यह है कि कोएँ यदि ऐसा मह सके किमित जगह ईडबर है उम 
जगह शरीर प्रादिक बने जाता है प्रौर जिए जगह दिर कहीं है वह शरी सदिक नहीं 
मन पाते हैं। ऐसा देश ध्य्तिरेश भी प्स्मव सही है, दयोंकि ईदवर तो विस है, सर्वत्र 
ध्यापक है। उत्तका छिसो एक होसमें प्रभाव नहीं कहा जा सकता । इस कारण उसका 
देधा व्यतिरेक भी महीं कहा जा सफठा है । यों व्यतिरेकका प्रभाव पाया जातेस्ते कय- 
त्व हैतु एक ईएयरकी सृषिट कु तको दिंद मरनेमें समर्थ नहीं है । 


कार्यस्व हैतुका सिसृक्षानिमित्तिकताके साथ मीं व्यततरेकानुपलम्म 
होनेसे भ्रनिष्ट प्रशगा--पदि शद्धादार यह वह कि छरोर प्रादिक कार्य कहीं बनता 
है, गुछ बनता है, कुछ नहीं धतता है, हस्त प्रापार पर तो व्यतिरेकानुपलब्धिकी शात 
बड़ी जा रही है सो सुनो ! महेद्यर को सहगल है मो उप्तके साथ व्यतिरेकानुपतब्धि 
है हो घना रहे लेकिन महेइबरकी सृष्टि करमेकी इच्छा निममित्त मानो गई है । तो 
जम ईश्वरडी एस्छा होठी है तो कार्य शनता है प्रोर इच्छा न हो हव वह कार्य मं 
प्रभा, दत्त तरह सुष्टि करनेकी हच्छारे साथ प्रतय व्यतिरेक सन जाया है मोर वही 
निर्मित महलाता है । तव हमारा कहे गये मूल परनुमानमे कोई दोप नहीं भाए। । यदि 
ऐहा कोई बह तो उ0के समाधानमे कहते हैं कि वह बात भी भस्तत्य है। प्रच्छा दे 
बततायें जरा कि ईइ्यर की थो इच्छा उत्तप्न हुई है उसको इच्छा म्ित्य है या 
प्रमित्य ? वह मिकस्पसे मतिरिक्त भोर कुछ हो फट्टा नहीं जा सकता । या कहो निर्द 
है महेष्वरकी तरह सदा काल रहता है या कही नित्य है । कभी रहता है कभी नहीं 
रहता है। तो हत दो विकहपोमिस यदि यह विमह्य सेंगे कि महेश्वर की इच्छी नित्य 
है हो वहाँ भी वपतिरेक सिद् नहीं हो तकता । जैसे ईएवर सदाकाल 3 निष्य है, 
उ४के साथ घरीर भादिक कार्मोका ठ्यत्तिरेक नहीं बनता । इसी तरह ईश्वरको इच्छा 
भी निन्‍्य है सदाकाल है, इस कारण उस इच्चाफे साथ ही धरीर भादिकका ध्यति- 
रेक महीं घन पता, क्योकि भव तो सृष्टिफी इच्छा भी संदाकाल रहेगी । गहाँ 
क्षद्धाकार फहता है कि ईश्वरकी इच्छा यद्यपि नित्य है, से कित वह प्रसवेधत है याने 
सब जगह व्यापक नहीं रहती । उम्तसे व्यत्तरिक सिद्ध हो जाता है। ईपवरकी इच्छा 
घदाराल तो रही, मगर जिस णगहें नहीं है उस जगह फार्य नहीं हो रहे, जिस जगह 
इच्छा पहुच गई घहाँ कार्य होने सगा। इसके समाधानमें कहते हैं कि देखिये ) भह 
ईदवरफी इच्छा है मौजूद हैं वहाँ ध्यतिरिक ते धन पायेगा, इतना तो मानवा ही 
बढ़ेगा ( पब पोचिये दूस॒स पहलू । बहाँ ईश्वरकी इच्चा नहीं है, हुपरे देशमे जहाँ 
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खिवस्की धृष्टि कंस्मेकी हच्छा मौजूद नहीं है वहाँ ईए्वरकी इच्छाका हमेशा प्रभाव 
बना रहनेसे फिर शरीरादिक कार्योकी उत्पत्त न हो सकेगा और श्गर होगी वो, 
ईइवरकी धच्छाको प्रनित्य मातता पढेगा | ईदवरवादी तो ईश्वरकी तरह ईद्वरकी 
इच्छाको भी सदाकाल ही मानते । तो ईएवस्की इच्छा यदि तित्य है तो उसके साथ 
भी व्यतिरेक नहीं चन सकता । यदि वह कहे कि ईश्वर्क्नी इच्छा भ्रनित्य है तो 
प्रनित्यके म"यमे घर ही- तो हुआ कि किसी दिब हुई। तो जिस दिल वह हुई उपसे 
पह़िले तो वह इच्छा थी नहीं । तो यह ही बतायें कि कैवक्‍ल हच्छा कैसे उत्पन्न हो 
गई ? यदि कहें रू उससे पहिले ग्रन्य इच्छा थी इस इच्छाके कोरण यह नई इच्छा 
बन गई। तब तो भ्रनवम्धा दोष प्ायगा । वह पूर्वकी इच्छा भी भौर पूर्वकी इच्छाके 
कारण बनी | वह उयमे पहिलेकी इच्छासे बनी । तो यो दूसरे तीसरे प्रादिक इच्छा 
फो उत्पन्न परनेमे 'ही महेश्वर लगा रहेगा तव शरीरांदिक कार्य कभी उत्पन्न हो ही 
त सकेंगे । 


विद्वको सिसृक्षानिमित्तिक मान्नेपर भी अनवस्थादि दोषोका प्रसंग 
यदि शक्भशकार यह कहे कि प्रकृति शरीर प्रादिक कार्यों ती उत्पत्तिमे. महेशपर्के सृष्ठि 
करनेकी इच्छा उत्पन्न होती है ! प्रोर वह ४च्छा-भी उसके पहिले जो सृष्टिकी इच्छा 
हुई थी वह होती है । इस तरह प्रनादिसे सृष्टि करमेकी इच्छाक्री सतति बन जाती 
है । धोर जहां सतति है वहाँ प्रनचस्था दोष नही होता, पयोकि पी घटना श्रोमे 
फाये कारणका जो सतान है वह अ्रनादिख्पसे सिद्ध है। जैसे बीज श्रौर श्रकुरका 
प्रतादि सतात हैं। बीश पहिले प्रकुरमे हुआ्आा वह श्रकुर पहिले बीजसे हुप्रा, वह बीज 
पहिले' प्रंकुरसे हुआ, हम तरह प्रनादि परम्परा बन जापी है | वहाँ प्रतवस्था दोष 
महीं भाता । इस तरह सिसुक्षा यातते सृष्टि करनेकी इच्छा ही पूर्व पूर्व सितुक्षासे. उत्पन्न 
शेती रहती है एप्तलिए उनमे भ्रनादि सत्तति सिद्ध है, भ्रववस्था दोष नहीं प्रात्ता । 
ऐसा कहने वाले शद्धाकारके यहाँ यह श्रनिष्ठापत्ति शाती है-कि फिंए तो एक साथ 
ताना देशोमे शरीरादिक कार्योक्ा उत्पाद सम्भव व होगा । जहाँ जिस कार्यकी उत्पत्ति 
के लिए महेश्वरकी सृष्ठि करमेकी इच्छा हुई हो उस ही देशमे उस कार्यकी उत्पत्ति 
बन सकेगी । ऐसा नहीं कहा जा सकता कि जितने देशमे जितने कार्य उध्यक्ष होने वाले 
दो उतने ही सिमृक्षाश्रोमे ईएववर एक साथ उत्पन्न हो जाय प्रौर जिसग्रे यह वात पिद्ध 
की जा सके कि सभी देशोमे कार्यकी उत्तत्ति सम्भव हो सकती है। ऐसा क्यो नहीं 
कहा जा सकता कि एक साथ श्रनेक् हृच्छाओकी,उत्पत्तिक् विरोध है | जैसे हम ग्राव 
सभी लोगोके एक समयमे एक इच्छा उत्पन्न होती है, अभेक च्छ'यें तो नहीं होती, 
कोई यदि यह कहे कि एफ ही महेह्वरकी! सिस्क्षा एक साथ नाना देशोमें कार्यके उत्पन्न 
करने वाली समर्थ हो जायगी, एक'ही पिसुन्षासे सारे देशकी पिया उत्पन्न हो ायगी 
रो यह भी बात युक्त नहीं दनती, क्योकि क्रमसे अनेक शरीरादिक कायोकी उत्प्तिति 


६६ | प्रातपरीक्षा-प्रवचन 


विरोध प्राता है, वर्षो कि महेषव रक्ी स्िसुक्षा तो महाराल है मह्ीं। तब्र फिर अनेक 
शरीरोदिक कार्योकी उत्तत्ति केसे हो जायगी ? प्रव यहां कद्धाकार कहता है कि अहाँ 
जिस समय जिस भ्रकारसे जो फार्य उत्पन्न होने दाना है वहाँ एम समय उप्त ?कारसे 
उम्र फार्यके उत्पन्न करनेकी इच्छा महेश्वरके एक ही उस प्रकाररी उसम्न होती है, 
हप कारण नाना देशोमे प्तौर एक देशमे क्रमसे भौर एक साथ झौर उम्री प्रकारका 
तथा प्रन्य प्रकारका शरीरादिक कार्य उत्तन्न हो जाय इससे किसी भी प्रशारका 
विरोध नही होता । प्ताराश यह है कि जो गहेशरफे एक ऐसी विशेष जातिकी दृच्छा 
बनती है णो सव जगह भ्रम पूर्वक योग्य ढद्भम शरीरादिक क्रार्योंक्रे उत्पन्न करता 
रहा है इस लिए नाना देक्षोमें क्मसे प्रथवा मुगवत क्षरीरादिक नाना कार्योंकी 
उत्पत्ति हो जाय, इसमे किसी भी प्रकारकी बाबा वी ध्राती । उक्त श्द्धाके समाधान 
में कहते हैं कि यह तो बिल्कुल प्रप्तम्भव वात एह दी गई है। किसी एक प्रदेवाने सृष्ठि 
करनेकी इच्छा उत्पन्न हुई। घ्ठ उससे विभिन्न देशोमे नाना कार्य उत्पन्न कराये मा 
रहे तो यह ठो विरुद्ध बात है! एफ प्रदेशमं इच्छा उत्तप्न हुई तो उम्र ही प्रदेशमें वही 
एक फ्रार्ये उत्पन्न होगा। एक देशमें उत्तन्न हुई इच्छासे स्व देशोम कार्यका उत्पन्न 
होता मान लिया जाय तो देश व्यतिरेक नहीं बत सकता । किश्ली भी वस्तुका शारण- 
प्रा जाननेके लिए देश्व्यतिरेक भौर फालब्यतिरेककी सिद्धि बनना जाहिए पो २एक 
जगह महेद्तरकी इच्छा उत्पन्न हुई भौर सत्र जगह कार्य होता रहे तत्र यह बात युक्तिमें 
इईमे भा सकेगी कि प्िसुक्षाके होनेपर ही कार्य हुआ धोर सिसक्षाके ने हीमैपर कार्य 
नहीं हुमा, यह व्यतिरेक ध्याप्ति सिद्ध त बन सकेग्री ) 


सिसृक्षा भौर कार्यत्वर्तें देश व्यतिरिक व फाल घ्यतिरेककी भ्रसिद्धि-- 
यदि शडद्भाकार यह कहे वि जिस देशमें सिसुक्ष। हुई है उस ही देशमें वह कार्य बनेगा। 
प्रत्य देधामें न बनेगा | इस तरह देश व्यनिरेक तो बन जायगा किन्तु उत्त हालेवमे 
महेए्व रकी प्रनेक एच्छा माननी पड़ेगी, जो शद्भाफारकों इष्ट नहीं है तो जैसे महेदवर 
के साथ फार्यका प्रत्वय ध्यतिरिक नहीं वनता उसी प्रकार सिसूक्षाके साथ भी पअ्रन्वय 
व्यतिरेक नही बन पाया तो प्रस्वयक्षा निएचय ने होगा ईपवरके होनेपर शरीर पभरादिक 
छार्योंकी उत्तत्ति हुई यही तो प्रन्च्य कटलायगा । यह प्रम्वय भी नहीं बनता, क्योकि 
कार्य उतभ्न हो रहे हैं उस कासमें जैसे ईदवरक्ा सदुमाव मान रहे ऐसे ही कार्य जब 
उत्प्न हो रहे हैं तो भनेक पुरुष भनेक जीव चे तो प्राथ सदाकाल बने रहते हैं फिर 
पन्‍्य जीवोसे सृष्टिका प्रव्वय क्यों न माव लिया जाय ? पुरुषान्तरका भी याते प्रत्य 
प्रन्‍्य जीतोका सर्वे क्ार्योंकी उत्पत्तिमें निमित्त कारणपतरा इस वेयायिक बैशेणिक लो 
को सास्य नही है जैसे दिल्या काल श्राकाश मिमित्तनना इनको मान्य नहीं है। यहाँ 
प्रक्षत बात यह चल रही है कि ईदवरके साथ शरीर भ्ादिक कार्योंका प्रन्वय भी तहीं 
बनता । प्रस्ययकी मुद्रा यह है कि ईश्वरके होवेपर श्वदीर झादिर कार्य हुए तो जेपे 
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हैएर सदा रहता 2 और कार्य शोत्ता रहता है ऐसे नाता जीव भी सदा रहते हैं धीर 
क्रर्य होता रहता है । तो इस तरह ताना जीवोर्मे भी निरमित्त कारणपता बन जायगा 
दागेशादिक कार्योका मिमित्त कारण यह जीव है लेकिन एइत जीवोको यौव झौर वेणे- 
पिकका निमित्त बारण तो नहीं माना" जैसे दिशा बाज आकाश ये भी सदा रहते हैं, 
दमके माथ भी प्रख्य वंताथा जा सकता जैसे कि ईइवरके साथ प्न्चय बताया जा 
रह है तो वहू भी मिमित्त क्रारणण नहीं है और इम तरह सर्व जीदोको निममित्त कारण 
माम लिया जानेपर शिद्धास्तरो विरोध श्रा जाथगा । श्रौर, महेश्बरका निमित्त कारण- 
पना मततैकी कहपना व्यध हो जायगी । यदि शक्राकार यह कहे कि उन प्रनेक जीवो 
के होगेपर भी कभी शरीरादिक कार्थोमे प्रमुलत्ति भी देखी जाती है इप कारण उन 
जीडोमें निमि्त कारगापना नहीं है इसी तरह उनके साथ प्रस्वय भी चही बनता त्तो 
सुतो | इसी तरह ईश्यरके होनेतर भी कदाजितृ शरीरादिक कार्योंडी उत्पत्ति नही 
होती है इस कारण ईश्यरकी भी सृष्टिका तिमित्त कारएपता बनेगा भर मिमित्त 
कारणुपना मे घना तो भ्रस्चय भी न बता । जिस तरह जीवाल्त रोके साथ प्रन्थय ठंप- 
तिरेक नहीं बनता इप्ती तरह ईइबरके साथ भी सृष्टिका प्रत्वय व्यतिरेक नहीं बनता । 
ऐमे ईशवरके साथ शरीरादिक कार्यो प्रस्यय व्यतिरेक सिद्ध नही होता, उत्ती तरह 
ईदबरकी सिम्क्षाके माथ भी प्रस्यय तही बनता, क्योकि सिसुक्षा भी नित्य साती गई 
है, वहु तो सदाकाल है | तो पद्ाकाल होनेपर भी शरीरादिक फार्याँकी पनुत्पत्ति 
देखी जा रही है। दमादम प्रस्येश् स्थावमें शरीरादिक कार्य हो तो नहीं जाते । कही 
होते हैं. कहीं शरेर उत्पन्त नही हो रहे हैं । तो सिसृक्षाके साथ मी अभ्वय सिद्ध नही 
होता । जैते दिशा, काल, प्राकाश ्रदिकते साय अत्वध व्यतिरेक नहीं होता, वष्ोकि 
दिया छाल पभ्रादिक्के होनेपर भी सब कार्योक्की उत्पत्ति नहीं होती । 
कल: डढ 

सामग्रीकों कार्यजनिका माननेपर प्रकृत पक्षकी हाभि--यहाँ शद्भाकार 

कहुता है थि एक फार्यकों उत्पन्न घारने वाला कारश एफ नहीं होता, किन्तु सामग्री 
कार्मेफो उत्पन्त करने बालो होती है। याने धनेक पदा्धोका समूह कार्यकों उत्पन्न 
किया फरता है, इस कारण उप्त सामग्रौका ही कार्यके साथ घन्वय व्यतिरेक घटाना 
चाहिए | ई६३९ एफ है भोर पह सद्दाकाल रहता है धौर वह सुप्टिका निर्मित्तकारण 
है, इतनेपर भी वही एक कारण तो नहीं है । वहु तो एक नियत्ता मुख्य फारस है, 
उसके साथ पनेक सामग्रो भी होती « और घह झार्यकी जनके है | उस सामग्रीमे एक 
इइवर भी प्रा गण है। हो सामग्रोके साथ कार्यद्षा धन्य ध्यतिरेक हू ढियेगा | एक 
ईदवरके साथ प्रच्धय गयनिरेश का तर्क मत करें। भौर शरीसादिक ढार्योकी उत्तत्तिमे 
पामग्री होती है तीन वरणोरूप - समवायी कारण , प्रममवापी कारण शौर मिमित्त 
कं रण, जयो कि एम तौद कारणोके होनेपर ही कार्यक्ी उस्त्ति हुआ्ना करती है। और 
मे हीम कारण + जुटे हो तो झार्येदी उल्यत्ति न्तों देखो जाती, इस कारण सामग्री 
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का उत्तर ३ कारण प्रन्वय व्यतिरेंक कार्यके साथ लगना चाहिए । पकेले ईहरके 
साथ भ्रन्वय व्यत्िरेक मत लगायें ! उक्त दाद्भाके समाघानभे कहते हैं कि आपका 
कहना हौंक है। तीन प्रकारके कारण हुए, लेकित जिस प्रकार प्रनित्य समवायी 
कारण तथा श्रह्वष्ट धर्म भ्रधर्म निमित्त कारण, इन तीनोंका भ्न्वय व्यत्तिरेक कार्यकी 
व्यत्तिरेक कार्यकी उत्पतिमें प्रसिद्ध है उप्त प्रकार नित्य व्यापक ईश्वरफ़ा ध्रथवा नित्य 
एक स्वभाव वाली सिसुक्षाका प्रन्दय व्यतिरेफ प्रसिद्ध नही है। सभी कार्यों समवायी 
काया, प्रसमवायी कारण तिमित्त कार गकी व्यवस्था बनाईं जा सकती है । प्रगद 
ईदवरको निर्मित्त कारण मानकर प्रन्वय व्यत्ति रे व्यवस्था नही बन सकती । यह तो 
कहां नहीं जा सकता कि कार्यकी उत्तत्तिमे सामग्रीके एक देशके साथ प्रत्यय व्यतिरेक 
प्रिद्ध हो जाय, तो वह धन्वय व्यतिरे्क समस्त सामग्रीक साथ लगा लेना चाहिए। 
याने तीन प्रकारके जो कारण कहे गए हैं--समवायी कारण, प्रप्तमवापी कारण 
भौर मिमित्त कारण उनमें एक ईइवर निमित्त कारणके साथ प्रन्वय व्यत्तिरेक मही 
होता है । तब समवायी कारण असमंवायी कारणके साथ श्रत्वय ग्यतिरेक रहे ता 
सारी सामग्रीके साथ प्रत्वव व्यतिरेक समझ लेना चाहिए, यह बात नही कही जा 
सकती, क्योकि सामग्रीके प्रत्येक हिस्सेका प्रच्वप श्लोर ठयतिरेकफी फार्यफ्री उत्पत्तिम 
देखा जायगा ) जैसे कि वस्त्र प्रादिकक्ी उत्त्तिमें जुजाहा श्रादिक्त स्ामग्रोर्म एक देश 
'के साथ भन्वय व्यतिरेक नहीं घटा। समस्त सामग्रीके साथ खाजा जाता है। जैमे -- 
ततु तुरी, बीन, इलाका भ्रादिक त्रो कपड़ बुनतेके प्रम्बन्धभे कारण हुप्ता करते हैं 

उतका भन्वप व्यतिरेक देखकर पटकी उत्तत्ति सिद्ध की णाती है, झौर पी प्रकार 
जुलाहाके न होनेपर वस्त्रकी भनुत्पत्ति, ऐसे ही प्रन्वय व्यतिरेकके द्वारा भी वस्त्रक्ी 
उत्पत्ति देखी जाती हैं । इध्ी तरह पटके उप»ोक्ता जत्ीका जो भ्रष्ट है, पुण्य पाप 
है उप्तके साथ भी प्रन्वय व्यत्तिरेक देखा जाना है । तब यह तो कह सकेंगे कि ततु, 
तुरी, वेम, सलाका, जुलाहा ध्रौर उ>के उपमभोक्ताप्रोका पुष्य पाप उप्तके साथ प्रस्वप 
व्यतिरेक है भौर यो पटकी उत्पत्तिमे कारण ये सब हैं, लेकिन ईश्वरके सम्बन्धमें 
ऐसा प्रच्यय व्यतिरैक नहीं देखा जाता । 


कार्यत्व हेतुका दिशाकाल श्ाकाशादिके साथ भी प्रन्वय॑व्यतिरेकेका 
अनुयलस्भ--भव दक्काकार कहता है कि जैसे सर्व समस्त कार्योंत्री उत्पत्ति, हीतेमें 
दिशाकाल, भाकाश प्रादिक सामग्रीसे धन्वय व्यतिरेक हुग्ना करता है, उस प्रकोर 
ईटवर भादिक प्तामग्रीका प्रन्वय भौर रूतिरंक मी पिद्ध हो जायगा। ऐसी पडा 
फरना स्पष्ट प्रसड्भधत है । दिशा फाल, प्राकाश झादिकका भी प्रत्वय व्यतिरेक न्नंहीं 
घन सकता, क्योकि ये सब भी नित्य हैं, व्यापक हैं, तिरवयव हैं, ऐसा वैश्ेषिक प्रीर 
तैधापिकोंने शना है) तो जैसे नित्य व्यापक इंश्वरका कार्योक्ते प्रति भ्रन्वय व्यततिरेश् 
नहीं बन सकता इसी तरह दिश्वा, काल, ध्ाकाश भादिकका भी दारोर ध्रादिक कार्पो 
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दे इति धाश्य स्यत्रित्त महीं बन गया । दिपा दे इस छझाग्श काल ध्य तिरेक से 
शतेगा और स्यापार है इस झारश देश व्यतिरेक न बनेगा सद इसका उदाहरण अस्तुईद 
बह्मा ध्यान | । यह विपम उदाहरण है। हाँ दिशा वाल, धाफाश शादिकको भी 
प्रार परिगामी माना छाप, सप्रदेशी माता जाय तो प्रपने फार्यश्री इतत्तिमं उनको 
विभिन्त कहुना इन सदा है । लेकिन ईश्वरक्तों तो ने परिणापरी मानते, ने सब प्रदेश 
मामते, छब मिमित्त कीसे मात्ता णा सबवा हैं ? 


ईव्परकी परिणामिता व प्तप्रदेशिता माननेके लिये दाध्य होनेपर 
धण्मकार हारा वचायक्री एच्छामे परिणामित्व व सम्रदेशित्वका प्रतिपादनर 
दरुतरवर बहता है वि णैसे दिल्ला फाल, प्राराह् प्रादिवकों परिणामी श्रौर सम 
#रदेशी भाग धिया जाता है इसी तरह ईएवरफों भी धपने ध्िप्न परिणामसि तो परि- 
शागी धासे लिया जायया ध्रौर एक स्ताथ समस्त सुतिमान परदार्योक्ते समोगगे छारण- 
भूत प्रदेशोशी धपेक्षास पप्रदेशी मान लिया जायगा, याते ईश्वर धतते भशिप्न पूद्धि 
धादिर परिशामोंगे परिएमहा है भेरी ज्ानघरक्ति, हच्छ शक्ति, प्रियाध्रक्ति होती है 
घोर उनमे परिणमता है सो तो परिणामी दन जॉयगा प्रौर जिन जिन भूतिमान 
पदार्पोंका उत्पाद हो रहा उनके संमोगमें फारणमूत बने रहा है प्रथवा मूतिमास द्वव्या 
का संयोग घने रहा उसमे कारण है उनको प्रदेश घौर उप समय ईश्वरफ़ा भी सम्बन्ध 
क्षय रक्ठा हो थे मप्रेंद् सिद्ध ही जायेंगे । याने जो पदार्य घत रहें हैं शिनका संयोग 
मे शा है उस प्रपेशास सन्देश दस घायेंगे । घौर, णों ईशइपर परिणामों एवं मप्रप्रेश 
घन जानेते दाल मादिझदी तरह घरीर पादिक फ्रर्पोरी उलत्िमें ईशबरका मिमित्त 
पारा झाते लेता पराहिए प्रयोडि प्रव परिणामों झौरसथ प्रदेश प्रात सेनेरो 
हदें साध प्रन्ध्य धयविरेश घत जायगा। हाँ इवनी यात्त प्रवष्ट है कि ईश्वरसे 
'शत्िप्त थी शानादिया परिणाम हूँ रे परिगाम होते तो हैं मगर उनके बारण हम 
“ईदृइदों परिणामी नही पते । प्रौर, पते घारम्मर प्रदेदसे उपकी सावयदशका 
भी एप समर्थन नहीं एरते गाते दस्तुतः ईएचर भपरिंशामी है घोर तिस्थयर्द है। 
शमके धंतिरिफ भरय प्रवारते प्रेम कि धमी ऊपर बहा है उप टप्ये एश्यर्कों परि- 
शापी भौर एम्रौत दोनों एरहमे मान पते है ।शोी यो ईदग्श्कों परिणामी और 
ध्रवरिशीमी मिश्णयव घोर सम्देश भामोमे कोई पिरोप नहीं है । प्रौर इसमें पौई 
हमे ध्रिष्टाषलि भो गद्दी है, दयोड़ि दुसरे ट्रष्षगत १रिणमर्तोत्ते थाने प्रत्थ ह्ृव्योपें 
वशित॒मत को रह है उससे भी शवरदो परियामीषना झाननेशा प्रदक्ट गहीं घाता । 
इएए। बारण यह है हि; दे स पदाधे ईदवरमे शमयाय सस्देगासे सम्बन्धित मही हैं । 
पो पछित हो प्रभाग सध्यग्धरे साइन्पित ही उन्ही परशछितमोती बस्तर, परि- 
शामी हहा शरद है। से पररगे शो शाह भी परिशमन ऐसे हो उस परिए गन एप 
सर्मवाश पम्धा सै, पट्र है तंगुामे, पद, परिएणामी रष्ट छरते । ृिबरसे घित पो 
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: इंदवरकी ज्ञान इच्छा भ्रादिक हैं उनका कथचित परिणाम कह सकते, पर बाह्य एढ।यां 
के प्रधज्धसे ईए्यरकों परिणामी नहीं कहा जा सकता | यद्यपि परमाशके जो ग्रासस्मह 
प्रेवयव हैं वे परमाण के नही हैँ। परमाण तो निरवयव है श्रौर नेक परमाणु जई 
मिलते हैं तो मिलनेपर नया'सयोग होता है भौर उनसे प्रप्रदेशीपना माता है, वो शी 
श्रेव वह नेयायिकोके लिए श्रनिष्ट नही है | इसका कारण यह है कि परमाणुका करे 
परमाणुके साथ सयोग होनेमे कारणभूत एक प्रदेशी परमाणुक्रों स्वीकार कियागण 
है, याने एक परमाणुका दूमरे परमाणुके साथ सम्बन्ध होता है। तो उत्त सम्बधमें 
उनके प्रदेश भी तो कारण पहते हैं। दो परमाणुओंका उम्बन्ध हुधा तो दोनो परमा- 
'णुप्रोके झपने भपने प्रदेशमें सयोगमे कारण तो हुए 8४ हृप्टिते उप्रदेशपतरा कहे देव 
'क्रार्योंकों तो इसमे कोई विरोधकी बात नहीं है । तो थो भ्रौष्चारिक प्रदेशकी मान्यता 
करके ईश्वरमें भी परिणाभीपता भौर सप्रदेशपना सिद्ध हो जायगा। प्रात्मा प्रादिक 
में भी छिद्ध हो जायगा । वयोकि ये सव उपचारसे हो स्वीकार किए गए हैं। परततु 
जब परमार्थे हृष्टिसे देखा जायगा तो मुतिमात उन परमाणुझोके समोगमे भी कारिणी 
भूत प्रदेश यो हुए हैं, ५९ उनसे सप्रदेश मानता उपचार मात्रसे है। परमार्थंसे सो वे 
सप्रदेक्ष नहीं हैं। परमाथ हष्टिसे तो उत परमाणुप्रो के प्रपते अपने प्रदेश पस्मा्थ्र 
'हैं। यदि वे पश्माथं न होते तो सारे मुततिमान द्रव्योंका एक साथ सम्बन्ध हो जाय। 
उस समयका संयोग भी भ्रपरमार्थ हो जायगा। तो यो व्यापफपनां भी उपर्चारत 
होगा । परमारुका परमाणुके छाथ सयोग भी उपचद्ित होगा तब द्रभणुक प्रादिक 
कारण काल्पनिक हो गए तो कार्य भी काल्पतिक वन जायेंगे। साराह यह है कि 
'जिस सुक्तिसे हम काल भादिकको परिणामी भौर सप्रदेशी मांव लेते हैं भौर उनके 
(फिंद कार्योकि साथ भ्रस्वय व्यतिरेक सिद्ध कर लेते हैं भौर यो धन्वय व्यतिरेक दि 
'होनेते निमित्त कारण स्वीकार कर नेते हैं ठोक़ उस्ती ढज़ूसे ईदवरकों भो १रिणामी 
'माना णा सकता है तथा सप्रदेशी माना जा सकता हैं। श्र, यों परिणामी प्रौर 
सप्रदेशी मान लेनेपर ईश्वरफे साथ शरीरादिक कार्योक्रा पझत्वय व्यतिरेक बेन सकता 
है, भौर जब शरीरादिक कार्योंके साथ ईदवरका प्रस्तय श्यतिरेक बन गया तो विभितत 
कारणपना भल्ती भाँति सिद्ध हो जायगा । कैसे यहाँ ईइवरकी विमिच कारणताका 
खुण्डन किया णा रहा है ! 


ईव्वरकों परिणामी भोर सप्रदेश माननेमे स्थाह्मादका श्राश्रयण-- 
[उक्त शद्धाके उत्तरमें कहते हैं कि ईदव रका किसी हष्टिसि परिणामी सम्रदेशों मानने 
,वाले इन नैयायिकोंनें म्राखिर कोई गति न होनेसे स्थाह्मद मतका ही तो श्रवुस॒रण 
किया कि परमार्यसे देवर परिणामी है, सम्रदेशी है, इदवर परिणामी है, स्रदेशी है, 
"यह तय लगाकर अयोग / > किया । हतनेपर भी ये तैयायिक छारीरादिक कार्योंी 
उलवत्तिमें इइवरकी गा करनेके लिए समथे नहीं हो सकता । 


प्रथम भाग [७१ 


यो प्रगत्या स्याह्दाद मत्र मान लिया, तिसपर थी अपने दृष्ठकी सिद्धि व कर सके, 
फ्योक्ति ईव्वरको यों परिणामी और सप्रदेशी मांनकर भी शरीरादक करार्योक्ते स्ताथ 
उण्का प्रग्वय व्यत्तिरेक सिद्ध नहीं किया जा सकता, क्योकि थदि इस तरह श्रन्वय 
स्वतिरेक मानव लिया जायगा तो भत्येक्त शरीरादिक कार्योक्रे प्रति प्रमेक प्रात्माप्नोंका 
प्रन्वय व्यत्तिरिक मान लेता सडेगा। तो उोसे भ्रन्य झात्मा शरोरादिक कार्योक्ी 
उत्पत्तिमे मिमित्त कारण ज़ही है, यद्यपि उन भ्रन्य धात्मावोके होनेपर कार्य हो रहे हैं 
ऐशा प्रस्वय॒ पिद है भौद प्रन्‍्य प्रात्माप्ोंसे घूत्य प्रदेशमे कही[भी शरीरादिककी 
उत्तत्ति नही है इस तरह व्यतिरेक सिद्ध है। यो जवानी प्रत्वय व्यतिरिक सिद्ध होने 
पर भी प्रन्य प्रात्मावोकों शरीरादिक जैसे प्रन्य आरात्माप्रोकों कार्योंडी उत्पत्तिर्म 
निभित्त फ्रारण नही माता है । उप्त हो प्रकार ईश्वरके होनेपर ही शरीरादिक कार्यों 
की उत्पत्ति हों रही है धौर ईश्वरसे छून्य प्रदेशमें कहीं भी शरीरादिक कार्पोक्ी 
उत्तत्ति नही हो रही है, वयोकि ईएवरसे शून्य कोई दुनियाका प्रदेश हो नही है। -तो 
थो जवानी प्रन्वय धौर व्यतिरेक सिद्ध होनेष भी ईश्वए निर्मित्त कारण न होगा, 
पयोकि प्रस्य प्रात्माप्रो और ईएवर इन दोनोके साथ एक सी ही घटनायें घट 
रही हैं। प्रस्वय प्यतिरेकफे सम्बन्धे भ्ौर ससे भिन्‍न रहनेके सम्बन्ध्में कोई 
विशेषता नही है । 


कार्यमे प्ात्मान्तरोके निमित्तामावकी तरह सर्वकार्यप्ति एक प्रात्म 
विशेषके भी निमित्ता भावकी सिद्धि--प्रव णाद्भकार कहता है कि महेश्वर हो 
घुद्धिमात है । धह समस्त कारकोके परिज्ञानवको रख रहा है तो समस्त कारक मामग्री 
फे परिर्ञानके,सम्बन्धके कारण वह उन्त कारकोकां प्रयोगता वन सकता है। याने 
पदार्थोंकी उत्पत्तिमे जो जो सामग्री कारण द्ोती है वह कारक कहलाती है, प्रौर उ? 
सप्स्त कारफोका परिज्ञात है महेश्वरकों तव वहु कारकोका प्रयोग करने वाला बन 
जाता है | जैसे कि कुम्हारका घडा बननेके योग्य कारण है । उन समस्त कारकोका 
परिज्ञान है तो वह समर्थ भी है, सो फारकोका प्रयोगता बन जोता है, यो ईइत्ररसे 
कारकोम्नी प्रयोगता घन जानेसे निमित्तमे, लेकिन प्रन्य प्रात्मा प्ज्ञ हैं उनको समस्त 
कारकोका परिक्षात नहीं है एप कारणशा फारकोका प्रयोगता मं बन सकनेक्षे कारण 
निमित्त शारणपता प्रन्य भात्मापोम घटित नही हो सकता | धद्भाकारका यह पपि- 
प्राय है कि भ्रभी समाधानमें जो यह कहा था फि प्न्‍्वय व्यतिरेक तो भन्‍्य श्रात्माप्तो 
में भी घटित हो जाता है, लेकिन वह शरीरादिक कार्योंकी उत्पत्तिके निमित्त कारण 
तो नहीं हैं, एस ही ईववरके साथ सी कार्योत्ता प्रस्वय व्यत्तिरेक बन जाय तब भी 
निमित पारणपना म होवे । ह॒त्के उत्तरमे शद्धापारक्ता यह भाव है कि प्रन्य प्रात्सा 
हो प्रशानों है, उनके कारक सामग्रीका परिज्ञान भी नहीं है इस लिए वह प्रयोगता ने 
इन सकेगा। ईश्वर समस्त कारकोका श्ञाता है भौर उतका प्रयोगता है इस कारण 
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यह सृष्टिमे मिमित्त हो जायगा ' रक्त शद्भाके सनाधानमे कहते हैं कि यह कथन भी 
समीचीन नहीं है। क्योंकि कोई सर्वज्ञ है तो भी पमस्स कारकोका प्रयोषती होना 
प्रसिद्ध है! जैसे प्रन्य योगी मुक्त धांत्मा वह सर्वज्ञ है तो भी समस्त कारवबोकी 
प्रयोक्‍तृता' तदही मानी गई है । तो बाद्भा कारने जो यह युक्ति दी थी कि महेदव्र समस्त 
कारफोके ज्ञाता हैं इस कारण वह कारकोका प्रयोकता वन जायगा । सो वात सहौ 
तहीं है । भ्रन्‍्य योगी मुक्त प्रात्मा भी पर्वेज्ञ हैं, मगर वह तो कारकाक! प्रयोक्‍ता- नहीं 
है । ऐसे ही उमस्त फारकोफे श्ञाता होनेपर भी महेश्वर कारक का प्रयग्रोक्तता नहीं 
हो प्कता । 


प्रन्यय व्यत्तिरेकानुपलस्भ होनेसे योगसिद्ध व श्रतुपायणिद्धके श्रस्तर 
को भी श्रकार्यका रिता-- भव यह श्द्धाकार कहता है कि दे खये ! जो प्रस्यप्योगी 
हैं उनको योगका विशेष भ्रष्यासके बलसे सर्व पदार्थोंका पूर्ण ज्ञान होता है, लेकिन 
उप्र ज्ञानके होनेपर समस्त सर्व पदार्थोका पुर्णं ज्ञान होता है । श्रौर, उस शानेके होते 
पर समस्त विश्वका ज्ञान देश, प्रदत्ति, जन्म दुख इनके श्रक्षय होनेसे उनको परस 
निश्नेयसकी सिद्धि होती है । याने मुक्ति होती है । इस कारख प्रन्य योग याने मुक्त 
प्रात्मा तो समस्त कारकोके प्रयोगता हो जाती है, क्योकि ईश्वर सदा मुक्त है भौर 
सदा ईइवर है, भ्पने ऐश्वर्यसे सम्पन्त है वह तो ससारी जीव भौर मुक्त जीव दोनोपे 
घिलक्षण है संत्रारी जीव तो अज्ञानी ही हैं इस लिए उनका तो उदाहरण दिया ही 
नही जा सकता ईदवरका निमित्त कारणपना खुण्डित करनेमे । भब रहे मुक्त स्‍्रात्मा, 
सो मुक्त भांत्मा भझौर ईएवर इन दोनोंमें भी तुलना नहीं हैं, क्योकि मुक्त प्रात्मातो 
योगाम्यासके बलसे सर्वश हुए हैं लेकिन ईदवर तो किसी उपांयसे प्रिद्ध नहीं वना। 
वह तो भ्रनुपाय सिद्ध है, भनादि सिद्ध है | कर्म मलसे श्रछ्ुता ही है सदासे तो यो- उन 
मुक्त प्रात्माध्ोंसे इस ईएवरमें घिलक्षणता पाई गई। श्रत सर्वज्ञ होनेपद भी मुक्त 
प्राश्मा कारकोके प्रयोक्तता नहीं होते भौर महेश्वर कारकोका प्रधोक्तना द्वोःजाता है, 
भौर जब समस्त कारकोका प्रयोक्तता हो गया महेष्वर तो घारीरादिक कार्पोंकी 
उत्पत्तिमें निमित्त कारण भी मन गया । णब मुक्त प्रात्माम्रों भौर महेश्वरका साम्य 
नही बताया जा सकता है भौर एक हृष्टिसे देखें तो मुक्त पात्मा'घो समस्त ज्ञान धौर 
ऐश्वर्यसे रहित है जैसे कि समस्त ज्ञान भौर ऐश्वर्यसे 'पहित महेश्वर है, इसको (रण 
तुलना की जा सकती हैं ? प्रब उक्त शस्दूके समाधानमें कहते हैं कि ससारी प्रौष 
मुक्त प्रात्मोप्रोंसे कुछ विलक्षणता देखकर महेर्वरका सृष्टिकर्ता सिद्ध करता सर्जेत 
नही है, क्योकि शरीरादिक कार्य महेश्वरके भ्रभाव होनेपर फह्दी नहीं होता, ऐपा 
व्यतिरेक सम्भव नहीं है । यांते महेश्वर सदाकाल सर्वत्र है। धो जब उसका कोई 
प्रभाव ही नहीं हो पाता तो उसका भ्रभाव हो धौर कार्य न हो ऐसी घटना मालूम 
पद्दे तव हो व्यत्तिकेक घताया भायपगा लेकिन ऐसा कभी होता नहीं, पो व्यत्रिक 
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कहाँ बना ? श्रौर जहाँ व्यतिरेक नहीं बनता वहाँ निश्चित्‌ अन्वय भी अतम्भव हो 
जाता है। तो दारी.।दिक कार्योक्ते प्रति महेश्वग्का श्रन्वय व्यतिरेक द्वी वहीं है तो 
कैमे उसे निमिज्का"ण सिद्ध किया जा सकता है ? 


उत्कृष्ट भ्रात्माके सिसुक्षाकी भ्रसिद्धि--श्रव शड्भूकार कहता है कि जब 
जहाँ जिस प्रकारके म्हेइवरको सिसुक्षा होती है याते सृष्टि करनेकी इच्छा जगती है 
तब वहाँ शरीशदिक कार्य उत्पन्न होते ही हैं। और अच्य जगह, भ्रच्प कालमे, आर 
प्रन्य प्रकारके ईएवरक्री सिप्तक्षा नहीं होती तो छरीसदिक कार्य उत्पन्न नही होते । 
इस प्रकार महेश्व रकी पिसुज्ञाका शरीरादिक कार्यके साथ श्रच्थय व्यत्िरेक बन जाता 
है । जैसे कि घड्ा बनाने वाला कुम्हार, उसकी सृुष्टिकी इच्छा हो जाय थाने घडा 
बनानकी इच्छा हो यो घट प्रादिक कार्य होते हैं । तो कुम्हारकी एच्छाका घटादिक 
फार्यके पोध अत्वय व्यतिरेक देखा जाता है | ऐसे ही यहाँ भी ईइब्ररकी सिसृक्षाका 
घरीरादिक कार्योक्ते साथ अन्वय व्यत्तिरिंक वन जायगा । क्योकि जब जहाँ जैसो इच्छा 
होती है उप्त तरह काय होता है । और, अन्य जगह प्रन्य कलम, प्रन्य प्रकारकी 
इच्छा नही है तो काय उत्पन्न नही होते । तो यो हमारे मनुमानमे पक्षमे व्यापकानु- 
पलवच्धि नही है जिम्नसे कि हमारा पक्ष वाघित हो जाय । चक्त शड़।के समाधानमें 
कहते हैं कि गह कथन घक्त कथन भी युक्त नही है, क्योंकि महेश्वरकी जो सिसुक्षा 
हुई है शरीरादिक कार्योकी उत्तत्तिके सम्बस्धरमें, उस सिसृक्षाके बाबत यह पूछा गया 
था कि बह नित्य है या अ्रनित्य ? प्रौर, दोनो विकल्पोमे निमित्तकारणुपनेका तिराक 
रए कर दिया गया था| यदि पिसृक्षा नित्य है तो व्पतिरेक नही व सकता । यदि 
सिसुक्षा प्रनित्य है तो बढ़ कंसे उत्पन्न हुई ? उसका कारण दुधरी सिसक्षा मानें तो 
चह भी कंप्ते उत्पन्त हुई ? उसके लिए प्रन्य इच्छायें मानें तो यो पिसुक्षाओका 
उत्तर होना ही प्िद्ध न हो पायगा कार्योकी उत्पत्ति ही क्या सिद्ध होगी ? तो 
प्िसृक्षा निट है अथवा प्रतित्य है ? होनो विकल्योमे निमित कारणपनेका निराफ- 
रण किया गया तब पिसृक्षाका शरीरादिक कार्योक़े साथ प्रन्वय व्यतिरेक बन नही 
सक्कतता, तब व्यापकानुपलब्धि प्रसिद्ध ही है । अछुता है झोर कर्मसे प्रछ्ृता इस बातपर 
पिद्ध किया गया था कि वह समस्त सृष्टियोका कर्ता है | सो इस प्रकरण मे यह प्रिद्ध 
फर दिया गया कि न वह कमंमे अछूना है न सृष्िकर्ता *, हिन्‍्तु कमोंको भेदकर ही 
वह सर्वज्ञ परमात्मा हुआ है । 


विश्वन, वीतरागके ही मोक्षमार्म प्रणेतृवकी समवता- तीन 
विशेषणोके विरोधमे जो यह कहा जाता है कि मोक्षमार्गका प्रशायन श्रनावितिद्ध स्वत 
के बिता नहीं होता, किस्तु मोक्षमागंका प्रणणन वही कर सकता है जो अनादिसे स्वज्ञ 
बना हुमा है। जो तपदचरण करके योग स्थास करके उपायसे सिद्ध बना है सर्वज्ञ 
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हुआ है वह तो सर्वञ्ञ होते ही ससारमें ठहर नहीं सग्त! । तो जब यह जीव रह ही 
न सका सर्वेज्ञ हुआ ही तो सोपायसिद्ध स्वज्ञके द्वारा मोक्षमार्गका प्रदययन ग्रेसम्भव 
रहेगा झौर यदि यह हट की जाय कि जो उपायसिद्ध सर्वज[है वह्र ससारमें ठहरता है 
तब तो तत्तज्ञान मोक्षका प्राक्षात्‌ कारण ने ठद्रा। देखों इन "मुक्त भात्माग्रोको 
तत्त्वज्ञान हो गया, सर्वेक्ञता प्राप्त हो गई फिर भी समारमें रहना पड़ा । तो तत्त्वज्ञान 
मोक्षका साक्षांत्‌ कौरण है, यह ब।त सही स रहेगी । क्योकि तत्त्वज्ञान होनेपेर मोक्ष 
का होना नही बताया गया यहाँ | यदि कहे फोई कि तत्त्वज्ञानसे पहिले मोक्षमागंक्ी 
रचना करे देगा, दूसरे जीवोकों मोक्षमागमे लूगा देगा, तो यह बिल्कुल शसज्भत है 
कि तत्त्वज्ञान होता नही । ऐसे योगीका उपदेश प्रमाण कैसे वतन सकेगा ? क्योकि तव 
तक पो वह प्रतत्त्तज्ञ है । जो भज्ञानी हैं, प्रतत्तज्ञ हैं उनके वचनोंसे मोक्षमागंका 
प्रशायन यदि होने लगे ता यो रास्तेमें चलते-फिरते प्रज्ञानी उन्मत्तोके उपदेशसे भी 
भीक्षमार्गेका प्रशयत्त बन जाया करेगा, यह भी नहीं कह सकते, क्योकि धाक्षात्‌ तत्तत- 
ज्ञान उत्पन्न हो गया, तो भी परम चैराग्य उत्तस्त तब तक्न नहीं होता, उप्से पहिले 
ती ससारमे रहता सम्भव है । तब मोक्षम।ग्ंका प्रशायन वन जायगा । यह कथन णे 
ुक्त न होगा कि साक्षात्‌ समस्त तत्तज्ञान जो हुआ है वही परम वेराग्य स्वभावकों 
लिए हुए है, ऐसी स्थिति नहीं है/कि साक्षात्‌ सरल तत्त्तज्ञान हो जाथ भौर परम 
वैराग्य न हो । वही ज्ञान वेराग्यरूप है। तो क्या फलित प्र्थ निकला कि संभ्यग्दर्शन 
सम्पर्जान भौर सम्यकचारित्र उत्कृष्ट प्राप्त हो जानेपर मोक्ष होता है, ऐसा कहने 
वालोके यहाँ मोक्ष मार्गका प्रशेनापत नहीं बन सकता, क्योकि दर्शन ज्ञान चारितर 
हुआ कि तुरस मोक्ष हो गया | वह ससारमे रह ही न सके तो मोक्ष मार्गका प्रएपतर 
कैसे बने ? क्योंकि केवलशानकी उत्पत्ति होनेपर उत्कृष्ठताको,प्राप्त क्षायक सम्परदर्शन 
भी है, क्षायक चारित्र भी है तो सम्यग्दशन ज्ञान चारिय प्राप्प हो गए पुरातया तो 
मुक्ति हो ही गई, उत्तका अ्रत्र समारमें प्रवसश्थाव वही वन सकता है। तो मोक्षमार्थका 
उपदेश भी उनके रा प्रम्भव मही है और यदि रत्तश्रयकी पूर्णाता होतेत्र भी सर्वज 
का संप्तारमे भ्रवस्थान माना जाय तो मोक्षका कारण रत्तत्रयकों नहीं कहा भा 
सकता । जौसे कि मात्र ज्ञान हो गया उसे मोक्षका कारण नही: कहा, क्योकि शान 
होनेपर मी ससारमे रहो, तो ऐपा ही रत्वन्नय होनेगर मी ससारमे रहो, तो बह भी 
मोक्षका कारण नेही है। इस ढड्भएर विचार करते हुए कुछ श्डूयको दुद्दराते हुए 
समाधानमें भ्राचायंदेव दो कारिकायें कहते हैं । 


फ्रणीतिमीक्षमार्गस्य न पिनाउनादिसिद्धतः । 

रे (5 त्सिद्विने के हे 
स्वेज्ञादिति तत्सिद्विन परीक्षासहा स हि ॥ ११ ॥ 
भात्मविशेषके सर्वेजुत्वककी झनादिश्विद्धताकी प्रस्िद्धि--शद्धाकार 
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यह कहना है कि अनादिसिद्ध सर्वेशके त्िना मंधियारओ प्रगायन नहीं हो सकता है, 
इससे भतादिसिद्ध सर्वज्ञकी घिद्धि हो ही जाती है। क्ड्भाकारका यह कथन परीक्षा 
करनेपर खुरा नही उत्तरता । वह शद्भूाकार बताये कि वह श्रनादिस्िद्ध सर्वज्ञ जिसे 
मोक्षमार्गका प्रशेता कह रहे हो, वह सशरीर है या ग्रशगेर ? प्वरीररहित तो कह 
नही सकते प्रत्य मुक्त प्रात्माश्रोंकी तरह घरीररहित प्रवादि सिद्ध स्वेज्ष भी मोक्षप्तार्ग 
का प्रणेना नही हो सम्ता । घरीरसहित भी नहीं कह सकते, क्योंकि जो शरीरसहित 
है बह कर्मपहित जरूर है। तो भ्रज्ञ प्राशियोकी तरह सल्नरीर - वह ऐश्वर कर्मसहित 
ही जायगा, फिर एक कमसे छुवा हुमा नही है, ऐसा नहीं कह सकते । इसी बातकों 


मुक्तिपूर्वक देखये | जेसे अ्रव/दिसिद्ध सवज्से मोक्षमार्गका प्रशयत बताते हो घौर 


मोक्षमायंके प्रणयत पतानेप्रे यह युक्ति देते हो कि सादि सर्वज्ञ होता प्रभु ती उपसे 
सोक्षमार्थका प्रशयन सम्भव न था इस कारण वह अनादिपिद्ध ध्वज्ञ है। तो ऐसे 
ग्रतादिधिद्ध सर्वज्ञकों द्धाकार शरीर सहित मानता है या शरीर रहित ? दो ही तो 
स्थितियां हैँ---4ह ईश्वर परमात्मा शरीर सहित हो था शरीर रहित हो ! हीसरी 
तो कोई स्थिति नही हो सकती । सो उस्ते शरीररहित मावकर मोक्षमार्गक्रा प्रयोवा 
तो कह नही सकते । जैप्ते कि श्रत्य मुक्त ग्रात्मा शरीररहित हैं तो उनके वचनोकी 
प्रवृत्ति चही हो सकती | तो वह मोक्षमार्गके प्रणेता भी नही हैं। इसी तरह प्रतादि 
सिद्ध सर्वश्ञ शरीर रहित॑ है तो उपसे वचध प्रवृत्ति भी भ्रतम्भव है तो मोक्षमार्गका 
प्रणेता कैसे हो, सकेगा ? हफ प्रतादिसि७ सर्वज्षकों सशरीर मानकर भी मोक्षम।र्गका 
प्रणेता कते हो सकेधा ? हम अनादिधिद्ध सर्वज्ञका सशरीर मानकर भी भोक्षमागंका 
प्रशेता नहीं-कह सकते क्योकि शरीर सहित यदि वह है तो वह कर्मंसहित सिद्ध होवा 


/है, प्रज्ञानी प्राशियोकी तरह । जैस्ते झज्ञावी प्राणी शरीर परहित हैं वो वे क्मंस हित 


श्रवश्य हैं | तो शरीर सहित माधनेपर परमात्माके स्क्मी होमेका प्रसज़ भाता है । 
इस कारण शड्भाका रका यह कहना कि अ्नादिसिद्ध सर्वन्न ही मोक्षमागंका प्रणेता 
होता है, यह बात भम्नज्भत हो जाती है । 


शानेच्छा प्रयत्ववत्त्प्ते भी श्रतौविक भ्रात्माकै कतृ त्वकी सिद्धिकी 
प्रशक्यता--शद्भाकार कहता है कि देखिये ! श्वरीररहित होना या दरीरसहित 
होना ये दोनो ही बातें मोक्षमार्गके प्रशेतृत्वके प्रत्त प्रकारण भूत है याने शोक्षमार्गंका 
बह सववज्ञ प्रणेता है तो प्रणेता होमेके लिए न तो शरीरसहिछ होनेका कारण वरताया 
जा सकता और न शरीररहित होनेका कारण बताया जा सकता । सोक्षमार्ग का 
प्रणेता तो तत्त्वज्ञान इच्छा श्रौर प्रयत्तके,कारणसे दया | इपमे शरीर और वेशरीर 
होनेकी क्‍या गुज्जाइश है ? यहाँ भी.तो देखा जाता है कि जो कोई कार्य करता है 
सो एक तद्विषयक ज्ञात्र इच्छा भौर प्रयत्त पाये जाते हैं । यदि सारे जगतका कर्ता 
सिद्ध किया जाय तो वहां तत्तज्ञान इच्छा ओर प्रवत्त कारण पढेंगे। सशरोर श्रौर 
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शरीर रहित होता इत दोनोकी क्या कारणता है ? कार्यती उत्पत्ति तो तत्त्वज्ञान, 
'डृच्छा भौर प्रवत्तके कारणसे हो हुआ करनी है । उसको व्यवद्ोर्स भी घटा लीजिए 
कुम्हार घडा प्रादिक कार्योका कर्ता हुआ घ्रारीरसहित होनेके कारगा नहीं कर रहा है, 
क्योकि यदि शरीस्सद्ित होना ही कारण हो तो जितने भी शरीर सहित जीव हैं 
जुलाहा धादिक वे सब्र भी घदेको बना देवें | कुम्तार घडेशो बवाता है प्तो घडा 
विपयक्त ज्ञान और ववनानेकी दच्छा श्रौर सदनुकुध् प्रयत्व इस कारणसे बना 
हुता है न कि दारीर सहित होनेके कारण बना रहता है | शरीर सहित तो पनेक 
मनुष्य हैं, वे क्यो नहीं घडा वनां देते ? वो कियी क्रार्यफ़्री उत्तत्तिमें शरीर सद्दित 
होमा कारण होना, यह नियम नही है, इसी प्रकार श र रहित होता भी कायका 
कारण नही होता, जैसे कि वही कुम्हार कोई सता भा शरीर रहित होनेके फारण कोई 
घड़ा भादिक कार्यको नहीं कर रहा | यदि शरोररहित होनेके कारण घडाका काम 
बना दे तो मुक्त झात्मा भी घडा बना लेगा क्योकि वह भी छरीररहित है। यहाँ कार्य 
को करनेका कारण एारीर सहितयना बनाया जा रहा है। तो शरीरप्तहित होता भौर 
एरीररहित होवा ये दोनो कार्यके कारण नहीं हैं । फिर क्या है कार्यंफ्रा कारण ? सो 
सुनो ! कुम्हारको कुम्भ बनानेका ज्ञान है, कुम्भ बनानेरी ६चछा है श्रौर कुम्भ दनाते 
का प्रयत्न है। तो इस ज्ञान, इच्छा स्‍्रौर प्रयत्तके द्वरा कुम्म याने घडा बना हुप्रा 
पाया जा रहा है । यदि उन तीन कारणोमेंसे कोई भी एक कारणा न रहे तो घढा 
प्रादिक कार्योकी उत्पत्ति नहीं हो सकती । जैसे कुम्हारकों घडा वनानेकी विधियोका 
ज्ञान म हो या जिस किसी पुरुषक्ों घडा वतासेक्री विधि भोर सामग्रीका ज्ञान न हो 
वो वह इच्छा छरता रहे तो भी चडा ग्रादिक क्ायका उत्पाद नही देखा जाता।तो 
यदि तत्तज्ञान न हो तो का नहीं वतता । इसी त्तरह कायके उत्तक्ष करनेकी हच्छा 
न रहे तो भले ही उसका ज्ञान रख रहा हो तो भी क यको उत्तन्न नही कर सकता। 
जैसे वद्दी कुम्हार जब घड़ेको बनानेक्ी इच्छा ही नहीं कर रहा, खुब भानत्द प्रा 
गया | झानन्दसे सो रहा उमर भोर घुन भी नहीं है तो इच्छा न रही लेकिन ज्ञान तो 
पूरा रख रहा है कि कैंस घडा बनाया जाय | तो ज्ञान होनेपर भी इच्छा न होनेमें वह 
घढ़ेका कर्ता नहीं पाया जा रहा है, इसी तरह मारो किसीको तदृविषयक ज्ञात है 
झौर उसकी इच्छा भी हो रही मगर प्रालस्पमें पड़ा है प्रयत्त भी नहीं करता तो 
कार्यके उत्पन्न करमेका ज्ञान भोर तदृविषयक इच्छा हविपर भी कार्यक्री उत्तत्ति नहीं 
देखी जाती है । तो यों जब ज्ञान इच्छा भर प्रयत्त तीनोका सदुमाव हो तो काय॑की 
उत्पत्ति देखी जाती है । तब कार्यका जो करना है, कार्य होनेका जो कारण है प्तो 
तत््वशान इच्छा पौर प्रयत्त इन तीन कारणोकों समझना चाहिए्‌। सो महेहवर्रो 
शान ईच्छा भौर प्रयत्न ये तीनो ही बातें पाई जाती हैं । इस कारणसे यह मोक्षमाएं 
का प्रशपन कर देना है। जैसे कि वह शरीर इद्विय प्रादिक कार्योंकों कर लेता है 
हमें कोई विरोध नहीं भाता । तो समाधान फतनि जो यह बात रखी कि ६ 


प्रथम भाग [७७ 


महैददर हो मोक्षमार्षकी प्रणेतरा है क्या शरीर सहित हैं था शरीर रहित, दस 
विकल्थको रखनेकी श्रावदयकता नही । शरीर सदित प्रोर शरीर रहित होनेके 
कारण कोई कार्यक्रो नहीं कर्ता, किन्‍्तु तत्तज्ञान इच्छा भौर प्रयत्त होनेपर फार्यको 
किया जाता है। 


शरीर प्रौर कमके सम्बन्ध बिना मोक्षमार्ग प्रणयत व तन्वादिकार्य 
को प्रनुषपत्ति बाते हुए उक्त शकाका समाधान--प्रव उक्त शद्धूके समाधानमें 
कहते हैं कि शरीर सहित, शरीररहितका विचार त फरें, केवल तत्त्वज्ञान इच्छा भौर 
प्रयत्त इस कारणोसे ही ईश्वरको मोक्षमार्गका प्रणेता प्लौर कार्यकर्ता चताया जाय 
ऐमा कहने वालेका वक्त कथन उचित नहीं है, क्योकि विचार करनेपर ये सव कहय- 
नायें दूर हो जाती हैं। मूल वात यह है कि जो सदा फर्मोसति प्रछुता है ऐसे किसी भी 
प्रात्मके, किसी भी वस्तुके संस्वस्धमे दच्छा भ्रौर प्रयत्त हो नही सकते । घकि 
ज्ञान तो प्रात्माका स्वभाव है, उमकी वात तो नही फही जा सकती कि शरीरके बिना 
नहीं रहता लेकित शरीर जिसके नहों कर्म जिसके न लगे हो, ऐमे किसी भी * 


प्रात्माके न तो इच्छा जग सकती है श्लौर त मन, बचत, कायकी क्रिया हो सकती है। 
इसी बातो अन्यक्रार कारिकामें कहते हैं। 


न चेच्छाशक्षिरीशस्य कर्माभावेषपि युज्यते । 
तदिच्छा ६।5मिव्यक्ना क्रियाहेतु: कुतो5जबत्‌ ॥ १२ ॥ 


कर्मके प्रभावमे इच्छाशक्तिके भ्रग्मावका विवरण - कसका भरभाव मान 

लेनेपर भी महेइ्वरमे इच्छाश्कक्ति मानना युक्त नही होता भौर इच्छा मानलो भ्रगर 

'तो वहू इच्छा प्रभिव्यक्त नही हो सकती । तो प्रनभिव्यक्त भर्थात्‌ जो प्रकट नरी 3, 
ऐसी इच्छा क्रियाका कारण कैसे हो सकती है-.जैसे प्रज्ञ पुछाहो इच्छा करियाका 

फारण नही होती । देखिये ! कुम्हारकी इच्छा धौर प्रयत्व जो कुम्हार श्रादिकके 

कुम्मादि वनानेमे प्रतीत हो रही है वह कर्मरहित वुम्हारके नही प्रतोत होती कर्म 

सहित ही वुम्भकारमे इच्छा श्र प्रयत्की प्रण्तिद्धि है। तो भ्रव भ्रनेक उदाहरणोसे 

यह सिद्ध होगा कि कमंरहित जीवकी इच्छा श्ौर प्रयल प्रकट नहीं हो पका । यदि 

शह्दाकार यह कहे कि सस्ारी जीव है वह कुम्हार, उत्की जो इच्छा होती है बह तो 

। कर्सनिमित्तक इच्छा है वाने कर्मसे बा हुप्ला है, उस कारणसे दच्छा होती है, बहु 
फर्मके प्रभावमे भी होती है प्र्षात्‌ कर्ममहित जीवके भी इच्छा शक्ति होती है बोर 

फर्मरहित महेष्वरके भी इच्छा शक्ति होती है । हाँ जो उपायसिद्ध है, ज्ञानाध्यात 

' योगाश्यासके वलसे जिन श्रात्माकोको मुक्ति प्राप्त हुई है उनके श्च्छा हि नहीं वो 
सकती । दो सोपायमुक्तकी तरह ईद्वरके भी इच्छा प्रसम्भव है, गह बात नही कह 


ष८ ] प्राप्तपरीक्षा-प्रवचन 


सकते । सारी प्राणियोमे हो क्मंनिमित्तसे इच्छा होती ६ प्रौर भ्रवादिप्तिद्ध मर्वशक 
स्वय ही इच्छागक्ति रहा करती है। यदि ऐसा कहे छाड्डाकार तो यह बतावें वे क्लि 
वह भहेष्व रकी इच्छाशक्ति क्या प्रकट है या पअप्रकट है ? भ्रश्रकट हुई होती इच्छा, 
किप्ती कार्यों करे यह तो युक्त नहीं है, क्योकि उस इच्छाका श्रमिव्यजक कुछ भी 
नहीं रह सका है | तो जब इच्छा कोई प्रवठ ही म कर सका तो वह च्छा कार्य 
करनेमे बीसे सामथ्यंवती है । पदि दाद्भाकार यह कहे कि महेश्वरका ज्ञान ही महृदवर 
की इच्छाका भभिव्यजक है तो यह वात्त उंद्वी नहीं है, क्योकि यदि महेशवरक्षा ज्ञान 
दी महेश रकी इच्छाका प्रकट करनहार हो जाय तो महेश्वर तो मदाकाल है. उम्तका 
ज्ञान भी सदा है, तो इच्छाकी प्रभिव्यक्ति भी सदाकाल हो वैठे ? पर ऐसा भी नही 
है । सदाकाल यदि दृच्छा हो तो मिरन्तर कार्य होना चाहिए श्रौर ऐया माना भी 
नही है महेदवरकी छुच्छा नित्य मानी है । पांद महेह्वरकी इच्छाह़ों प्रतित्य नी 
मानते तो उनके इस प्विद्धान्तका विरोध होगा | जैसे कहा कि १००-१०० वर्षक्रे 
पन्तमें महेद्वरके इच्छा उत्पन्न होती है । 


प्राणियोंके भ्रदूष्टको सिसृक्षार्मे हेतुश)नत बताकर भी पिसृक्षा श्रौर 
सृष्टिकी सिद्धिका अनवकाश--पदि शक्कूकार यह कहे कि शरीरादिकके उपभोग 
करने वाले प्राणीका जो प्रं्टष्ट है, पुण्य पाप है वह महेश्वर्की इच्छाका भ्रभिव्यस्जक 
होता है। थाने महेश्व सके जो जगतकी सृष्टि करमेकी इच्छा होती है_ उप इच्छाका 
प्रकट फरने वाला प्राशियोर्का पुण्य पाप है | तव ते यह बताये कि प्रात्तियोका वह 
पुष्य पाप ईदवरकी इच्छाके कारण बना है या किधी प्रस्य कारणसे बना है ? यदि 
कहो कि प्राशियोका पुण्य पाप भाग्य ईदवरकी इच्छासे बना है तो इत दोवोके इप्तरे- 
तराश्रय दोष भाता है, क्योंकि ईश्वरकी इच्छा बने तव तो प्राष्िपोका भरव बने | 
ग्रौर जब प्राणियोका भाग्य बने तो महेश्वरकी हुच्दाकी प्नभिव्यक्ति हो । यो इसमें 
तो इततरेतराश्य दीप श्रा जाता है। तब फिर किसीका काम नहीं 'फो प्रक्रता ) जेसे 
प्रपने भाप बन्द होने वाले तालेफी कुझ्जी बक्समें धरकर फिर बक्समें ताला लगा 
दिया जाय तो वहाँ यह दोप प्राता है। जब ताली निकले तब ब्रालां खुले, जब ताला 
खुले तब ताली निकले ! ठोक ऐसे ही भाग्यकों मानलो कि यह ईएवरकी प्रकट कता 
है भौर साथमे यह भी मात लो कि ईदवरकी ६च्छासे भारप बनता है. तो यहाँ हतर- 
तराश्रय दोप हो गया । यदि यह मानो कि इतरेतराधय दोष नहीं है किन्तु ६५ 
प्रनांदि सततिको वात पाती है | जो भांग्य है वह ईवव रकी पद्दिली ६च्छाके का रणमे 
बनता है भ्रौर भ्रव जो ईव्वर*ी भ्रभिव्यक्ति हो रही है वह पहिलेके प्राष्ियोके भाग्य 
मे बना है भौर वह भाग्य ईश्वरकी पहिली दच्छासे वना है भौर पह इच्छा प्रणियाँ 
के पूर्व भाग्यसे प्रकट होती है । यो कार्य कारण भावका अवादिपता प्रा ययों। 
प्राणियोका भदृष्ठ भर ईद” इच्छाही पमिव्यक्ति हतकी सतति चल रही है। ग्चो 


प्रभम भाव [ एहै 


परस्पर प्राश्नद दोप मरी वक्ष जा स्कमा । जैसे बीथ और पंकुरक्तो संतरज्ि चला 
फरती है। जो भर वीज है बह पहिले वृक्षस हुआ प्रोर वह छक्ष पहिले ब्ीजसे हुप्रा, 
छह धीज पहिले इससे हुए । तो जैग दोज प्रोर ध्रकुरमे क्रवादि मंतति हैं उसी तरह 
आप और ईएककी इच्छाकी प्रभिव्यक्ति इन दोनोमे भी श्रद्मदि सततिडी बात पाती 
है किलु इरितराश्र यक्षा दीप नहीं प्रावा। उक्त दाद्टाफे सम्राघापमें कहते हैं कि 
प्राशियोवी पहष्ट और ईयरफ्की मिसृक्षा इस दोनोमे प्रवादि सत्ततिकी बात कहता 
प्रयुक्त है। पहाँ ये दो विकह्प पूछे जा सकते हैं कि इड्रकी जो सिसुन्षा हुई है उसमें 
पया एक प्राणीका प्रदृष्ट है या प्रमेक प्राणियोका प्रहप्ट है ? थाने एक जीवके भारप 
मे प्रेरित टोकर ईग्यरकी सृप्दिकी इच्छा होती है या भ्रनेक जीवोके भारतके निमितते 
में दिवश्क सुष्टि करनेरी ६स्छा होनी है या प्रनेक जीवोके भाग्यके निमित्तमे ईश्वरके 
सृष्टि वरतेफ) इृष्छा होती है ? ईप्घर एच्छाक्ी प्रभि्पक्ति यदि एवं प्राणीके भाग्य 
के निकल मोती है तब फिर एक प्राणीके भाग्यके क्ारणसे उत्पन्न हुई ईइवर 
हुष्छाफी हभिव्यक्ति मेघल उमर ही प्राणीके उपभोगमे भ्राते योग्य शरीशादिक कार्यों 
की शलत्तिमे क्ारए चनेगो, किन्‍सु समस्त प्राशियोके उपभोगम भ्राने यग्य शरीरादिक 
काथकी उस्प त्तम कारण नहीं बत सकता, प्रयोक्ति वह सिसृक्षाणी प्रभिव्यक्ति एक 
प्राणीक भागे फारणमे हुई मौर यदि माद लिया जाय कि एक प्राशोके भाग्यक्े 
दारशस हुए मित्रक्षा एक ही प्राणीके घरीरादिफके बनामेका फारण बनेगी प्रनेक 
प्राणियोरी] नहीं । तो ऐमा देखा तो नही जाता कि भ्रनेक प्राशियोके क्षरीर वे होते 
हो | ऐव। होनेपर फिर एफ ही साध प्रमेक प्राणियोके उपभोगमे इन सोग्य घरीसदिक 
फारणोकी उपलब्धि न होगी। प्रए यदि दूसरा विकत्प स्वीकार करते हो कि घनेक 
प्राशियोके भाखके कारणसे ईए्वरके सृष्टि करनेफी हृपदा प्रकट होती है तब हो 
पडपरगे ताया स्वभाव प्रा बेढे प्रोर उन बाना स्वभावोके कारण नाना शर्रीरादिक 
पार्य किए गए, यह छिद्ध होगा । सो नाना स्वभाव ईदेबरगे माने नही गए, एस 
फारण यह भी मद्ठी पह प्रबते फि प्रगेक प्राणियोफे भारकों कर नासे उत्पन्न हुई 
शिशुक्षा कार्मोकीं करती है। धर, ऐसा भी नही हो सफलता कि एक आणौके उपभोग 
दे गोग्य प्रो पदिफ के नि्मित्तसे उत्त एक स्वभाव्से हो ईश्वरफी ६च्छा प्रकट हुई हो 
भौर पए नाता प्राशियोके उपभोग पाले शरीराधिफके फार्योको फरनेमे प्मर्थ ट्दो 
शाग, ऐसा होमेमे भ्रतिप्रसद प्रायया । ऐसे प्राशियोंके भाग्यत तो गहाँ कोई हट 
रघता नही बने सकती | 

मृष्टिवतूं लवादियोंदि पहेप्वरफे एकल्वभात्यकी प्रमिद्धि -- बदि पद्धा- 
शांश पहु पट्टे कि ए०बरपो उप ही प्रझारफा एक स्दमाद है जो माना प्रागियोद्धे भाव 
के #िगेतते होता है। जिय स्वशावद्दे दादा लाना प्राशिरेणे उय्भोगडे गोड़र 
शरेशदिद पार्भरा यो फि प्रेक प्रागररे हैँ उद रथ वार्योका निमित द्ारख बह 
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इएवरेच्चा हो जाती है । गाने हुआ तो नाना प्राणियोके प्रदप्टक कारण वह एक स्व- 
भाव भौर यहे नाना प्रोशियोके कार्योंको कर देगा । उत्तरमे कठ़ते है. कि ऐवा मानमे 
पर तो फिर फाई भी वस्तु अनेह स्वभाव बाली प्रिद्ध न होगी। एक ही स्वभावम 
सारे कार्य बने वैठेंगे क्योकि ताता प्रकारके कार्योके ऋरने रूप एक स्वभावसे ही 
विधिन्न फार्योकी उत्तत्ति मान ही गई है भौर ऐसा होनेपर घट ग्र।दिक पदार्थ झप रक्त 
प्रादिक भनेक स्वभाव ने होनेपर भी भ्रतेफ रूपादि ज्ञान कार्योंकों कर बैठे । भ्रनेक् 
स्वृस्रादोके किसी भी पदायमे माननेकी प्रावश्यकता कया रही ? जब इंदवरके एक स्य 
भावसे ही नाटा विभिप्न कार्य बच बैठते हैं तव सभी जाह ये हसीका प्रणोग करने 
लगे । घडामे रूप, रस, गध प्ादिफ प्रमेक्ष स्थभाव हैं भौर प्रत्येक स्वरभावसे ही उन 
उनका ज्ञान होता है, ऐसा मानमेकी क्या प्रावदयकशा है ? फिर तो एक परदाध 2ी 
श्रनेक ज्ञानरूप कार्यक्ों कर बैठे । घट प्रादिक पदार्थोे धम्बन्धमे भी ऐडा बढ़ा जा 
सकता है कि उतमें भी कोई ऐसा ही एफ स्वभाव है जिस स्वभावक्षे द्वारा पक्ष आ्रादिक 
प्रनेष्ठ साम प्रियोके सप्मिघान होनेसे वे एक स्वमात्र वाला पदार्थ ही रूप रस झादिक़ 
प्रमेक ज्ञानोकों उत्पन्न करनेमे कारण हो जाता है, तब फिर पदार्षोर्गें नाना स्वभाव 
की तिद्धि कैसे को जा घकती है ? प्रयोकति श्रव तो पदायें एक हूप मानकर भी, 
पदार्थोमि एफ स्वभाव मानकर भी उप्तके बारेमें नाना प्रक्रारके ज्ञान माव लिए गए हैं, 
उसका कोई विरोध भी नहीं हुआ । इसो तरह गुर कर्म भ्रादिक अनेक जो ज्ञान 
विदयोप होते हैं उनमें उत्पन्न करने वाला रस एक स्वभावसे युक्त कोई एक द्रव्य पदार्थ 
है, फिर ६ पदाथ माननेकी भी क्या जरूरत है ? शात्रक्रे द्वारा हो तो पद्माथके प्रत्ति- 
स्वकी व्यवस्था फी जाती है। भव कितने ही ज्ञान होते रहें तो भो एक स्वभावत्र वाले 
पदार्थ हैं, ऐसा मान लिया गया है । तो प्रनेक्त द्रव्य ग्रुरा कर्मादिक पदर्ण माननेकी 
भी ध्रावद्यकत्ता नहीं है ! यदि कह्टी कि ज्ञान विशेष प्रादिर फरार्योक्ते भेदसे द्रच्य गुण 
झादिक पदार्थ प्रनेक मान लिए जाते हैं, यह गुण है, ऐसा ज्ञान जिसके कारण हुमा 
वह गुण है, वह भलग पदार्थ है । यह द्रव्य है यह बोध जिसके कारण हुप्रा बहू भलग 
पदा् है । तो यो ज्ञान विशेषोक्ती बलसे भमेक पदार्थ भान लिए जायेंगे । जब ये श॒का- 
काप एक साथ पधनेक जीवोके उपभोगमे भाव वाले कार्य ईइवरका बताते हैं तो 
महेश्वरक्षी इच्छा भी नावा स्वभाव वाली क्यो नहीं मान ली जातो ? तो ईईवर एक 
स्वभाव दाला है, ऐसा कहना उनका ग्रस्द्भुत हो जायगा। 


नाता सहकारी पदार्थों ईश्वरके नाथा स्वभाव मावकर शकाकार 
का इष्ट सिद्धिका प्रयत्न--छद्धाकार फहता है कि ईदवरकी इच्छामे| जो 
ताना सहकारी पदार्थ हैं वे ही सहकारी पदार्थ ताना स्वभाव कहलाते हैं क्योकि उन 
सहकारी कारणोकओो छोडकर पदार्नोंके दावा प्रकारसे नाना स्वसाव वहीं वन सकते । 
ईंबवर तो मुलमे एक स्वभाव दे है क्िन्तु उस ईह्वरको इच्छाके जो नाना सहकारी 


प्रथम भाग [ ५१ 


मार्शा हैं वे हो नाता स्वभाव कहल'ते हैं। इस प्रद्धाके उत्तरे कहते हैं कि यदि 
माता सहकारी ही ईव्वरके नाना स्वभाव कहलाये तो स्वभाव भर स्वभाववानर्भे 
फिर बैद एफास्त हो गया। घहकोरी पदार्थ तो अत्यन्त भिन्न पड़े हुए हैं । भोर ईश्वर 
घुदा पदार्थ है भौर ईप्दरवा स्वभाव सान लियो उन नाना सहकारियोंको तो यो धो 
स्वभाव शौर स्वनाववानमें भेद सिद्ध हो गया तो जिसमें भेद होता है वह स्वभाव 
पर स्वभाववान बाहला नहीं सकता । जैसे हिमालय पर्वत, विन्ष्याचल पर्वत ये दो 
तो भिन्न मिन्त जगह हैं। जब ये भिन्न-भिन्न है तो कभी स्वभाव स्वश्ाववान तो नहीं 
कहज़ा सकता | हो इसी तरह माना सहकारी पदार्थ तो स्वभाव मान लिया श्रोर 
एपपरदो स्थ्माववान मानना यह तो विल्कुन प्रलग वस्तु है, वह एक कैसे कहा जा 
सता है ? दद्भाकार कहता है कि हम प्रत्यासत्ति विशेषस्ते यादे कुछ विशेष निश्टता 
है, हम सम्बन्धके कारण स्वभाव पौर स्वभाववान प्रमिन्न वन जायगा। यश्यपि लाना 
सहकारी पदाय्य जुदे हैं भौर ईएवर जुदा है, लेकिन उत चाता सदकारियोका ईइवरके 
साथ कार्यके प्रति ऐसा निकट सम्बन्ध है कि जिस निकट सम्बन्धके कारण स्वभाव 
स्वभाववानमे विरोध न प्रायगा । पत्र उसके उत्तरमें शड़ाकारतसे पूछा जा रहा है कि 
बहु प्रच्यासत्ति विशेष बया है जिसके कारण स्वभाव स्व॒भाववानम प्र्थात्‌ ईववर भौर 
माना पहुकारी पदार्थ इनको स्वृश्ाव स्वनाववान सिद्ध क़रनेमे बिरंघ नहीं पाता ? 
इसके जवाबर्म पद्भु/कार कहता है कि सुनो | वह सम्बन्ध विशेष क्या है? उसे 
बधलाते हैं--महेश्व रकी इृच्छाके जो पहकारो कारण हैं, जिसे हम नाना स्वभाव 
बतला रहे हैं वे तीन प्रकारके पारण हैं- (१) समवादी कारण (२) प्रसमवायी 
दारण पभोर (३) निमित कारण । समवायी सहृफारी पदार्थका जो समवाय है वह 
समवाधी कारण कहलाता है। समवायी कारण रूप सहकारी कारण है उसमे तो महे- 
एब२की एच्छाके साथ समवाय सम्तन्ध है, क्योकि महेद्वरेच्छा गुण है, महेर्वर गुणी 
है भोर गुण गुणीमे समवाय धम्बन्ध माता ही गया है । तो समवायीकारण हुई 
महेष्वरफो इच्छा झौर जो प्रसमवायी कारण हैं, जो कि सहकारी है उनका महैश्वर 
के धाथ कार्यकार्ध समयाय है भोर कार्यकारणैक्थं समवाय सम्बन्ध है। कार्यके साथ 
एड ही प्रप॑में समवाय होनेका नाम कार्येकार्थ समवाय है) जैसे घट कार्य हैं घो उस 
घट करार्यके साथ प्रनेक फपालोका जो सयोग है उस झनेक कपालोमें समवाय है । यह्‌ 
कहलाया क्ार्येकार्थ समवाय । कार्य फे साथ एक पदार्थ मे समवाय होना भ्रथवा जैसे 
दपष्टा काये है उत्त कपड़ा कार्यके साथ ततु संपोगछा ततुयोमे समवाय है । इसी तरह 
ढक धाथ सहफारी कारणोका उस एफ पदाय्ये ईएवरमें समवाय है। कार्यकारणै- 
कार्थ तमवायका प्र्थ है रि कार्यके कारणके साथ एक पदार्थ्में समधाय होना । जैसे 
बाय सो है कपदा उप्तदा कारण है पपडा ही, उपके साथ ततुरूपका तंतुतोमें समवाय 
है। हो थो समदाय कारणरूप सहुकारी बारण का भी सम्बन्ध है। निमित्त कारण 
हप थो सगारो धारण हैं उनदा फिस तरह सम्बन्ध है महेश्वरके धाथ सो सुनो | 
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उन्त निमित्त कारणोका इंदवरके साथ कायको उत्तत्तिमे निमत्त बारणोक्े दो तरह 
की धरपेक्षरूप सम्बन्ध है- एक तो क्तृ'समवायिनी श्र्थात्‌ कततमि समवाय सम्वन्धसे 
रहने वाली भ्रपेक्षा भौर दूसरा है कमंप्रमवायिनी । प्रर्याव्‌ कर्ममे समवाय सम्बन्ध 
रहने वालो प्रपेक्षा भोर इसी कारण महेश्रेच्चा प्ौर सहकारी कारणोमे भेंद होता 
हुमा भी उक्त सम्यन्धके कारण स्वभाव प्रौर स्वभावव गका व्यवक्टार बने जाता है । 
इस तरह शद्भू डरा रकी शोरसे नाना सहकारी वारणाका स्वभाव बताना और उसका 
महेश्वरके साथ निकट सम्बन्ध बताना श्रौर ऐसे ८ थन द्वारा भहेश्वरकों एक स्वम्राव 
मानकर प्रसद्भुवश नाना घ्वभावकी सिद्धि करना कहा जा रहा है। 


नाना सहकारी पदार्थोको ईश्वरके नाना स्वयाव मानकर भी छड्धा 
कारकी इण्टसिद्धिका श्रभाव-उक्त शद्भाके तमाघानमें कहते हैं कि सहकारी 
फारणोका नाना स्वभाव मानना भझौर उनका सिकट सम्बन्ध बताता ऐसी प्रक्रियासे 
तो ईश्वर, दिशा, फाल, भाकाश भ्रादिक भी सभी क्षार्योक्षि स्वमाव बस जायेंगे, 
वयोंकि ईएवर, दिधा, कॉल प्राक्राश प्रादिक सभी कार्योंरी उत्तत्तिमें थे सभी निमित्त 
कारण पडते हैं सो ये सभी पदार्थ सभी पदार्थोंके स्वभाव वन बायेंगे। इसके भ्रति- 
रिक्त समस्त प्राणिणेका भाग्य भोर शरीरादिक कार्योके समस्त समवायी कारण ये 
सभीके सभी महेश्वरके स्वभाव हो जायेंगे, क्योकि श्रव तो यह प्रतिज्ञा कर रहे हो 
कि महेश्वर कार्यके सहकारों समस्त कारण महेश्व रके स्वभाव कह्दलाते हैं, तो सब थे 
कारण शारीरादिक कार्पोकी उत्पत्तिमे महेश्वरेच्छाके सहकारी कारण हो गए। तो 
यो ता सब प्रव्यवस्था हो जायगी । सभी जगह सभी पदार्थ उत्पन्न हो जाने भाहियें, 
पयोकि झब् तो नाता स्वभाव वाला एक ईइवर तत्त्व ही सिद्ध हुप्र । विभिन्न स्वभाव 
को रडे हुए विभिन्न पदार्थ देखे जा रहे हैं तो ते कोई भी न बन सकेंगे भौर हृधष 
स्पितिमे वेदास्तम्तम्मत परम ब्रह्मम ग्रर वेशेषिक नैवायिक्रों द्वारा धम्मत ईइवरमें 
धत्नर क्या रहेगा ? फ्योकि वेदाली भी नाथा स्वभावींसे युक्त केवल परम ब्रह्म की 
पिड्धि करता है भौर यहाँ मी नावा स्वसावासे युक्त एक ईश्वरको प्रिद्धि फी है पोर 
जितमे भो पदार्थ हैं ने सबके सब ईडवरके स्वभाव हो गए तो भ्रव ईशबरके पिवाप्र 


विषम भोर रहा ही क्या ? है 


पदार्धान्त रोके स्वभावसे एक स्वभाव ईब्वरके नाना स्वेभाव कल्पित 
होनेपे प्रापन्न ब्रह्म व ईश्वरमे साम्पके निशाकरणका शद्धाकार द्वारा विष्फल 
प्रयात--प्रव यहाँ वैशेषिक मतानुयायी कहते हैं कि वेदान्तियोके यहाँ तो रह्मके 
धतिरिक्त कोई दूमरा पदार्थ माना ही नहीं गया है । तव उनका एक परम ब्रह्म नाता 
स्वभावोसे युक्त केसे हो सकता है ? हमारे यहा तो सम्बन्धविशेषसे सम्बद्ध जितने भी 
पदार्थ हैं उनको स्वभाव साता गए। है । महेशवरका सृष्टिकार्थके प्रसजजुमे जितने 
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पद्रार्शोजा सम्बन्ध होता है, जितने सहकारी कारण श्राते हैं वे सब ईशएवरके स्वभाव 
हहे एए हैं । शद्भु।कारके इस प्रतिवादवा समाधान करते हैं कि वेदान्तियोके ब्रह्मको 
नानो स्वभावसे युक्त ने मानना श्लो! भ्रपने महेझ्वरका भ्रन्य पदार्थोके कारण साभा 
स्वभाव मानता यह पक्ष युक्तिपज्भेत नही है, क्योकि पदार्थास्वरक्ों श्राप किसी एकके 
स्वभावछप मानेंगे तो पदार्थास्तर नाता ही ते रह सकंगे। मारे जगतके पदार्थ एक 
ईइवरके स्वभावरूव नाक बस बैठे नो भ्रब थे पदार्थ ही क्या रहे ? वेशेषिक कहते हैं 
छि प्रतेक सम्बन्ध विशेषष्ठप जो भी ताता स्वभाव हैं उनसे उनका स्वभाव भिन्न है। 
तो इसपर समाधान करते हुए ग्रापत्ति बताते हैं कि तब तो घह सम्बन्ध विशेष्षरूप 
स्वभाव » स्वभावव/नसे भिन्न रहे तो उसमे प्रन्य सम्बन्ध विशेष प्रत्यासति बतानी 
होगी, फिर उसके लिए धन्य प्रत्याप्तत्ति बताती होगी। इस तर प्रतवस्थांका दोष 
प्ात्व है। बहुत भ्रधक एधिक सतति बतानेपर भी स्वभाववानके स्वश्ावक्रा भ्रस्थ 
स्वभावसे तिरपेक्षता दतामेपर पहिले ही पहिले पदार्थोके स्वभाव ही स्वभावान्तरसे 
निरपेक्ष क्यो न बन जायें ? याने स्वरभाववान पदार्थामि स्त्रभाव प्रस्य स्वभावकी भ्रपेक्षा 
से भ्राता है, यह वेशे पिकोसे कहने प्राये हैं। तो जिस अर ये स्वश्ाजयी श्रपेक्षासे श्राये 
हैं उसका स्वभाव प्रन्य स्वभावकी श्रपेक्षामे बनेगा | हस तरह कही भी बात खतम त॑ 
हो पायगी । ग्रौर किसी जगह बात खुतम करना चाहेँ हि वहाँ प्रस्णक्री भ्रपेक्षा नही 
रहती तो भूलमे ही पदार्थमे ही प्रत्प स्वभप्वको भ्रपेक्षा क्यो बताते हो ? ग्रौर तब 
सभी पदार्थ सभी स्व भाव बन बेठेगे तो यो स्वभाव सकरका दोष प्रायगा | एफके 
स्वभावमरे दुपरेके स्वभावकी प्राध्वि दोसेका नाम स्वभाव सकर है । उस सकर दोष 
को यदि दूर करना चाहते हो तो स्वभाव भौर स्वभाववानमें भेद एकान्त ने 
मानता भाहिए । कक] 


/  भाणियोके श्रहष्टके कारण ईइ्वरकों सिसृक्षाक्ी सिद्धि त होनेसे 
महेइ्वरका श्रपसे छुटकारा - यहाँ चर्चा यह चल रही थी कि ईइवर तो एक हैं, 
वह नाता,कार्य कैसे करता है ? तो वेशेष्कोने बनाया कि उसके नाता स्वभाव पड़े हैँ 
प्रौर वे नाता स्वभाव हैं सहकारी कारणरूप तब तो यह आपत्ति पायी कि सहकारी 
कारण तो प्रत्यन्त भिन्न हे । महेश्वर भिन्न है। महेश्वरफे स्वभाव सहकारो 'कारण 
कैसे हो सकते हैं ? तब वैशेषिकोने कहा कि ऐसा निकट सम्बन्ध है जिसके कारण वे 
नाना पदार्थ महेबव रके स्वभाव हो जाते हैं। इसपर झ्ञापत्ति श्रायी एक भरद्वैतपनेकी । 
उसके तिवारणके लिए जो कुछ रास्ता निकाला है उनमे बहुत दोष प्रसद्ध होगा 
है तब स्वभाव प्रौर स्वभाववानमे भेद एकात्त न मानता चाहिए, कौर यदि महेंद्र 
झौर उन ताना स्वमावोओ प्रश्ेद एकास्त मासले हो तब स्वभाववान ईइररमे समस्त 
स्वभावोका सर्वात्मिकरूपसे प्रवेश हो गया | तब चाहे एक ईइव्र कहलो चाहे एक तत्त्व 
परम ब्रह्म कहलो, इसमें कोई प्रलर नही रहता है। तो धुस्रा भ्रनिष्ट प्रसज्भ भी न 
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घाहने दाले वेशेषिक्र इस वातके लिए विवश हो जायेंगे कि स्वभाव भौर स्वभाववान 
में कथपडि बतु तादात्म्य होता है प्लौर ऐसा माननेपर कि ईद्वरकी हुच्छाका नाना स्व- 

हि आवोंके साथ कथ डचत्‌ तादात्य्य है तो उन्होने इशेव रको प्रनेक/न्तात्मक मात लिया । 
तो प्रब पहाँ ईइवरेच्छा भनेकान्तात्मक बन गयी । यदि वह ईएवरेच्छाको_ पनेकान्ता- 
त्मक नहीं मातवा चाहते तब सर्वेधा एक स्वभाव गली ईबतरेच्छा माननी होगी। 
भ्र्या ईइवर एक स्वभाव है भौर इच्छा भी एफ रूप है। भ्रव उसीके सम्बन्धमें घहुतत 
पहिलेय्े प्रकरण चला धरा रहा है कि वह ईव्वरेच्छा एक एक प्राणीके श्रहष्टसे प्रभि- 
व्यक्त होती है या भ्रनेक प्राणियोके भ्रहृष्टसे प्रभिव्यक्त होती है। प्रनेक प्राशियोफे 
भरटष्टसे प्रकट हुई महेश्वरेच्छा शरीरादिक कार्योकी करती है, हतना तो निराकरण 
पहिले कर दिया । श्रव प्रसज्भ चल रहा है कि एक प्राणीके भाग्य द्वारा प्रकट ' हुई 
ईदइपरेच्छा शरीरादिक कार्योकों करनी है तो एक प्राशौके भाग्य द्वारा प्रकट हुई महेर- 
परेच्छा एक ही प्राणीके उपभोगके योग्य शरीरादिक कार्योंक़ी कर सकेगी । तब एक 
सांथ प्रमेक श्री रादिक फार्योंकी उत्तत्ति नहीं हो सकती | तब प्राणियोके भागपके 
कारण ईएवरेच्छा प्रकट होती है, यह बात सिद्ध नही हो सकती पौर इस ही निरा- 
फरणके साथ यह भी निराक्ृत हो जाता है कि धन्य पदार्थोके निमित्तसे हुई भी 
इंद्यरेच्छाकी प्रभिव्यक्ति प्रसिद्ध है 


कर्म भ्रभावमे इच्छा व प्रयत्वका भी भ्रमाव होनेसे ईशषके सुष्टिक्तंत्य 
की असिद्धि--भव वैशेशिक मतानुयायी कहते हैं कि शरीरादिक कार्योंडी उत्रत्तिमे 
निमित्त महेववरकी इच्छा है प्लौर वह भ्रप्रकद ही होनी हुईं निमित्त हो जाती है । हाँ 
केवल कर्म मिर्मित्तक जो इच्छा हुईं वह शरीरसे प्रभियुक्त होकर ही निम्मित्तरूप बनवा 
है, लेकिन महेश्व रकी हच्छामे तो कर्म निमित्त हैं ही नहीं क्योकि महेरबर , सदाकाल 
कर्मोंसे प्छुता रहता है, इस कार भप्रप्रकट महेश्वरकी इच्छा ही शरीरादिक कार्योंके 
निर्माणर्मे निमित्त हैं। इसके उत्तरमे कहते हैं कि यह बिल्कुल भ्रतम्बद्ध बात कही 
जा रही है। कोई भी इच्छा ऐसी नहीं हैं कि जो सर्व अकार प्रश्नकट हो भोर कसी 
कार्येमे क्रियाका कारण बन जाय | जैसे कि सनारी जीवोकी इच्छा । किसोके भी 
देख लो कुम्हार हो; जुलाहा हो, उम्तकी इच्छा किसी न किसी शअझमें प्रकट है तभी 
कार्य भागे चलता है । कर्मका प्रभाव होनेपर इच्छाकी तो सर्वेया प्रनुलत्ति है। प्रथम 
हो यही विरुद्ध बात है कि ईश्वरके कर्म नहीं माना जा रहा प्र इच्छा मानी जो 
रही है | कर्मके बिता इच्छा कभी हो ही नहीं सकती हृसकी सिद्धि प्रनुमात 
प्रयोगसे भी है कि यह महेश्वर विवादापन्न पुरुष विशेष दच्छावान रहीं है, क्योकि कर्म 
रहित होनेसे । जो जो कर्मरहित होता हो वह इच्छातान नहीं होता । जैसे मुक्त 
प्रात्मा, प्रौर कमरहिंत यह महेश्वर भी है तो यह महेश्वर इच्छाव।न नहीं हो सकता । 
तो ईइवरके इच्छा ही सम्भव नहीं हो छकती। शोर जब ईइवरके इच्छा ध्म्भव गद्दी 
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है दो कोई प्रयल भी नदों हो सकता वगेकि प्रयत्त इच्छा पूर्वक ही हुआ करता है । 
इच्छाके प्रभाव होनेपर प्रयत्वका प्रमाव होता है| वो बुद्धि इच्छा प्रयत्त मात्रसे 
ईपवर क(य प्रादिक कार्योंकी उत्पत्तिमे तिभित्त है यह कथन सिद्ध नहीं होता है, भौर 
उप्तमें कुम्हार भ्रादिकका दृष्टान्त देना भी उचित नहीं बता | इस तरह यह सिद्ध है 
कि महेदवर प्रनादिसे कर्म रहित महीं है भोर वह सर्व होता है तो कमंरपी पहाडके 
भेदगैसे ही सर्वज्ञ होता है भौर कर्म रहित होकर जो क्षुद्ध सर्वेज्ञ है वह ही मोक्षमार्गका 
प्रणेता होता है। 


सृष्टिकर्ता महेश्वरके प्रकृष्ट ज्ञान, घिसृक्षा व प्रयत्नक्नी प्रिद्धिका 
दाकाकार द्वारा प्रयास- शद्भाकार कहता है कि विवादापत्म॒ पुरुष विशेष उत्त्कृष्ट 
शानसे सहित है वर्योकि वह सदा ऐद्वर्यप्ते युक्त है । जो प्रकृष्ठ ज्ञानयोगी नहीं है वह 
सदा ऐप्ययोगी भी नही हांता, जैसे सम्तारी जीव, ये प्रकृष्ठ शानयोगी नही है तो ये 
झंदा ऐद्वर्ययोगी भी तही हैं इसी परह मुक्तात्मा, ये भी प्रक्ृष्ट ज्ञानयोगी नहीं हैं । 
यद्चपिये भी स्वज्ञ हैं, पर जैसा प्रकृष्टश्ान अहेब्व्ररक्े है ऐमा प्रकृष्टज्ञान एन मुक्त 
झात्मावोके नही होता । तो ये भी सदा ऐद्वर्ययोगी नही हैं। भौर, सदा ऐएवर्ययोगीं 
भगवान है | महेश्वर प्रनादिसे सदा ऐश्व्युक्त है। दस कारणसे वह प्रकृष्ट ज्ञान- 
योगी सिद्ध होता है | ऐसे ये महेश्वर प्राणियोके भाग्य सम्पत्तिक लिए शरीरादिक 
कार्योंक्े उत्पन्न करनेमे सृष्टि करतंके इृच्छावान होते हैं, क्योकि प्रक्ृष्ठ ज्ञानयोगी होने 
से । पूव प्रनुमानमे तो प्रकृष्ट शावयोगी सिद्ध किया था शौर उप्मे साधन बताया था 
ऐश्बययोगी होता । प्रव दस द्वितीय प्रनुमानम जो उसके फलित प्र्थरूपसे सम्बन्धित 
४ एस प्रमुमानमे सिशुक्षाबान है प्रन, यह पिद्ध किया जा रहा है और साधन कहा 
जा रही है भ्रक्मप्ठ ज्ञानपोगी होनेसे । उसकी व्याप्ति व्यतिरिक रूप घटित होती है। 
जो सिसुक्षादान्‌ नही होता वह प्रकृष्ट शानयोगी भी सही होता । जैसे ससारी प्रौर 
युक्त प्रार्मा । ये सृष्टि करनेकी इच्छा नहीं कर पात्ते॥ तो ये प्रकृष्ठ ज्ञानयोगी भी 
नही हैं। धौर, प्रकृष्ट जानयोगी ये महेश्वर हैं, इस कारणतसे वे सिसुक्षावान हैं। एस 
तरह भगवान महेष्यरके समस्त्र जगत्तकी सुष्ठि करमेकी इच्छा होनी है, यह चात प्विध 
हो गयी । एस द्वितीय प्रभुमानमे प्रद्माप्ठ ज्ञानयोगी हेतु देकर सिसृक्षापतर सिद्ध किया । 
प्रय इसीसे सम्बन्धित तीसरा प्नुमान देखिये । कि यह महे्वर प्रयत्नवान है क्योकि 
प्िगृक्षायान होनेंसे विसुक्षादात होनेसे | यह सापन है पौर प्रवत्ववान पघिद्ध करता यह 
साप्य है। इसमें घन्यय म्याप्ति भी घटित होती है। जो जहाँ कुछ रचमेकी ६च्छा 
याता हाता है वह वहाँ प्रयतलवाला देखा गया है। णेसे घडेके उत्पन्न करनेमे कुम्हार 
उतशो रचना छझरनेकी ४च्छा घाला £ तो उस धढेका रचने बाला प्रपत्नवान भी देखा 
पया है। पद प्रड्ृतमे पढाभ्ो भगवाव महेश्यर शरीर इंद्विय प्रादिककी रचना फरनेमे 
दे इच्छावान हैं। इससे छिद्ध हुआ नप कि महेश्वर प्रप्तवान भी होते हैं। इस तरह 
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इस तीन भ्रनुमानोंके दाग पमक्ष ज्ञानवात इच्छावात और प्रशन्‍्तवान महेश्वर है, यह 
सिद्ध किया गया । भ्रव दस सिद्धिफे बाद यह भी मिरख लौोजिए कि जो निष्व्म है। 
कर्म रहित है, सदाशिव है वह यद्यपि हरीररहित है तो भी द्ारीरान्कि कार 
उत्पत्तिमे कारण निर्वाघ सिद्ध है। तो जब शरीररहित होनेपर भी सदाक्षिव श्षरीरो- 
दिक कार्योंकी उत्पत्तिमें निमित्ति (रण बन गण तो बड़ी महेशवर मोक्ष मांके अगायव 
में भी निरमित्त कारण सिद्ध हो जायगा | फिर यह कहना कि जो पमरूपी पहाडोंको 
भेदने वाला है, जो मोक्षमागेका प्रणेता है वह यह झ्रापत है। भरे वह तो मोक्षपर्ग 
का प्रणेता महेष्वर ही हो सकेगा | भौर वह करमझो पर्वतका भेदनहार नहीं है| 
वह तो प्रनादिसे ही कर्म रहित है। इस तरह शरीरादिक कार्योंकी , उत्पत्तिमें सदाशिव 
निमिच कारण रहे घोर मोक्षमाग़के प्रशायत्तमें भी निमित्त कारशं रहे इसमे किसी 
भी प्रकारकी बांघा नहीं भ्राती । 0 


के 


'.. तिष्कर्म होनेसे महेश्वरके मोक्षमार्गप्रणेतृत्व व सृष्टिक्त त्वकी श्रसर 
म्भवता -प्रव उक्त शक्कूके प्माधानमें फहते हैं कि शद्भाकारका जो यह फथन है कि 
महेरबर फर्म रहित है भोर मोश्षमार्गका प्रणेत्ा है, यह कथन प्रमद्धन है। जो सर्बंधा 
निष्कर्म होगा उसके ऐद्वर्यका विरोध है | लोकमे मान्यता हो, जगह-जगह पृज्यता 
हो, किसी कार्यके करतेमे पुर्णा समर्थ हो, प्रभु बने, ऐसी बात ।सर्वथा कर्मरहित किसी 
प्रात्माके सिद्ध रहीं हो सकती । उपध्तकी सिद्धिके लिए यह श्रचुमान प्रयोग है कि विवा- 
दापघ्न पुरुष ऐशवर्य योगी नहीं है निष्कर्म होनेस । जिम महेश्वरको यहाँ ऐश्वर्ययोगी 
सिद्ध किया जा रहा था उसकी बात चनर रही है कि बहू विवादापन्न ;पुरुष ऐशलर्ये 
योगी नही है निष्कर्म होनेसे | जो जो निष्कर्म होता है वह वह ऐश्बर्य योगी नहीं 
होता जैसे कि मुक्त प्रांत्मां । मुक्त भ्रात्माओके भ्रब कम तो न रहा । तो वह ऐश्यर्यसे 
भो सहित नहीं है । भोर, यह महेश्वर निष्केर्मा है ही तब यह ऐश्बर्य योगी नहीं हो 
सफता । जब यह महेदवर ऐश्वर्य योगी प्रिद्ध नही होता तो प्रकृष्ट ज्ञानयोंगी सिद्ध 
नहीं कर सकते । जछ प्रकृष्ट ज्ञानयोगी त हो तो सिसुक्षावान्‌ नहीं बता सकते। जब 
सिसृक्षावान न रहा तो प्रलयवात, भी न रहा । प्रौर, यों धद्धुकारके फषनानुसाय 
जब शान, इच्छा, प्रयत्न तीनोसे रहित हो गया शोर हस कारण शरीरादिक कार्योंका 
निमित्त कारण व रहा तो मोक्षमार्नका प्रशेता भी न रहेगा । 


योगज घर्मसहित माननेपर महेदव रके अ्रमुक्तताका प्रसद्भ--प्रव यहाँ 
शद्भाकार कहता है कि पापकर्मेूूप मलसे ही वह श्र्ुता है महेश्वर तथा भप्रनादिसे ही 
योगिजन्य धर्मसे सहित है ईस छारणा ईश्वरके निष्कमपन भसिद्ध है याने किसी हृष्टि 
से ईदवरके निष्कर्मता नही है । वह श्रवादि कालसे योगज धर्मसे युक्त तो हो रहा है । 
झौर, जब किसी हृष्टिसे निष्कर्मे सिद्ध नहीं होता तो ऐश्वर्य योगी घ्िद्ध हो जायगा। 
जैसे कि समाधानकर्ता कह रहा है तो लो यो स्रही । श्रव ईदवर ऋमश: | वच्लावान, 


प्रथम भाग [८७ 


प्रयत्ववाल, बनऊर ग्रौर यह छारीरादिक कार्योक्ा निमित्त कारण हो जायगा। इस 
शद्धूक॑ संमाघानमे कहते हैं कि यदि किसी दृष्टिसे इसे निष्कर्मा मानते हो तब यहू 
महेष्वर सदा मुक्त न कहलाया, क्योकि मुक्तिकी प्रसिद्धि वर्म और प्रधमंके क्षयसे ही 
होती है । भ्रघर्म तो ससास्योमे बहुत पाया जाता । धर्म योगियोमें होता श्ौर यह 
प्रभादि योगज धर्म महेश्वरमे भी माने, तो धमेंका जब त्क-क्षय नही होता तब तक 
मुक्ति प्रसिद्ध नही हो सकती । छद्भाकार कहता है कि भले ही महेण्वरके प्रनादि 
योगज धर्मका सम्बन्ध है तो सदाकाल तो क्लेश्ष कर्म विपाक श्रभिष्राय एस कनेश्ोये 
दूर है, इस कारणसे उसके जीवन मुक्तिका कोई विरोध नही पाता । जैसे कि वेराप्य 
प्रौर ऐश्यय व ज्ञानका सम्बन्ध होनेपर भी जीवन मुक्तिका कोई विरोध नही,है। णो 
भ्रात्मा जीवनमुक्त हैं उनके वेरार्य है, ऐश्वर्य है, ज्ञान है, इनने पर भी उनके जीवत- 
मुक्तिमे.विरोध नहों है । इसी तरह झनादियोगज घमंकरा सम्बन्ध है महेश्वरके तिसपर 
भी सदाकाल बलेश झ्रादिकस रहित होनेसे उनमे जीवनमुक्ति व्िद्ध ढोती ही है। इस 
षाड़ूके समाधानमे कहते हैं तब तो महेश्व रके परमार्थत मुक्त और प्रमुक्त स्वभावपना 
भाना जायगा । भनादि योगज धर्मका सम्बन्ध है इस कारण तो श्रमुक्त है और वहाँ 
कर्म विपाक्ष भ्रादिकसे रहित है, इस कारण मुक्त है, और इस्त तरह महेश्व रक्ी प्रक्ता- 
त्मक्रूपता माननेपर भ्रनेकान्त स्थिति दुनिवार हो जायगी, इस श्रनकान्त पद्धति 
का निवारण ही मही किया जा सकेगा। हस तरह प्रनादि बुद्धिमन भमिमित्तत्वके 
पम्बन्धसे ईश्वरकों भ्रभादि बताने वाला प्लोर धर्म ज्ञान वैराग्यके सम्बन्धसे चेतन व 
सदावाल क्लेश कर्म विपाक भ्रादिकसे श्रछूता होनेसे सदा मुक्तिपवा बताने वाला, सदा 
ईश्व रपना बताते वाला यह शक्कूगकार अपने एकास्तपर प्पने निए्चयपर भ्रडियग न रह 
सकेगा, क्योकि यहाँ कथूचित्‌ मुक्तिवता भ्ौर कथचित्‌ भरमुक्तिपना प्रसिद हो गया | 
तब अनेकान्तात्मकताके दोषको हटानेकी इच्छा करते वाले ये शद्धूयक्ार तर्वथा मुक्त 
ही ईश्वरको बतायें । सो भ्रनादि योगज धर्मका सम्बन्ध बनाने वाले ईश्ररके मुक्ताना 
पघिद्ध न होगा । तो इसको प्रपतों दोषापत्ति दूर करतेके लिए सदा ही सर्वथा मुक्त 
बताना चाहिये | तो इस तरह पो उन्हे स्वंधा निष्कर्म ही स्वीकार करना चाहि 
जैसे कि वे पहिलेसे कहते भ्राये हैं उसी प्रकार यह सर्वेथा निष्क्मत्ता मान लेना 
चाहिए । उममे किसी हृष्टिसे निष्क मंतासे हेंटे हुए न बताना चाहिए । 


तिष्कर्मा योगजधर्मा महेश्वरके प्रकृष्ठज्ञान, पिसुक्षा व प्रयत्वकों 
पसिद्धि -ईश्व समें जद निष्कर्मता मानना जरूरी हो गया तो हमारा साधन प्रत्िद्ध 
ने रहा । हमारा अनुमान प्रयोग था कि विवादावन्न पुरुष ऐश्वर्य योगी नही होता है 
निष्कर्मा होनेसे । ध्रौर यह हेतु प्रतकान्तिक भी न रहा, क्योकि वियक्षमे यह हेतु पाया 
नही जाता । विपक्ष हो ऐंश्वर्य योगी कोई पुरुष तो ऐश्वर्य योगी देवेन्द्रादिकमे मिप्क- 
मंता है नहीं, इसलिए अनेकान्तिक दोष भो नही झाता श्रौर इसी कारण यह हैतु 
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विरद्ध भी नही है बयोकि इस साधनका प्रमासासे कोई बाघक नहीं बन पाता प्रत्यक्ष 
प्रमाण द्वारा, हम लोगोड़े द्वारा शोई भी पुरुष जो ऐश्वर्य योगी हो श्रौर दिप्कर्मा 
पाया जाय ऐसा नहीं दीख रहा है जितसे कि पक्ष प्रहक्ष बाधित हो जाय। पक्षमें 
दाघा प्रतुमानसे भी नहीं श्रात्ती क्योझफि सिद्ध प्रनुमान जो व्यापकानुपलम्भसे बाधित 
पक्ष वाला हो उसमें ही कालात्ययापदिष्ट होप प्िद्ध किया जाता है । प्ागमते सी 
ह्यापकानुपलस्म पिंद्ध नहों होता भ्रथवा भागमसे हमारे पक्षमे बाधा नहीं प्राती, 
क्योकि यह बतायें कि वह भागम युक्तिऐे पनुगृही। है शा भ्रसमधित है ? यदि श्रागम 
युक्तिति समधित नही है तो वह छुंद प्रमाख न रहा, वह पक्षका कौसे शाधन करेगा ? 
भोर यदि प्रनुग्रहीत हो जाय तो भी पक्ष बाघामें प्रागमक्की सम्भावना नहीं है । 
युक्ति ही कोई सम्भव नहीं है जिससे प्रमाएसे प्रवाधित होता हुप्रा पक्ष सिद्ध नहीं 
होता । हमारे भनुमानमें सतृप्रतिपक्षपना भी नहीं झाता है, पयोकि प्रतिपक्ष याते 
विरोधी घनुमान यहाँ पाया वहीं जाता है । इध तरह इस अनुमानसे जब ऐश्वर्ययोगी 
सिद्ध न हो सका महेश्धर, तो उसकी इच्छा भ्रौर प्रयत्त भी घ्िद्ध न हो सका । जैसे कि 
वहाँ धर्म भ्रधर्म नहीं है, इच्छा प्रयत्व मी नहीं है, ऐक्वर्य योग भी नहीं है । तो जैसे 
निष्कर्म पना ऐड्वर्यरहितपनेों सिद्ध करता हैं हसी प्रकार ऐश्वर्यरहितपता इच्छा भौर 
प्रयत्तसे रहितपनेकों सिद्ध करता है, वयोकि ६ष्छा भौर प्रयत्नका होना ऐश्वयंके साथ 
ही व्याप्त है। जिसके ऐश्वर्य नही उसका कुछ प्रयत्त भी सम्भव नहीं हो सकता । 
कोई भी इच्छावान धोौर प्रयत्तवान भौर ऐश्वर्यंवान इन्द्र।दिकममें भी निष्कर्मता नहीं 
देखी गई है । तो जो निष्कर्म हो गया वह न प्रद्ृत्त प्रकृष्ट ज्ञानवान हो सकता, न 
हच्छावान हो सकता, न प्रयत्नवान हो एकता, न वहाँ कोई ऐश्वर्य सम्भव हो सकता । 
हाँ तिष्कर्म हो करके भो किसीके ज्ञानशक्ति बनी रहे, उसमें कोई विरोध नहीं धाता । 
तब खतन्य प्रात्मा बताने वाले किन्हीं पुरुषोतेि वेशेषिक पिद्धांन्त मानने वाले सत्तोनि 
भुक्त भात्मामें भी चेतता बताया है भौर कहा है कि चेतता शानशक्ति ही रहती है। 
उस चेततासे भिन्न ज्ञानधक्ति कुछ नहीं होती भौर शानशत्तिसे भिन्न चेतना कुछ नहीं 
है | दृसके लिए योगदर्शनमं सूत्र भी कहा गया है फि-- 


शचितिश्षक्तिर्परिणामिन्यप्रतिसक्रमा दर्शितविषया छुद्धा चाओनन्ता चर 


पर्थाद्‌ चैतन्यश्षक्ति प्रपरिणामी है, उसका परिणाम नहीं होता ! अप्रतिस क« 
मता है, उसके विषयका संचरण परिवतंन नही होता भोर वह बुद्धि द्वारा शञात विषय 
को प्रतुभव करने वाली है, सिद्ध है, सुद्ध दु ख मोर मोहात्मक स्थितियोसे रहित है 
भौर पनन्त है, ऐधा स्वयके लिए कहा है। जिससे सिद्ध है कि ब्ञानश्क्तिका होना 
चेतनासे सम्बन्धित है । तो हुए तरह महेदवर जो कर्मसे प्रश्नुता हो, धरीर रहित है 
दो भी उसकी ज्ञानणक्ति मुक्तात्माकी तरह प्रधि् ही है, भ्ौर जब शावग्क्ति उनकी 
प्रष्िद्ध हो गयी तब-- 


प्रथम भाग [ पथ 


ज्ञानशक्तर निःशेषकायत्यत्ती फ्रश्ुः किल । 
सदेश्यर हति ख्यानेध्छुमानमनिदर्शनम्‌ ॥ १३ ॥ 


मात्र ज्ञानशक्तिसे ही कार्योषत्तिमे प्रभुताकीं ' श्रसभवता--शानशक्तिके 
ही द्वारा प्रभु समह्त कार्योंत्रों उसत्तिमे समर्थ हो जाय, इस तरहकी बात बताये ? 
शद्धुकारकों उसके प्रतुमावकों सिद्ध करनेके लिए कोई उदाहरण नही मिल सकता । 
किसी भी कार्यकी उत्पत्तिमे केवल ज्ञानकी सामथ्यसे ही वह कार्यकारी बस जाय 
ऐसा कोई पुरुष नही देखा गया है तब उनका यह अनुमान करना कि विवादापक् 
पुरुष ज्ञानशक्तिके ही द्वारा समस्त कार्योंक्रों उत्पन्न करता है प्रभु होनेते, यह भ्रनुमात 
प्रयुक्त है, क्योकि हृतत रनुमानमे कोई भी उदाहरण नहीं प्राह होता है। शब्भूकार 
कहता है कि इत अ्रतुम।नकी सिद्धि करनेके लिए अ््वययसे कोई उदाहरशा न मिले 
तो भी व्यतिरेक्त व्याप्तिका उदाहरण तो मिल सकता है, इस कारण इस भनुमानकों 
उदाहरण रहित न बताना चाहिए । देखिये ! भ्रनुमात यह है कि महेश्वर शानशक्तिसे 
ही कार्पोको उत्न्न करता है प्रमु होनेसे । भ्रव व्यतिरेक व्याष्ति बनाँवें कि जो ज्ञान- 
शक्तिसे ही कार्यको उत्पन्न नहीं करता वह प्रभु नही होता । जैसे ससारी कर्माधीन 
पुरुष, संप्रारी कर्मात्रीन जीव ज्ञानशक्तिसे ही कार्यको उत्न्न नहीं कर पाते । दीखता 
ही है सब कुछ ऐसा । तो वह प्रभु भी नहीं है | इस व्यतिरेक व्याप्ति द्वारा उदाहरए 
तो सम्भव है ही, फिर यह अनुमान कैसे लही समीचीन बनेगा ?' इस शकाके उत्तरमें 
कहते हैं कि प्रन्वपयका उदाहरण जब नहीं मिल रहा, साधम्यंका, सहक्षताका उदाहरण 
जब नही मिल रहा तो प्रस्ययका निशंय तो नही होता और हप्ती कारण व्यतिरेकके 
निणंयमे भां विरोध पाता है। श्र इन्द्रादिक ज्ञान, इच्छा, प्रयत्त विशेषोके द्वारा 
अपने कार्योको कर रहे हैं। तो देखो | प्रभुत्व हेतुमे' व्यभिचार भी भा गयो ना। 
प्रभु तो इन्द्र भी हैं प्ौर वे शानशक्ति मान्रका कार्य नही कर पाते | इन्द्र मात्र ज्ञान 
शक्तिसे श्रपना कार्य नही करता ओर उसके इच्छा ग्रौर प्रयत्त पाया जाता । ते देखो” 
पर है इस्र भौर शञानशक्तिसे ही कार्ये नर कर सका । इन्द्रका प्रमुपता श्रसिद्ध भी नही 
है, वयोकि प्रभुत्व सामान्य उनके पाया जाता है सब देवोझे वे प्रभु माने जाते हैं भौर 
उनमें स्वतन्त्रता पाई जाती है । तो प्रभु होकर भी वह ज्ञानक्षक्तिसे ही कार्य न कद 
सका । यो महेश्वर भी ज्ञानमात्र शक्तिसे कार्य न कर सकेगा । 


भात्र ज्ञानशक्तिसे ही कार्योत्रादप्रभुनाका उदाहरण बतानेका मिष्फल 
प्रयास - शकाकार कहना है हि स्पादह्मादियोंने जो यह कहा है कि ईश्वर यदि समस्त- 


_ कार्योकी उत्पत्तिमे ज्ञानशक्तिके ही द्वारा समर्थ है तो इस प्रकारके कथनमे जो भी 


' प्रनुमान बनाया जायगा उसका कोई उदाहरण न मिलेगा, सो यह कथन सज्भत नहीं 


है। क्योकि हमारे एस अवुसानमे उदाहरण मौजूद है । उत्तका प्रयोग हम यो करेंगे 


६० ] प्राप्तपरीक्षा-प्रवषन 


फि जैसे इच्छाके बिता भी शिवेश्वर उपदेश फरते हैं उप्ती प्रकार ईश्वर भी इच्छाके 
बिना ही शानशक्तिके द्वारा कार्योंको कर देगा । यो ईश्वर शानक्षक्तिके द्वारा ही सम- 
स्‍्त फार्योंश़ो उत्तप्न फर देता है, इस फथनमें पनुगान मित्रा स्थाद्मादियोंका जिनेश्वर | 
धप धाकाके समाधानमे कहते हैं कि यह कथन युक्तिपफृुठ नहीं है, क्योकि तौथैकर 
नामफ धर्मंथिदेष होनेपर ही जिनेश्वर देव मार्गकों उपदिष्ट करते हैं, परन्तु मात्र 
केयल ज्ञानसे हो उपदेश नहीं करते । तीर्षकर जिनेश्वरक्षी जो दिव्य ध्वनि खिरती हैं 
उप्तमे कारण है तीर्थ+ रत्व नामका धर्मविशेष । केवल ज्ञानसे ही जिनेश्व र उपदेश नहीं 
किया करते, यदि फेमल शाससे उपदेशकी बात होती तो जिप्के समस्त क्रम दूर हो 
गए ऐसे प्रिद्ध मगवानके भी केवल ज्ञान मोजुद है फिर उनकी पाणी क्यों नहीं 
निकलती ? फारण यह है कि सिद्ध मगवानके समस्त कर्म नष्ट होनेतरस तीर्थ कर नाम 
का भी धर्म विशेष न रहा, पुष्य प्रवृत्ति न रही, हस्तलिए वहाँ तत्त्वक्ना उपदेश नहीं 
होता | तव यह बात पिद्ध हुई कि शकाकारने जो यह कहा कि महेश्वरेच्छाके बिना 
भी भ्ौर प्रयत्नके बिना भी केबल ज्ञानशक्तिके ही द्वारा मोक्षमार्गका प्रसाथन प्रौर 
शरीर हद्विय प्रादिक कार्योको कर लेगा | जैसे कि प्रतिवादियोंके यहाँ याने स्पाद्वा- 
दियोके द्वारा माने गए जिनेश्व रका ज्ञानशक्तिक्ते ही द्वारा प्रवचन उपदेश करनेरूप 
कार्य नही बनता, किन्तु तीर्थक्रत्व नामक पुण्य प्रकृतिका उदय होनेपर ही जो क्रि 
दर्शन विधुद्धि प्रादिक भावनाप्रोके कारण तीर्षक्रर प्रकृति गंधी थी उसका उदय 
हीनेपर केवलकज्ञान जितके उत्पन्न हुपा है ऐप जिनेश्वर भगवानके प्रवचन नामक तीथे 
को करनेकी प्रसिद्धि हुई | तब ही 'ो जिमके समस्त कर्म प्रक्षीण होगए ऐसे सिद्ध 
भगवानके दिव्य घ्यनिकी प्रद्धत्ति मही बन सकती । तीषेकर नामक पुण्य प्रकृतिका 
विनाश होनेपर केवलीके भी घचन प्रत्तिद्धि प्रसम्भव है । प्तो यो घमविश्वेषसे युक्त 
उत्तम सहवान शरीर वाले केवली भगवान जिनेश्वर प्रवचनका कर्ता है याने ती्॑का 
करनेवाला होता है । पर ऐसी बात महेष्यरमे तो मम्भव नहीं है। इसलिए महेदवर 
प्रयत्न इच्छाके बिना भी ज्ञानक्षक्तिमे कार्य फरले, यह वात सम्भव नहीं है । 


तथा धर्मविशेषो5स्य योगश्ए यदि शाश्दतः । 
तदेश्यरस्थ देहो5स्तु योग्यन्तरर दुत्तमः | १७ ॥ 


महेद्व रके घर्मविशेष भोर योग मानमेपर सर्देहत्व माननेकी श्रनि- 
बार्यता--भौर, भी देखिये | जिस महपि योगीके धर्मदिशेष शोर योगविश्ेष प्रसिद्ध 
है उसका देह भी उत्तम होता है। जो योगी नहीं हैं, पाधारणजन हैं उनका इन देहो 
मै विशिष्ट देह प्रसिद्ध ही है, तो उसी प्रकार महेश्वरके भी देह उत्तम होवा ही चाहिए 
व्योकि उत्तम देह हुए विना धर्मधिशेष भ्थवा योगविश्ञेप सम्मव नहीं हो सकता है ! 
होसे कि ऐददये न होनेसे वैराग्ण्का योग नहीं होता त्तो इस स्थितिमे भव वह ईश्वर 


- हु ऑिचिअननीन 


ध्रज्ञ प्राशियोकी तरह या मुक्त श्रात्मापोकी तरह जगतका निमित कारण कंसे हो 
सकता है ? जौरूकि ससारी भज्ञाती प्राणी इस जगतकी सृष्टिका निमित्त कारण नहीँ 
हैं तथा ये मुक्तात्मा जीव निष्कर्मा जातके निर्भित्त कारण नहीं हैं उसी प्रकार ईश्वर 
भी जगतका निमित्त कारण सिद्ध नही हो सकता । 


निग्रहानिग्रही देह सत्र निर्मायान्यदेहिनाम | 
करोतीश्वर इत्येतन्न फ्रीक्षाज्षर्म ८६चः || १८ ॥ 


स्व्रदेहको रवफर अन्य देहियोका निग्नह अनुग्रह करने बाले ईश की 
धक्ताकार द्वारा मान्यता -आ्रव यहाँ शद्द[कार योग भ्रथवा वेशेषिक ईश्वरके प्रव- 
तार जौसी बात वित्तमे लाकर शद्धा करते हैं, जिसका तिराकरण किया जायगा। 
शद्धाकार कहता है कि ईदवर अपने शरोरकी रचना फ़रके प्रस्य प्राशियोके निमभ्नहृ 
ध्रौर प्रनुग्रहको करते हैं। ईएवर शरीरको निर्माण करने वाला होता है, क्योकि प्रन्ध 
प्राशियोके निग्नह भवुग्रहका करने वाला है । जो जो भ्रन्य प्राशियोके निग्नह पौर पतु- 
ग्रहको करता हुआ पाया जाता है वह वह सत्र देहका निर्मादा करने वाला याने अपने 
देहु घाला जरूर देखा गया है। जैसे कि राजा दूसरे प्राणियोका प्रिग्रह भ्राग्रह करता 
है तो उसका देह वो बना ही हुआ है । उसकी रचना जरूर है। यह महेश्वर भी भ्रन्य 
प्राणियोके मिग्नह भौर भ्नुग्रह करता है इस कार अपने देहका निर्माण फरने वाला 
ईश्वर है यह बात प्पमि झाप सिद्ध होती है। भतुग्रहका श्र है कुछ सुखके साधन देना 
कृपा करना । और, निग्नहका भर्थ है उसे बनेश देता दढ़ देना ।नाता सुख दुख पा 
रहे है तो हस सुख दु खूका करते वाला ईश्वर तब ही घन पायगा जब वह प्रपने देह 
का निर्माण फर लेगा, तो हसपर यह प्रापत्ति मिट जायगी कवि ईश्वर अ्रशरीर हो कर 
सब शरीरोको दूमरे जीवोके शरीरको कंसे बना देता है ? यहाँ जब अपने देहकी रच- 
कर भन्य देहियोके निग्नह श्नुग्रहकों करते वाला भ्रपत्रे श्राप सिद्ध हो जाता है।ये 
सब बांते भ्रनुमान प्रयोगसे सिद्ध हो जाती हैं। किसी दुष्टका निग्नह फरना भ्ौर शिष्ट 
का प्रनुग्रह फरना ईएवरका कार्य है क्योकि वह प्रभु है, समर्थ है। जैसे इस बोकमे 
प्रसिद्ध जो प्रभु है, राजा भादिक है वह दुष्टका भिग्नह भौर शिष्टका सज्जनका दया« 
पात्र पुरुषोका श्रनुग्रह करता है यहाँ कोई ऐसी प्राशद्भ[ न करे कि इस तरह तो नाना 
ईएवरकी सिद्धि हो जायग्ी, क्योकि राजा भ्रनेक हैं अ्रमेक भ्रधिकारी हैं तो ये नो 
सब नाना ईइवर बन गए । ये सव जीवोका निग्रह कर रदे हैं। सो नाता, ईदवरोकी 
यो सिद्धि नहीं होती, क्योकि हैं तो लोकमें ताना प्रभु मगर वे सब एक महः प्रभके 
प्राधोन ही देले जाते है । इसको भी पनुमान प्रयोगसे सिद्धकर लो! विवादापन्न नाना 
प्रभु याने लोकमें दीखने वाले ये भ्रमेक राजा महाराजा जो दुप्तरोका निम्नह भनुग्रद्ट 
कर रहे हैं दे सब पुरुष एक महाप्रभुके ही भाधीन हैं नाना प्रभुत्व होनेसे । पृकि ये 
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प्रमु नाना हैं तो जहाँ नाता समर्थ पुरुष दीर्ख रहे हो वहाँ उन सवपर | कप्ट्रोल फ़रने 
वाला कोई एक भहाप्रभु होता है । जो--जो महाप्रभु हैं वे-ने सब यहाँ एक प्रमुके 
पाधीन देखे गए हैं। जैसे प्रनेक सिपाही एक जमादारके भावीन हैं, प्रमेक जमादार 
एक विद्विष्ट पुरुषके प्राधीत हैं, ऐसे हो विशिष्ट एक फर्नलके प्राधीन हैं। ऐसे ही 
सामत होते हैं। सामन्‍्त मण्डलीक महामण्डनीक एक चक्रवर्तीके प्राधीन हैं भौर ये 
नाना चक्रवर्ती इंद्रादिक ये पत्र प्रभु हैं इस कारण ये सव एक महाप्रशुके प्राधीन हैं। 
प्रोर जो ये महाभ्रमु हैं सो एक महृष्वर है। इस तरह एक ईद्वरकी प्रिद्धि है भोर 
वह ईदवर प्रपने देहको रचकर प्रन्य प्राशियोंका निम्नह प्राग्रह करता है । वक्त छका 
के प्रति ग्राचायंदेव कहते हैं कि यह शकाकारका वचन परीक्षाक्रों नहीं सह सकता है, 
बयोकि महेद्वर स्वय प्रद्वरीर है, धरीररहितं है| तो वह प्रपने देहका निर्माण भी 
नही कर सकता । इस प्रकारके तिराकरणको प्रव भ्राचायं महाराज कहते हैं। 


देहान्तरादिना तावत्खदेह अनयेद्रदि । . 

तदा पुक्ृतकार्येंठपि देहाघानसनर्थकम्‌ ॥ १६ ॥ 
देहान्तरात्खदेहस्थ विधाने चानः्स्थितिः । 

तथा च पुछृत कांये कर्यादीशों न जातुचित्‌ ॥ २० ॥ 


ईइवरके स्वदेहनिर्माणकी प्समञ्जसतां--उत्त क्द्दाके समाधानमें 
प्र।चायंदेव कहते हैं कि यदि ईश्वर भ्रन्य देहफे बिना भी श्रपने ,देहंको केवल एक 
प्रचार माससे उत्तन्न कर ठेवे तब तो विधारमात्रसे ही भन्य प्रारिषपोंके मिग्रह धौर 
प्रनुग्रहरूप कार्यकों कर देवे फिर तो प्रन्य प्राशियो का निग्नह प्रनुप्रह कार्यके करतेके 
लिए देहका घारण करना प्रतर्थेक पतिद्ध होता है।। यदि यह कहा जाय कि पन्‍्य 
धरीरके द्वारा भ्रपतेमे देहको घारण करता है प्तो फिर उप्त प्रन्य देहकों भी कि्ती भंस्य 
देंहके हरा घारण करेगा । दस्त तरह प्रनवस्था दोष भायगा, भोर हर्स॑ तरह भंपने 
ही प्रभेक देहोके निर्माण करनेमें हो ईदवरकी शक्ति क्षीण हो जायेगी, तो वह कमी 
प्रस्य प्राणियोंके शरीरादिक झारयोंक्रों कर न सकेगा । जैसे।कि प्रकृत कार्यफो उत्त्न॑ 
करतेके लिए ईदवर अपूर्वे शरीरको धारण 'करता है तो उम्र नये शरीरके' निष्पादन 
करनेके लिए फिर भौर तया भ्न्य शरीर बनाना होगा । फिरे उस शरीरकों विष्पादन 
के लिए प्रौर तया शरीर बनाना होगा । इस तरह प्रतवस्‍्था दोष केसे दूर हो सकता 
है? किन्‍्हीं भी प्राशियोके निग्रह पनुग्रह करनेसे पहिले ईदवरके पारीरछा प्रयोग बने 
वहीं सकता | क्योकि जो भी ईए्वरके शरीरका प्रयोग बताया गया उससे पहिले धन्य 
शंरीरोका प्रछज्ञ हो जायगा । प्रौर, फिर एक बात और हैं---पदि कोई  हूस प्रतेव- 
स्था दोषकों श्रनादि सतानर्मे घटित करदे कि यह तो प्रनादि कालसे ईव्वरके' धरीद 
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यो मंतति चली प्रा सही है, तव तो उस धरीरको प्रशरीरी न मानना चाहिए। यहाँ 
मुन्मे २ प्रश्न किए गए हैं शद्धूका रसे कि ईश्वर जो झरने शरीरको बनाता है, यह 
का है तो वह घपने धरीरको अन्य देहके बिना प्रशरीर होकर ही बना डालता है 
या श्रग्य देकके द्वारा अपने छरीरकों बनाता है ? उसमें यदि प्रथम विकल्प स्वीकार 
क्रिया जाय कि ईिवर अन्य देहके विता ही प्रपने देहको बना डालता है| तो ऐसे ही 
सपारके सारे कार्योंश्नो भी श्पने देहके ही बिता बना डाले, फिर श्पने देहोको धारण 
करने क्री विवश्साप्। स्वाज़ु क्यों किया जा रहा है ? ग्लौर यदि ऐसा मानोगें द्वितीय 
विकत्पके ध्रममार कि भ्रन्य देहोगे ही भ्पने देहका धारण फरता होता है ईश्वरके 
तय इसमें प्रमवस्या दोष प्रात है। वो जैसे देहको वनानिके लिए भ्रन्य देहोडी श्राव- 
इधपाता पडी श्रन्य देहोकों बनानेके लिए शौर प्रन्य देहोंकी श्रावश्यकता पड़ेगी । इस 
तरह यहे दिवर प्रपने दरीरकी सही सम्हाल ने बना पावेगा, फिर प्रकृत्त कार्यको 
करेगा हो कव ? धरद्घभकार यदि यह कहे कि एक हो निर्मित शरीरके द्वारा नाता देश 
विक्षाप्रोमे रहने वाले प्राशियोक्रे निग्रह प्लौर प्रनुग्रहके विधानकों ईश्वर कर बैठना है 
मो यह बात मम्भव नहीं । एक नि्ित दारीरके द्वारा प्मस्त प्राशियोंके निग्नह भनु- 
प्रहकी ईएयर करदे यह यो घटित नही है । यदि ऐसा बनता होता तो एक साथ 
प्रतेक शरीर उसके प्रमज्ञमे न थ्राते । धौर, उन धनेक शरीरोके मानतेपर उनको 
घनानेके लिए प्नेक शरीर होने चाहिएँ । हथे तरह थनादि माना द्षरीरोक्ो परम्परा 
ईइवरके प्रा पढती हैं । एक शरीरसे ही दाना शरोरोसो कर लेता है, यदि शद्भूकार 
ऐसा फहे तो जैसे उसने एक शरीरसे माना शरीर बनां टाले, यो ही एफ साथ या 
क्रमसे उमर शरीरफी ही नाम देश दिशाओमें रहने वाले प्राशियोके निग्रह पौर प्रतु- 

हको भी कर डाले, फिर तो यह वताप्रो कि ईइवर भत्तेक भिन्न-भिन्न दारीरोको 
लेकर प्रवतार क्यों घारण किया फरते हैँ ? जैसे कि कणादका प्रनुग्रह करनेफे लिए 
भौर गजायुरका निग्रह फरनेके लिए उल्लुका शरीर घारण किया। था भ्रन्य शरीरो 
क्रा जो घारण करना वताते हैं प्रनेक प्रवतार ) जिप्त किसी भी क्षरीरफों लेकर प्रव- 
तार पह्ठा जाता है, प्रो ऐसा भ्वतार लेनेरा फधन उनका युक्त नहीं जचता है। यदि 
शद्दभाकार द॒ए प्रस॑द्ञमे यह पहे कि न तो भ्नन्य देहोंके बिना अ्रपने देहकी उन्पन्त 
परता हू घोर न दऐेहान्तरोसे प्रपते स्वदेहकी उत्प'न फरता है, किन्तु ईश्वर स्वय ही 
परीरदे बनाये व्वि भी धन्य शरीरकों बनाये बिना भी पपने दारीरकों उत्पन्‍्त कर 
सेता है। इसका समाधान प्राचार्यदेव करते हैं | 


खय॑ देहाविधाने तु तेनेव व्यधिचारिता 
कार्यादे: पृयुकृस्य हेतोरीश्वर्साधने ॥ २१ ॥ 


ईदव रदेहफा 'ईडवर द्वारा निर्माण न माननेपर कार्येत्व हेतुकी व्यकि- 





६४] आप्तपरीक्षा-प्वचन 


चारिता होनेसे सृष्टिकत त्वकी असिद्धि--शक्भाकारके कपनानुप्तार वंद्ि ईदवर 
स्वय प्रपने देहका निर्माण नही करता प्रोद उत्तका देह प्रपने ध्राप मानां जाता है ती 
ऐप्ता कहुनेमें तो उतके कार्यत्वहेतुका व्यभिचार झपने भाप सिद्ध हो जाता है। उनका 
प्रयोग था कि ईदवर शरीर हन्द्रियादिक कार्योंको कर लेता है क्योंकि कार्य होनेसे । 
अच यहाँ देखिये कि ईह्वरका क्षरीर कार्य तो है' पर उप्तका करने वाला नहीं बता 
रहे, ईइव रके धरीररूप कार्यको स्वय ही बना हुप्रा बता रहे । सो यदि ईइवर देहकों 
धारण नहीं करता है तो यह बतलाप्ो कि वह ईएच्रका कारीर नित्य है या प्नित्य ? 
नित्य तो कह नही सकते । क्योंकि उनमें भ्रगोर्पाज़ँ मोजुद है ? जो प्रवयव वाला 
होगा वह प्रनित्य ही देखा जाता है, जैसे घट पद प्रादिक पदार्थ | इनके सावयव हैं, 
ये झ्नित्य हैं प्रौर म्रधयवद वाला ईहवरका देह है हस कारण ईद रका देद नित्य नहीं 
हो सकता । भौर, यदि कहो कि ईश्वरका देह भअनित्य है तो ईदवरका शरीर उसपन्न 
कहसे हुआ सो बताभो । यदि कहो कि महेरवरके पुण्य विशेषसे धर्मविशेषमे उसका 
देह उत्न्न होता है । प्ो सर्च प्राद्यियोका शुभ भशुम धरीर भी उनके ही पुण्य पापसे 
बन वैठेगा / फिर ईश्वरकों निमित्त काशणा माननेकी ह्या प्ावहयकता ? यो उनका 
जो धनुमान प्रयोग है कि विवादापन्त शरीर हृष्धिय श्रादिक बुद्धिमन निमित्तक है कार्य 
होनेसे श्रथवा अपने भरारम्भक ध्वयधोकी रचना विशिष्ट है इस कारख प्रथवा अ्रचेतन 
उपादात होनेसे, भ्रादिक हैतु जो ईए्वरकी सिद्धिके लिए प्रमुक्त किए जाते हैं उनका 
ईइयरके देहसे ही व्पभिभार प्रायया कि देखो ईदवरका देह ईश्वरने रचा नहीं भोर 
कार्य सो है। हस तरह ईश्वरकी सृख्टिकर्ताकी प्रिद्धि होती है । 


यथाउनीशः स्वदेहस्य कर्ता देहान्तरान्मतः । 
पूर्वस्मादित्यनादिल न्नानवस्था पूसज्यते ॥ २२ ॥ 


तथेशस्यापि पूर्वस्भाद देहादू देहान्तरोद्धवात्‌ । 
नानवस्थेति यो त्र, यात्तस्पानीशरूमीशितुः ॥ १३ ॥ 


नीशः कर्मदेहेना नादि सन्‍्तानवर्तिना । 
यथैव हि सकर्मा नस्तहनन कथमीश्वरः ॥ २४ ॥! 
झन्य देहियोकी तरह पूर्व पूर्व देहसे उत्तर उत्तर देहका तिर्माण मानने 
पर महेब्वरके भ्रनीणत्वका प्रसजभु--शद्भाकार कहता है कि देखो ! णैसे ये प्रश्ञ 


प्धारी प्राणी सपने देहका कर्ता परन्य पूर्व देहसे मानते हैं प्र्थात्‌ पहिने देहसे यह वर्ते- 
मान देहू बना, वह पहिला देह उससे पूर्वेके देहसे बता, इस तरह वेहोंसे देहोंका 
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निर्माण होते चले जाना यह धनतादि यिद बात है। भौर, वहाँ भ्रववस्था दोष नहीं 
माना । प्रम ईएवरके सी पहिले देहसे प्रन्य देहकी उत्पत्ति मात ली जाय तो इपमें 
प्रववस्था दोष नहीं भ्रात्ता । पूर्व पूर्व देहसे उत्तर उत्तर देह बनते चले जाते हैं स्वयमेष 
उसमें श्रनवस्थाक्री क्या गु जाईस ? हस्त प्रफार जो शख्दाकार बोलता है वह इस भ्रोर 
दृष्टि नही दे रहा कि इस तरहकी समता वतानेपर महेश्वरके भी धशवना भ्वीश्वर- 
पना प्रकट हो जाता है | जैसे कि श्रवादि सततामके फार्माण देहके द्वारा यह जीव 
सकर्मा वन रहा है भौर झपने उपभोगके योग्य भ्रनेक शरीरोको उत्पन्न करता घला 
भा रहा है तो वह सकर्मा है। हसी प्रकार ईदवर भी कैसे भ्रज्ञ न हो जायगा ? श्रौर 
कंसे कमंसहित न हो जागया। जो शकाकांरने प्रतिवादियोका उदाहरण दिया है 
प्र्थात्‌ स्थाह्ाद सिद्धान्तियोका उदाहरण दिया है सो वहाँ स्पष्ट है कि भ्रज्ञ पुरुषोकों 
धरीरका फर्ता प्रन्य शरीरके बिता मही मात्रा गया है। उसका उदाहरण देकर यह 
ईद्वरवादी भी प्रशरीरी ईएरके भपने शरोर निर्माणके सामर्थ्यकी बात बताये औौर 
पूर्व पूर्व शरीरसे प्रागे श्रागेके शरीर बनते हैं ऐसी भनादि संततति बताकर प्रतवस्थाका 
परिहार करें यह वात उनके लिए ही घातक सिद्ध होगी। देखिये | वात क्या है भसल 
में कि ये समारी प्राणी कार्माण दरीरसे सशरीर बनते हुए झौर प्रनीक्ष अज्ञ बनते 
हुए श्रपने उपभोगके योग्य दूसरे शरीरकों उत्पन्न करते हैं, जिम प्रकार स्याह्ाद 
सिद्धान्तमे माना गया है। उसी प्रकार यदि ईश्वर पर्व कर्म शरीरसे प्रथने शरीरको 
बनाये तो उसे कर्मंतहित ही होना चाहिए प्रौर इस कारण भव वह ईहवर सदा कर्मे- 
रहित सिद्ध नही हो सकता क्योकि जेसे शरीरमें धन्ञानी पुरुण प्रभादि संततिसे घले 
श्राये हुए कार्माण शरीसके साथ सम्बद्ध हैं इसी प्रकार जब शरीरकी परम्परा ईबवरके 
बना रहे हो तो वह भी कार्माण धरीरके माथ सम्बद्ध सिद्ध हो जायगा, श्रौर यदि 
उपके पर्व कर्मोका प्रभाव है, कोई भी फर्म उसके देष न रहे तो भी मुक्त जीवोकी 
तरह पझपने शरीरका निर्वाण करने वाला वत ही नहीं सकता । श्रौर, फिर कर्म रहित 
जीवके जैसे शरोर सम्भव नही उसी प्रकार बुद्धि इच्छा प्रयत्न ये तीनो ही उमके 
प्रसम्भव हो जायेंगे यह समझ लेता, क्योकि फर्मसे श्रछृता है, फोई तो उसके न बुद्धि, 
त इच्छी, न प्रयत्न कुछ भी सिद्ध नहीं हो सकता। इस फारणा यह बात बिल्कुल 
प्रकट सिद्ध हुई है कि ईएवरके शरीर नहीं है भौर शरीरके बिना वह जगतवी रचना 
कमे कर सकता है ? 


ततो नेशस्य देहोस्ति पोत्तदोषानुपद्नततः । 
नापि धमविशेषो5्स्य देहाभावे + रोधतः ॥२४॥ 


येनेच्छामन्तरेणाएं तस्य कार्ये पूर्तनम्‌ । 
जिनेन्द्रवदघटेतेति नोदाहरण सम्भवः ॥२६।॥ 


९६.) प्राप्तपरीक्षा-प्रवचन 


-अंशरीर महेश्वरके घर्मविशेषके प्रभावके कारण कार्यमे प्रव्तनधी 
भ्रसिद्धिका निष्कष--प्रव प्रकृत प्रसज्भका उपसंहार करते हुए आचार्य महाशज 
इन प्रो कारिकाझोमें सुध्टिकर्ताके प्रनुमानकों अनुदाहरणा पिद्ध कर रहे हैं, शकावारोे 
जो जिनेश्वरक्ना उठाहरण दिया या कि जैप्ते जिनेश्वर इच्छाके बिना ही मोक्षमार्गंका 
उपदेश करते हैं ऐसे ही ईश्वर भी हच्छाके बिना ही जगतक्षी रचना करता है । तो 
उनके इस कथनमें प्रनेक दोषापत्तियाँ वतायी गई हैं। उन दोषोके क रण यह मानना 
होशा कि ईश्वरके शरीर नहीं है भौर धर्मविशेष भी उप्तके नहीं है। जो शरीरी होगा 
उसके हो घर्मं विशेष सम्भव हो सकता है । शरीरके भ्रभावमे धमंविश्षेष प्र्थात्‌ पुण्य 
विशेषका विरोध है । धर्म विशेष एक तीथंकर नामक प्रष्यक्षर्म है, वह शरीरके 

प्राश्ित है । शरीरके सदुभावमें ही तीर्थंकर प्रकृतिका सदुभाव घनता 2। झारीरका 
: धदभाव न हो, उप्त जीवके तीथैकर प्रकृतिका सदूभाव ही नहीं होता । इस तरह 
ईदवरके न शरीर सिद्ध हैं भौर व धर्मविशेष सिद्ध है! त्व ईश्वरकों सृष्टिकर्ता सिद्ध 
फरनेमें पह उदाहरण देना फि एच्छाके बिता भी पह जिनेन्द्र देवकी तरह शरीरादिक 
कार्योमे प्रदत्त हो सकता है ऐसा उदाहरण देना भ्रनुचित है, क्योकि जिनेद्द्रसे वेशेषिक 
के द्वारा माने गए महेश्वरकी स्थिति विपरीत है। जिनेन्द्र देव शरीर सहित हैं, तीर्थ 
कर प्रकृति मामक धर्म विशेषसे युक्त हैं, वीतराग हैं, जब कि सम्मत महेश्वर प्रशरीर 
साना गया है प्रोद धर्म विशेष सहित भी पिंद्ध नही हो सकता । प्रता कोई उदाहरण 
नही है ऐसा कि दृच्छाके बिना कोई सुष्टि फर सके । 


ह जशञानमीयस्य नित्य चेदशरीरस्य न क्रम: । 
कार्याणामक्रमाइहेतोः कार्यक्रमविरोधतः ॥ २७॥ 


ग्रदरीर महेदव के नित्यज्ञानसे कार्योत्ताद माननेपर कार्यकि क्रममें 
विरोधका प्रसद्भधु--उक्त कारिकाप्रोंमें ईश्वरके हिसृक्षाके सम्वस्धमें बहुन कुछ वर्णन 
किया । प्रव ईश्वरके शातके सम्मन्धर्में ग्रालोचना कर रहे हैं। जित लोगोंने शरीर 
रहित सदाशिवका ज्ञान माना है वह यहाँ इस तरह पूछा जा सकता है कि वे यहू 
बत्तायें कि ईद्वरका ज्ञान निर्त है प्रयवा प्रतित्य है, दोनों पश्चोंमें ही दूषण भाता है । 
यदि महेश्वरका ज्ञात नित्य बताया जायगा तो प्रश्षरीर महेश्वरके नित्य ज्ञानसे कार्यों 
में क्रम नहीं वन सकता है । वयोकि णो फोई प्रक्रम साधन है उस भ्रक्रम हेतुसे कार्यमे 
ऋम पडनेकां विरोध है। ईवैवरज्ञानकों मास लिया तित्य प्रौद नित्यजश्ञानको माव लिया 
सृष्ठिकां कारण । तो जब ,नित्य ज्ञान सदा ही है पो सारी ही 5 कालिके सृष्टि एकदम 
वर्यों कहीं होती ? उत कार्योंसे ऋमका क्यों, उद्साव है कि पहिले यह बचा, फिर यह 
घना, फिर भन्य बना, ऐसा कार्योमें क्रम बसे बन जायगा ? धौर, प्रनित्य भानोगे 
ईद्वरके शासकों तो वह आपके सिद्धान्तका ही स्वयं विरोध है। फिर हो ईवर भी 


प्रथम भाग [ ६७ 
विनाश्ीक हो गया 


ईश्वज्ञानकों मिरस्वय क्षेणिकवाल्योकी तरह पनित्य न माननेते, 
किस्तु परिणामी तित्य मानमेसे कार्यमे क्रकी संभावताका शक्राकार हारा 
कथत पग्रव यहाँ शकराक्वार कहता है कि देखिये | महेश्वरके ज्ञामकों मित्य मानने 
पर भी कार्योमे भ्क्रमता नही झ्राती । कार्यमि प्रक्रमा तो निरन्वय क्षरिकवादियोके 
भा सकेगी यी श्रपरिणामी नित्य पुरुष मानने वाले सांहयोके यहाँ प्रायया । हँस तो 
ईंइवरज्ञावकों परिणे।मी नित्य मानते हैं। उस ज्ञानंसे कार्योंका क्रम भज्े न हो संकेगा 
देखिये | मिरन्वय क्षणिकवादम ऐसा मोना है कि प्रति समय समयका ज्ञान उतना 
ही उत्तना पूर्ण वस्तु है उसका न पहिले सद्भाव है न प्रागे सद्भाव है। एक समयकों 
जान हुआ और बहू नष्ठ हो जाता है। तो मिरन्चरय क्षणिक माननेपर पअ्रव वह ज्ञौत 
दूधरे कालमें तो जा नहीं सकता, दुसरे देशमे जा ते सका | तो क्रम बनता है. वह 
प्रन्य काली भपेक्षा व भ्रव्य देशकी प्रपेक्षासे बनता है । त्तो यो निरन्चय क्षणिहमे न 
कालापेक्ष क्रम बत सकता ने देशापेक्ष क्रम बन सकते । क्रम उप्तीको कहते हैं कि 
अगले समयमे भी सम्बन्ध रहे उपसे समयमे प्रन्य सम्ब॒स्त रहे, पर मिसनवय क्षरिंक 
में कालोपेक्षता है ही नहीं | तो इस तरह निरन्‍्वय क्षणि कवा दियोके क्रम होना श्ेस- 
म्मव है। यदि निरन्वय क्षणि कवादो यह कहे कि सतानके द्वारा हम क्रम मान लेगे । 
यद्यपि एक देक्षमें भिन्‍त-भिन्‍न समयमे भिन्‍न भिन्‍्त्र एक-एक ज्ञान होते रहते हैं, परल्तु 
उन ज्ञ।नोके होनेका सतान तो बना हुप्रा है। उत्त परम्पराके कारण वहाँ क्रमपना 
वन ज़ायगा तो यह भो कथन उनके घड़त नही है | सतान तो प्रवस्तु माना गया है, 
वह तो कोई वस्तु ही नही है | इस कारण से सतानके माध्यमसे भी परमार्थत, कार्यों 
में क्रम नही मात्रा जा धकता । तो जैसे निरन्वय क्षरिक्वादियोकी यहाँ कार्यक्रम नहीं 
बन सकता, उसी प्रकार फुटस्थ नित्य मानने वले साहय पुरुषोक यहाँ भी कार्मोंमे 
क्रम नही बन सकता । 


ईशवरज्ञानको साल्यसम्मत पुरुषकी तरह कुटत्थ नित्य न मामनेसे 

(किन्तु सातिशय परिणामी नित्य माननेसे कार्यक्रम्वी सभावनाका शद्भाकार 
हार। कथन - सांख्य लोग मानते हैं पुरुषको कुटस्थ, उस तरह हम ईश्वरज्ञानकों 

कुटस्थ नहीं मानते, किन्तु सातिशय नित्य मानते हैं। उप ईश्वरशानके साथ सांति- 

शयता भी चलती है । तो सातिशय नित्यपवा हानेफे कारण ईश्वरज्ञानसे कार्यक्री 

रचना कमसे बन जायगी । हाँ पुरुष तत्त्व जो साँख्यो द्वारा सस्मेत है वह मिरतिशय 

साभा गया है। चह प्रतिसमय स्थहपसे है ही । इस तरह शब्दानुयारी श्रौर ज्ञानानु- 

सारी विकल्पके द्वारा जो कि वास्तविक नही है, उस ही विकल्पसे ऐपा कहा करते हैँ 

क्षि पुरुष पहिले था, हैस समय है, भागे रहेगा | यो क्रमकी तरह वहाँ लोकिक जन 


हब) ग्राप्तपरीक्षा-प्रववन 
रे 


व्यवहार किया! करते हैं, पद वास्तवमे साहयोंने उसरो क्रमपर्ती नहीं माना, क्योकि 
वह भ्परिणामी है। वह क्रमसे भनेक कार्य करने वाला भी नहीं वत सकता, क्योंकि 
वह ध्ररर्ता है भौर उप्तकों उदासीन रूपसे प्रवस्थित मानता है। सांझव कहते कि 
वहाँ फोई यह शद्भा न करे कि जब पुरुष कमसे या प्रक्रममें कोई प्रथक्रिया ही नहीं 
कर सकता तो वह तो प्रवस्तु बन जायगा | यह दूपगा यो नहीं लगता कि दस्तक 
लक्षण प्रथेक्रियाकारी होता नहीं है, किन्तु सत्ता हम्पन्त होता वस्‍्तुका लक्षण है। 
यदि प्रथेक्रियाकारीपना वध्तुका लक्षण मान लिया जाय तो जो कोई पुरुष ठदासीत 
है, कुछ फाम नहीं कर रहा है उसमें वस्तुत्त फिर न रहेगा। इस कारण सत्ता ह्ी 
वस्तुझा सही लक्षण है भौर इसी कारण वेजे षरकोके यहाँ प्रभाव भी वल्तु फहुलाता 
है, प्रभाव वस्त्वत्वरका स्वभाव है। तो जैस पुर्ष तत्व प्रपनी सत्ताको नहीं छोड रहा 
उसी प्रकार भमाव भी भपनी सत्ताको तही छोड रहा । यो भ्रमावमें भी वस्तुपना 
रहता है। इसी तरह सामान्य विशेष पादिक भी वस्तु कहलाते हैं, वपोकि स्वहूप 
सत्त्वरूप यस्तुका लक्षण सबमें पाया ज्ता है । कोई भी वस्तु सत्ताप्ते श्रलग नहीं हैं, 
ऐसा जो सत्‌ है वह पस्तु है, यह वात बिल्कुन ठीरू बैठती है। लेकिन उदासीत होकर 
भी पुरुषकों वस्तु सिद्ध करे ऐपा सॉँछ्य लोग मानते किन्तु वेशेपिकरोंके यहाँ तो यदि 
पईंदवर ज्ञानकी उदासीन मानकर कुछ झागे बात बनायें हो वह ध्यर्थकी बात है। 
उदाप्तीन ईश्वर ज्ञात हो सब उसकी कल्पता करना ही व्यर्थ है। ईश्वरज्ञान तो काम 
कारी ही होगा साख्योके पुदषको तरह प्रका्येकारी नहीं होता । 


ईइवरज्ञानकों सातिदाय व कार्यक्रारी बतानेका अदकती प्रयास- 
घव भागे सुनो ! जो कायकारी हाता है वह भ्रतिश्मवान ही हो सकता है । लोक्षमें 
भी देखा जाता है- कुम्हार, जुलाहा भादिक काय करने वाले हैं तो पे भ्तिशयको 
लिए हुए हैं । पूर्व समयक्ी स्थितिसे उत्तर समयवी स्थितिमे कुछ प्रपूर्वता भाये, 
विशक्षणता भागे, इसको प्रतिशय कहते हैं। तो यों ईश्वरज्ञात सातिशय कार्यकारी 
हैं। कोई यहाँ यह दोष ते दे सकेगा कि ईश्वरज्ञानकों सातिशय भौद कार्यकारी मान 
लैसेपर फिर नो साँख्गेमें जेते प्रधानकों माता गया है परिणामी नित्यता इस हरह 
श्ञास भी स्वछयसे परिणामी नित्य वन जायगया । क्यों वह दोष नहीं है. कि हम वेशे- 
विकोके यहां शानको परिणामी नित्य तो मानते हैं मगर जो परिणामीपना है पह 
प्रतिशयोका है भौर वह भतिशय ऋमसे होता है भ्रौर क्मसे होने वाला यह प्रतिशय 
इग्घरसे भिन्न है क्योकि वह मतिषश्ठय प्रगर ईहवरसे ,भ्रभिष्च हो जाय तो प्रतिश्षयोकी 
हरह ईइवरका शान भी नष्ट हो जायगा पश्रौर उत्तन्न हो जायगा । तो घतिशयोंसे 
ईइवरकों भ्रभिन्त माननेपर या तो महैश्त॒रका शान मष्ड गौर उत्पन्न होने लगेगा या 
ईदवरजानकी तरह भतिद्वय भी अविनाजी हो वैठेगा । उनका उत्पाद विनाश व रहेगा 
इस प्रकार यह ईदवरज्ात ऋमसे भनेक भतिशयोसे युक्त होनेपर यह क्रमसे सृष्टिकों 
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रचता करता है, हमसे बोई विरोध नहीं भाता । एद्भाफार ही कह रहा है कि स्था- 
द्वादियोने जो यह उलहना दिया था कि ईएबरन्ान यदि नित्य है तो उससे क्मिक 
प्रायफी उत्पत्ति बसे हो धकेगी ?े उत्तका उत्तर शद्भाकार यह दे रहे हैं कि ईश्वरके 
जञानमें प्रतिध्योका सम्बन्ध है भौर वह अतिणय फ्मसे होता है । उन पभ्रतिशयोके 
कारण इ्विर शञान्से क्रमिक कार्योक्ी रचना सिद्ध हो जाती है। जो पसर्वथा ही प्रक्रम 
हैमु हो उनसे ही कारमिं ऋ्रमका ब्रोघ ध्राता हे । पर यह ईइयर ज्ञान तो प्रक्तम है, 
नित्य है, पर उममे हुप्रा प्रतिशय सक्रम है, भनित्य है । इस क्ारगासे ऐसे ग्रतिशयोए 
प्रद्वित ईएयरजानसे फ्रमवर्धी कार्रोकी रचना बन जाती है और इस तरह पास्पोके 
द्वारा माना गया निरतिश्षय सर्वेया उदासीन पुरुषोक्ी कल्पना व्यर्थ ही जाती है भौय 
वैधेषिकोके यहाँ माता गया ग्रात्मा प्राढिक वस्तु जो नित्य है, लेकिन भिन्न ग्रतिशयो 
के कारण वे मातिदाय भी है। इस कारण किसी भी पढदार्थक्रा पर्वंधा उदासीन 
एून्होने नहीं माता । यो ईएवरशानसे क्रमिक कार्योक्री उत्तत्ति बराबद सिद्ध होती 
उसी जाती है । 


ईदवरजानसे भिन्न भ्रतिशयोकी श्रकिम्चत्करता बताते हुए शकाकार 
फी उक्त शकाप्रीका प्रमाघान--उक्त शड्भाके समाघानमें ये वशेषिक एस तरह 
पूरे जाने पोग्य हैं कि भतिश्य ईश्वरज्ञानसे भिन्न माने गये हुँ त्तो उन भ्रतिशयोके ऋरम- 
बानपना मानतेपर भी वास्तवमे ईश्वरआानके ऋमवानपना तो सिद्ध नही होता। मकसे 
प्रिद्ध होगा सो पताप्रो । जब भिन्न प्रतिशय है तो वे ईश्वर ज्ञानके क्यो कहलाये ? 
उनसे सम्बन्ध पैसे वन गया ? यदि कहो कि उन भ्रतिशयोका ईइवरज्ञानमे समवाय 
मम्यन्प है ६ कारएसे सातिक्षय इववरजशञानमें क्रम्व्तिता प्रायगी | तो प्रव यहाँ यह 
पूछनेक्ी वात है कि भिन्न भ्रतिशयोका ईश्वरज्ञातमे ही समवाय क्यो हुप्ा ? अन्य 
पद्ा्धमि उन प्रतिशयोक्ता समवाय क्‍यों न हो गया ? याने उन भ्रत्तिषायोक्ा प्रन्यश 
समयाय बयो ने हो गया ? यदि कही कि ईद्वरनानमे अ्तिशय है, इध प्रकारका शान 
विशेष बनता है । "६ह पद” ऐये ज्ञान विशेषके कारण उन प्रतिशयोमेंका ईदवरज्ानमें 
पमयाय सिद्ध होता है । तब्र तो यह बात भी पूछने योग्य है कि ' हृह हद” ऐसा शान 
विल्ेप भी उप्त ईएवर व प्रतिशपोवो बारेगे क्यो हुप्ता, श्रन्य जगड्ट पयो नहीं हो जाता, 
बयोएि भिक्नताक्षी तो सबसे सत्तानता है। यदि बह प्रतिशय शभिप्न है ईइवर/पनसे सा 
उन भतिशयोका 'ईद्वरमे है! ऐसा ज्ञान होता घौर 'घट पट प्रादिकमोें है” ऐसा 
शान बयों नही होता ? जैसे कि मद्देश्वर ज्ञानमे भिन्न भी भ्रतिश्चण प्रतीत होता है 
उस्तो प्रकार घट पर प्रादिकर भी घह शिक्ष धतिदाय प्रमोद होने लगे । यदि कहें 
शद्घाह्वार कि महेश्वरमे ही भद्िषिपोष! समवाव होतेसे “ इंढ़ हद” ऐसा ज्ञान विशेष 
पनता है, धन्य जगह नही वनता तो इसमे तो इतरेराश्नय दोप प्रायगा दि जब "हृह- 
एव” ऐसा धान * तेष यने सो प्रतिद्योवा ईवरनॉनमे ही समवाय सिद्ध हो, मो 
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जय ईएवरशामर्मे ही गमधाय सिद्ध हो ते हो महेशररमें गह ग्रतिश्य है, ऐपा शान 
विज्षेप बन सके तो यो तो किसी भी एक की प्रस्िद्धि नही बनी । ने "हहू इृ4” ऐसे 
ज्ञानकी सिद्धि हो सकी शोर त मदेश्व रमें प्रतिशयोका सामर्थ्य है, यह छिद्ध हो पका । 
झथवा मान भी लिया जाय कि उन भिन्न प्रतिशयोका महँदवरमे समवाय है तो वह 
प्मचाय क्रमसे होता है या एक साथ, यह कतलायें । यदि फ्ठों कि ऋमसे समवाय 
होता है तो भल) यह बतलावों कि भ्रक्रम ईईवरशान कसे क्रमभावी अनेक भ्तिशयोंकि 
साथ समवायकों कर लेगा ? यह बात तो प्रह्मन्त कठिन है) यदि कहो कि क्रमवर्ती 
प्राय प्रतिशयोक द्वारा ईटवरज्ञातमे क्मवत्ता सिद्ध हो जायगी पत दोप न प्रायगां 
याने ईपवरज्ञानमे ध्रतिक्षोंकरा फ्रसे समवाय बनानेछ्ते लिए प्रन्य प्रतिशय पड़े हुए हैं । 
यदि ऐसा पहो तव फिर वह भ्रन्य भ्रतिशय भी ईस्वरआनो भिन्न ही तो है। १६ 
प्रतिशयोका कप्से समवाय यसे सिद्ध कर देगा ? यदि धौर प्रन्य भ्रठिद्य मारते तो 
इसमे प्रतिभ्रसड्भ भागगा | मदि कहो कि उन प्रस्य म्तिशयोका ईदवरजञानमें समवाय 
है तो यह स्पष्ट करो कि बह कमसे होगा या एक साथ ? क्रमसे मानोगे तो वे ही सब 
प्रदव यहाँ उपस्थित होते हैं, या एक साथ मानोगे तब भी वेहीतप्रश्न हैं प्रौर पहिले 
की तरह प्रनयस्‍्या दीप भ्रापता हैं 


ईश्व रज्ञानमे प्तिशयोक॑ समवायकी भी स्त्रगरहपान्यता धरद्धाकारेका 
जध यह प्रस्ताव श्राया कि इच्छा धौर प्रलके विना कैवेल ईश्वरजानई ही सेष्टि 
दम जाती है वो वहाँ यह एृष्टव्य हुआ कि ईशवरनान तो एक स्वभाव है ! उससे नाना 
कार्योंकी उत्पत्ति कैसे हो जायगी ? तब हस बातकों सम्हालनेके लिए शक्धाकारते यह 
कहा कि नाना प्रतिशयोका ईएवरशानके साथ प्म्बन्ध हो नाता है। इसे कारण वे 
प्रिणामी नित्य कहलाते हैं, सौर उससे फिर माना कार्योंक्ी उत्पत्ति हो जाती है। 
हव इस पम्बन्धम यह पूछा गया था कि उन प्रतिशयोका ईव्वरक्षान्मे क्रश स्मवाय 
होता है, तो उसका सण्डन तो धभी कर ही चुफे हैं। प्व हरे विकल्पकी घात सम- 
ऊते हैं। यदि ईश्वरज्ञानमें प्रतिशयोका एक साथ समवाय होवा मावते हो तो श्रति- 
धयोका सम्बन्ध भी बता दो ईव्वरज्ञातमे किस्तु एक साथ बनाद्ा गया ना सम्बन्ध, 
तब पदार्धोके ऋ्रमसे उत्पन्न न हो सकतेकी बाप्त ज्योंकी त्यो खडी रही, क्योकि भति 
शयौका ईश्वरशानम प्रक्मसे समवाय है एक साथ समवाय है सो सातिशय होनेपर भी 
ईइवरशानमे प्रकमता ही जाई, भौर यो पक्रम ईह्वरज्ञान भी कार्यका क्रप्त नहीं द्ठो 
छक्तता है, यह सली प्रकार बाण गया है। प्रव भौर भी बात देखिये ! कि वह 
मित्य ईइवरशान प्रमारारुष है या फलरूप है ? दोनों पक्षोंको लेकर यहाँ दूपण दिए 


ज्ञारहेद। 
तद्वोधस्प प्रमाणले फताभावः पूसज्यते । 
ततः फलाववोधस्थानित्यस्पेष्टो मतचतिः ॥ १८॥ 
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फल तस्य नित्य न स्पान्मानात्ससुद्धबात्‌ । 
ततोष्लुृध्ने तस्य फलत्व॑ पूतिहन्मते | २६ ॥ 


नित्य ईश्वरज्ञानको प्रमाणरूप या फलरूपमाननेके दोनों घिकल्पोमे 
दोषापत्ति--ईइवरका ज्ञान यदि प्रमाणरूप मांचा जाता है तब तो फलका प्रभाव हो 
जायगा श्ौर प्रगर उप्त ईदवर ज्ञानसे प्रनित्य फलका ज्ञान माना णाता है तो सिद्धान्त 
की हानि होती है। शद्धाकार वेशेषिक ईश्वरज्ञानसे प्रतित्य फल ज्ञानकी उत्पत्ति मही 
मानता है, ध्ौर यदि ईए्वरज्ञातनकों फदरूप मान लेता है तो ईश्वरज्ञान नित्य नहीं बन 
सक्तता । क्योकि वह प्रभाणमे उत्पन्न हुमा है प्रगर उसे उस ईरवरज्ानसे उत्पन्न न 
मानें, प्रमाणसे उत्पन्न न माने तो फल नहीं बन सकता । तो भाव यह है कि ईइवर- 
शञानकों प्रमाणरूप मानें तो फलाभाव होनेसे कार्य न बतेगा | भर, ईश्वरजानको फल 
रूप मानेंगे तो नित्य न रहेगा। यो प्रमाण मार्ने, चाहे फलरूप मारने, दोनो हो पक्षोमे 
दोष उपस्थित होता है । ईश्वरज्ञाव नित्य प्रमाण सिद्ध नहीं हो सकता, क्योकि उसका' 
फल ही नही । जिसका फल नहीं वह प्रमाण भी नहीं बनता । फलज्ञान तो प्नित्य है, 
उसकी यदि कल्पना करते हो तो महेश रके ज्ञातमे ग्रव दो विकल्प करें कि चह नित्य 
ज्ञान है या अनित्य ज्ञान है। इस तरह दोतो ही कल्पनाप्रोमे सिद्धान्तका विरोध प्राता 
है; यदि ईश्वर ज्ञानकों फलरूप मानते हो तो ईहवर ज्ञानकी प्रनित्यता न रही क पेंकि 
उप्तकी उत्पत्ति प्रमाणसे मा ली प्रव । श्लौर, उस प्रमाणसे उत्पत्ति न मानी जाय त्तो 
वह ईमवरज्ञान फलरूप नहीं रह सकता इस कारणसे नित्य ईश्यरज्ञात न माना जा 
सकेगा । यो ईब्वरज्षात नित्य तो कहा नहीं जा सकता। श्रव ईव्वरज्ञान प्रनित्य मान 
लें तो उसमें क्या दूषण भाता है? सो फहते हैं--- 


अनित्यत्वे तु तज्ज्ञानस्पानेन व्यभिधारिता | 
कार्यत्वादेसहेशेनाकररो5स्प स्वचुद्धितः || ३० ॥ 


बुदुष्यन्तरेण तदूबुद्धेः करणे चानवस्थिति: ।- 
नानादिसन्ततियु का कर्मसन्‍्तान तो दिना ॥ ३१ ॥ 


ईदवरज्ञानकों श्रनित्य माननेपर “ईदवरज्ञानके साथ ही, कार्यत्व हेतुकी 
ध्यभिचारिता--यदि ईश्वरके शानको प्रनित्य भाव लिया जाता तो लो हस ईश्वर 
ज्ञानसे ही फार्यत्व हेतुमे दोष भ्राता है। यह कार्यत्व हेतु व्यभिचारी बम जया कि 
देखो | व्याप्ति तो यह बना रहे थे कि जो जो कार्य होते हैं वे वे सब बुद्धिमान ईश्वर 


के द्वारा किए गए होते हैं । लेकिव वहाँ ईश्वरका ज्ञान तो कार्य बन गया, क्योकि वह 
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प्रनित्य है, लेकिन महेए्वरके द्वारा बह किया गया महीं है, झृत्रिम नहीं है बह तो 
महेश्वर स्वरूप है । तो कार्यसहेतु मी पाया जाय, वहाँ यह नियम नही बना कि बह 
महेश्वरफे द्वारा किया गया है । ईश्वरज्ञाव प्रतित्य है भौर वह ईश्वर बुद्धिता कर्य 
नही है । तो जो पहिले घद्धाकारने ध्नुमान प्रयोग किया था कि शरीर इृद्धिय भांदिक 
ब्रृद्धिमान कारण जम्य हैं कार्य होनेसे । तो दस हेतुका इस इंदवरके प्रनित्य शावके 
साथ भ्रतेकान्तिक हेत्वाभामका दूपण लगता है क्योंकि श्रव यहाँ यह रंपष्ठ हुमा कि 
इंश्चरका नित्य ज्ञान बाय तो है. विनय इंश्वरप्ातके द्वारा बह उत्तन्न नहीं किया मा 
सकता । यदि धास््राफार यह कहे कि हँम्वरका प्रतित्य ज्ञान क्राय है वह इंश्रर प्रपनी 
उप्र प्रनित्य बुद्धिकों प्रन्य बुद्धिफ्रे द्वारा उत्तन्न कर लेता है। याने हृश्व रका जो अनित्य 
शांव है वह पहिलेके भनित्य ज्ञानसे उत्पन्न किया है इंग्ररमे, तव कार्य बत्र यया, भर 
चुद्धिमानके द्वारा किया गया । तो मूल को धनुमान किया यया था कि शरीर ईन्द्रिय 
जगत ये सब बुद्धिमान महेद्व रके द्वारा बनाये गए हैं. उत्तमे दोप नहीं भ्राया । इसके 
उत्तरमें फहते हैं कि यदि एंश्वर ध्पनी डुद्धिकों प्रत्य बुद्धिके द्वारा करता है तो परापर 
उपदेपफी परीक्षार्में ही इसके निर्माण में ही इंश्वरकी शक्ति क्षोण हो जायगी, क्येक्ति 
कहाँ तक निर्माण करेगा ? जो भी बुद्धि बनेगी उसके लिए नई बुद्धि चाहिए । वो 
टूप तरह पर भपर बुद्धि प्रतीक्षामे ही क्षीण हो गईं तो प्रकृत वुद्धिका कारण कंसे हो 
सकेगा ? धाद्धाकार कहता है कि महेश्यर भ्रपती वर्तमान बुद्धिकों उत्पन्न करमेके लिए 
किसी नह दुद्धिमें ध्रपेक्षा नहीं रखता । किन्तु पहिली उत्पन्न हुईं वुद्धिकी सहायतासे 
वर्तंग्राम बुद्धिकों उत्पन्न कर लेता है। याने महेश्वरकों प्रकृत धुद्धिके करतेके लिए 
प्रन्‍्य भ्रपूर्व बुद्धियोंकी प्रतीक्षा न करती होगी । किम्तु ऐसा नियोग है कि पूर्व उत्पन्न 
हुईं बुद्धिका ध्राश्रय करके वे प्रकृत वुद्धिको पहिली वुद्धिके प्राश्नयमें कर लेते हैं । इस 
तरह प्रवादि बुद्धि सत्तान है इंष्वरके, तब प्रववस्था दोष नहीं दिया जा सकता । 
इसके उत्तरमें कहते हैं कि उस प्रकार बुद्धिका जो सतान बनता है, यह बुद्धि पूर्व बुद्धि 
मे उत्पन्न हुईं भौर वह प्रपनी वुद्धिप्े उत्पन्न हुईं ऐसा बुद्धिता सताव कमंसतानका 
प्रपाय होनेपर सम्भव नही हो सकता | हमारी वुद्धिका सताने उन्हीं जीवोके देखा 
गया है जिन जीवोंके कर्म लगे हुए हैं भौर उछ भ्रदृष्टके नि्ित्तसे इस प्रकारकी बुद्धि 
से बुद्धि उत्पन्न हो जाती है। बुद्धि परमसे उत्पन्न होती है। भझौर परापर जो वुद्धिके 
कारएभृत प्रदृष्ट विशेष है उसकी क्रमसे उत्तत्ति होती है धन्य प्रकारसे नही, इस 
प्रहष्ट विश्षेषकों धर्म कहो, पुल्य फहो, ज्ञायावरणका क्षयोपश्ठम कहो जैसे वह होता है 
उस प्रकार यह बुद्धि उत्पन्न होती है ! थो कर्म सहित जीवके ही तो वुद्विकी सतान 
वस सकती। दर्मरहित घनादि मुक्त सदा शिप महेष्वरमें यह बुद्धि उत्तल हो 
ही नहीं उकती।॥ ः 


धोगजधमंसततिसे ईव्वरवे बुद्धिसतान माननेहर दोषापत्तिका विवरण 
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शद्भाकार १हता है कि धनादि ईश्वरमें भी योगजघमकी संतति तो लगी हुई है इस 
कारण बुद्धि भी सतान उनकी बन ज़ायगी | तव उपालम्भ नही दिया जायगा क्योकि 
पूर्व ममात्रि विवेपसे धर्मकी उत्पत्ति हुई है, जिसको प्रहृष्ट विशेष कहते हैं. भौर इस 
दृष्टि विशेषसे बुद्धिविशेषक्री उत्पत्ति हुईं। यो भ्रद्ृष्ठ सतानके कारणसे वुद्धिकी सतति 
बनती घली जायगी | इस कारशसे वह उक्त उलाहना नहीं दिया जा सकता । इसके 
उत्तरमे भी कहते हैं कि मान लो ऐसा कि पूर्व घर्मविशेषसे उत्तर बुद्धि उत्पन्न हुईं 
प्रौर उत्तर बुद्धिसे धन्य धर्म विशेष हुआ शो हो जायगी घर्मकी संतर्ति मानलों लेकिन 
ऐसा माननेपर ईशवरकी सकमेता कैसे सिद्ध व होगी ? वह घर्मविशेष श्रहृष्ठ विशेष 
कर्मफे निभित्तसे ही तो हुआ करता है। भौर तब ईदवर कर्मसहित सिद्ध हो गया तो 
सकमे भी कैसे सिद्ध न होगा । तो ईश्वर कर्मस्रहित श्रौर ईश्वर सहित सिद्ध बन गया 
तो कर्मंसहित भौर शरीर सहित होनेपर ब्रव उप्त ईश्वरमे सदामुक्त सिद्ध नहीं हो 
सकता । भ्रब भनुपम सिद्ध नहीं हो पका | वह तपश्चरण करे, कर्मोका प्रभाव करे, 
तब वह पिद्ध बन सके । तो कम पहाडका भेदने वाला सिद्ध हो गया ना ! तो प्र 
यह भी सिद्ध हो गया कि उप्तकी सदेह मुक्ति है पाने वह देह सहित परमात्मा हुये, 
उसे मुक्ति प्राप्त हुईं। भव ऐसा वह जीवन मुक्त उसको यदि सदाक्षिव मानते हो तो 
उस जीवनमुक्त देहके साथ कार्यत्व ग्रादिक साधनका शरोरादिक बुद्धितत कारणपना 
प्रिद्ध करनेमे भ्रतेकान्तिक दोष केसे दूर किया जा सकता है ? क्योंकि श्रब देख 
लीजिए [ कि ये ध्वरीरादिक कार्य प्रव बुद्धिमान कारण जन्य नहीं हुए । भौर यदि 
बुद्धिमान फारण जन्य मान लेते हो उस शरीरकों तो श्रनवस्था दोष ज्योका त्पों 
रहता है। इईश्वरके शरीर मानना ही पडेगा । भौर उत घरोरको यदि हंश्वरक्षत नहीं 
भानते तो उसमे कार्यत्व हेतुका व्यभिचार दोष है भौर इंश्यर शरीरक्षो यदि बुद्धिमन्‌ 
मिमित्तक मानते हो तो इसमे श्रनवस्था दोष प्राता है । 


अव्यापि च यदि ज्ञानमीधवरस्य तदा कथम्‌ । 
सत्कृत्सबंत्र कार्याणाम॒त्यत्ति घेटते ततः ॥ ३२ ॥ 


यथ्ेकत्र स्थित देशे ज्ञान संपंत्र कायकृतू । 
तदा, सत्र कार्याणां सकृत्‌ कि न समुझ्भब: ॥ ३३ ॥ 


कारणान्तरपेकल्यात्रथाउत्तुत्पत्तिरित्यपि । 
कार्याणामीश्वश्वञानाहेतुकल प्साधयेत्‌ ॥ ३४ ॥ 
सत्त्र संदा तस्य व्यतिरेका पसिद्धितः । 

अनयस्पापि सन्देहात्काय तदूथेतुकं कथम्‌ ॥ ४३ ॥ 


(०४ प्राप्तपरीक्षा-प्रवचन 


ईदवरज्ञानको अव्याती माननेपर सर्वत्र एकदा कार्यानुसत्तिका प्रसंग- 
यह वतायें ये सुष्टिकर्ता मानने वाले लोग कि इंश्यरका शांत प्रव्धापी है. व्यापी 
प्र्थात्‌ सारे लोकमे फैला हुप्ला है या नहीं फैला हुआ है ? यदि कहो कि इृद्बरका 
शात प्रच्यापक है तो सब जगह एक साथ कार्योंक्री उत्पत्ति नहीं बव सकती | श्रगरे 
कहो कि एक जगह रहकर वह सब जगहके कार्योक़ो करता है तो धव जगहके कार्य 
एक साथ क्यों नही उत्पत्त हो जाते ? किन्तु एंक जगह रह रहा है, संव जगहुके क्षर्य 
होते तो कारण तो जो! इंइ्वरज्ञान है वह तो संदा है. किसी जगह सही सारे कारंणे 
एक जगह क्यो न उत्पन्न हो जायेंगे ? पर्था इंस तरह सब कार्य ईईवर ज्ञात हेतुके 
तिद्ध नहीं हो सकते क्योकि हंव जर्गयह सब कालमे हुँइवर ज्ञान भी ध्यतिरेक न वन 
सकेगा । जब ऐसी बात॑ बन सकती होती कि जहाँ हैंइवर ज्ञान नहीं है वहां कार्य 
नहीं होना, तब तो कुछ वात चलाई जाती, लेकिन इंह्वर ज्ञान तो सब जगह है, सब 
कालमे है । तो जब व्यतिरेक त बन सका तो उसके प्रत्ययर्मं भी सन्‍्देह है । तब 
शरोरादिक कार्य ईएवर ज्ञानके द्वारा क्षिया गया है, यह फंसे सिद्ध हो सकेगा। 


शद्भाकार द्वारा ईश्वसशानकी 'भव्यापित्ांका समर्थन--तहाँ वैश्ेषिक 
कहते हैं कि ईशवरके शञानकों हमने भ्रव्यापक स्वीकार किया है फ्योक्ति वह प्रादेशिक 
है याने इंइवर जितनेमे है उतनेमे ही वह ज्ञान है, बाहर नहीं है । कहीं है, फह्दीं नहीं 
है । जैसे सुख भ्रादिक । तो जहाँ है वहीं वो प्रतुभव होता है, ऐसा हम पध्ाप जीवोफा 
सुख पपने ही प्रवेशोमें प्रनुभव होता है । तो यह कहा जायगा कि हमारा सुद् प्रादे- 
दिक्क है। इसी तरह ज्ञात पते भांपमें ही प्रमुभव किया जाता है । यो ईप्वरका 
शांत भी सुखकी तरह प्रादेशिक ही बना भोर जो प्रादेशिक है वह भ्रव्यापी कहलाता 
है। तो इंश्वरज्ञान प्रादेशिक है इसकी भी सिद्धि करलो। भनुमान प्रयोग है कि 
इुंद्वरज्ञान प्रादेशिक है, क्योक्ति व्यापक द्रव्यका विधेष गुर होनेसे । जो विभु द्रग्यका 
बिशेष गुण होता है वह प्रदेशिक हुप्ना करता है। जैसे सूख भादिक । उसी प्रकार 
ईश्वर ज्ञान भी विभु द्रव्यका विशेष गुण है। इस कारंण वह प्रादेशिक ही पिद्ध 
होता है। जब ईइवर शान अदेश्षिक हैं तो वह-पभरव्यापी सिद्ध हो गया। गहाँ कोई 
यह प्ाशडूता न करे कि सयोग भादिक सामान्य गुणके साथ वे व्यभिचारी बन जायेंगे 
जैसे समोग भादिक गुणा विभु द्र््यके विशेष गुण हैं लेकिन प्रादेशिक नहीं हैं। यह 
प्राशद्भा यो नही की जा पकती कि वह विस द्व्यका गुण है, पद विश्वेष गुण नहीं 
हैं। भो विभु द्वव्यका भुण होता है वह प्रादेशिक होता है। तब फोई यह प्राशद्भा न 
कर बैठे कि तव तो रूपादिक विशेष गुण के साथ व्यभिचारोी हो 'जोयेंगे यह हेतु । वो 
इसे व्यभिषारी यो नहीं बता सकते कि हेतुमे विभु द्रव्यादिक दिया है । रूपादिर 
विशेष गुरा हैं तो विशेष गुणा मगर विभु द्व्यके विशेष गुण नहीं हैं। बह तो मो 
पणु है, जो एथ्वी है, जो भी प्रति प्रादिक है उतका वह गुणा: है, ' पर वह विभु द्रत्य 
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का व्शिष गुण नहीं है रूपादिक | तो जो विशु द्रव्यका विधेष गुण होता है. वह 
प्रदेशिक होता. | णद्धाकार ही कहे जा रहा है कि कोई अच्य लोग यहाँ ऐसा दोष 
त दे कि विशु द्रव्यका जिश्षे्ण गुर हो तो वह शनित्यकों 'सिद्ध कर देगा इंपलिए 
विष्द्ध हेत्वामास है। भौर, वहाँ ऐसी व्याप्ति न बनायें कि जो विश द्रव्यका 'विशेष 
गुण होता है वह प्रनित्य होता है, ऐसा विभु द्रव्यका व्शिषगुणपना हेतु देकर जैसे 
ईंद्वरशानको प्रादेशिक सिद्ध कर रहे हैं ऐसे ही श्रनित्य भी सिद्ध हो जायगा, क्योकि 
विभु दव्यका विशेष गुण ऐसा कोई देखनेमे नही श्राता जो कि नित्य हो । शद्धाकाय 
समाधानसे कहता है कि कोई ऐसी श्राश्ठद्धा न बरे, वशोकि महेश्वर हम लोगोकी 
अपेक्षा बहुत बडा महान विश्विष्ट है झौर विशिष्ट है। यह निमम ने लगाना चाहिए 
कि जौ धर्म जो योग्यता इसमे देखी जाय वह धर्म ईश्वर ज्ञान, ईश्वरज्ञानमें भी जब- 
रदत्नी 'लगा दिया जायगा | प्रगर ऐसा तर्ताव करते लगोगे कि जो बात इसमे पाई 
जाती है वह बात ईश्चरज्ञानमे भी लगा बैठ तो इसमे बडी विडम्बदा बच जायगी। 
वह ऐसी 'विडम्बना बनेगी कि जिस प्रकार हम लोगोका ज्ञान साधारण तुच्छ है, 
समस्त पदार्थोका जानने धाला नहीं है, उसी अकार ईइवरका ज्ञान भी सफल पदार्थों 
'को जानते वाला परिद्ध नहीं हो सकता | भ्रत, सब जगह हम लोगोकी बुद्धि ध्रादिक 
गुणोंकी प्रनित्यताके साथ व्याप्ति प्रसिद्ध है भौर उसके ही साथ धर्थाव्‌ भ्रनित्यपनेके 
साथ साथ ही विभु द्व्यके विशेष गुणपनेकी प्रसिद्धि है। भ्रथवा इस प्रमज्धमे विभु 
द्रव्य कहनेसे इसका महेश्वर ही इष्ठ है । इससे यह अर्थ हुआ कि विशभु द्रव्यका 
विशेष गुण है। दोनो ही इस श्रथंको बताने वाले हैँ | इस कारण, यह जो प्रनुमान 
प्रयोग किया गया है कि ईदवरवा ज्ञान श्रव्यापी है, प्रादेशिक होनेसे और ईदवरका 
शान प्रादेशिक है विमु द्रव्यक्ा विशेषगुण होनेसे | तो यहाँ इतता ही प्र्थ लगाना 
चाहिए कि महेश्वरका विशेष गुण होनेसे । तब तो रूपादिक गुणोके साथ या प्रनित्य 
पनेके साथ क्सीके साथ दोष नही दिया जा सकता है। इस्न तरह जो हम वैशेषिकों 
का कथन है उसमें उदाहरणका ब्रभाव भी वही बताया जा सकता। ईर्वरका सुख 
भादिक ही तो उसका उदारहरा है। जैसे ईदवरके सुख प्रादिक महेश्वरके विशेषगुण 
हैं भौर प्रादेशिक हैं इसी प्रकार ईश्वरका ज्ञान भी ईश्वरका है और बह प्रादेक्षिक है, 
तो यह प्रनुमान प्रयोग यथाये है । इसमे न साध्य विकलता है श्रौर न साधनविकलता 
है। तब यह भ्नुमान प्रयोग निर्वाध सिद्ध हुआ कि ईइ्वरका ज्ञान प्रादेक्षक है ईएवर 


का विशेषभुण होनेसे प्रोर ईश्वरका शान भ्रव्यापक है, क्योकि ई्वरका ज्ञान प्रादे- 
शिक है| भ्रव इसके उत्तरमे स्वाद्वादी कहते हैं। 


शद्धाकार द्वारा कल्पित सृष्टिकर्ता,ईदव रज्ञानको श्रव्यापि माननेपर 
होने वाली भ्रव्यवस्थाग्रोका विवरण--उक्त शद्भूका समाधान करते हैं कि 


वेशेपिक जिस ईदवपशानके द्वारा विश्वकी सृप्ठि मान रहे हैं उस ज्ञानको श्रव्यापी क्षहु 
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'रहै हैं तो यदि ईववरज्ञान ध्व्यापी है तो सभी जगह एक साथ छरीरादिक कार्य कैप 
,हीं हो सकते हैं ? णो ज्ञान प्रव्यापी है, एक देशमे स्थित है, उप्त इ्यरज्ञानके द्वारा 
सारे ब्िएवमे एक साथ कार्य होता कसे सम्भव है ? दूपरी बात यह है कि बह ईववर 
ज्ञान समस्त कार्योंकी उत्पत्तिमे सब जगह त्ता मौजुद नहीं है तो वह निमित्त कारण भी 
” मसे बन सकेगा ? देखो ! काल प्रादिक पदार्थ जब सब जगह व्यापक हैं, सर्वत्र 
मिलते हैं तो सघ जगहके कार्यों शो उत्पत्ति में वे पदार्थ निमित्त कारण हो जाते हैं। 
प्रव ईदवरशात तो सब जगह व्यापक है नहीं, फिर वह कार्योंत्री उत्पत्तिका विमित्त- 
का रण फंसे बन सकेगा ? यदि छस्धूुकार यह कहे कि हम ईश्वरज्ञानकों निमित्त 
कारगा नही कह रहे किस्तु व्यापक महेशव रको निमित्त ऋरण फ्ह् रहे हैं! शद्भाकार 
का यह भाव है कि इदवर तो विम है, सर्वे व्यापक है और उसका ज्ञात एकदेशवमें 
रहता है, प्रव्यापी है । तो ईश्वरज्ञान एक देशमे रहे, पर हम तो ईइबरकों तिमित्त 
कारण कहते हैं, क्योकि सव जयह रह रहा है तव तो वह दोष न प्रायगा । हसके 
समाघानमे कहते हैं कि ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि जब शरीरादिक कार्यौंका 
कारण बुद्धिमान मान है सब जगत वुद्धिमन्चिमित्तक बताया गया है तो जिस जिप 
जगहमें बुद्धि होगी उस उस जगहमें ही बहू निमित्त कारण बनेगा । जहाँ महेपवरकी 
बुद्धि नही है बहाँके कार्योंका केस निमित्त कारण महेश्वरकों बता दिया जायगा ? 
यदि बुढिके प्रभावमे भी महेश्वरको निमित्त कारण बता दिया जायगा, शरीरादिक 
सब कार्योके लिए तब वस्तुत, वे सव काम बुद्धिमश्निमित्तकारण जन्य नहीं कहलाये । 
वयोकि बुद्धि तो वहाँ है वहीं, तो वृद्धिमानके निमित्तसे वह कार्य नहीं हुप्रा । भले ही 
बुछ देरकों भ्पनी प्रन्धाधुन्धीमे महेइ्वरको नि्मित्तकारण ते बचा क्योकि उन जगहों 
में बुद्धि ही नही है जहां वे काय हो रहे हैं | दुद्धि तो कहीं एक देशरमे पड हुई है । 
हव धारीरादिक कार्योको वुद्धिमप्तित्तक कारण मानना व्यर्थ है, बपोंकि प्रव देखो । 
दुद्धिके प्रभावमे भतएव बुद्धिमान्‌के भभावमे वहाँफे ये सब कार्य बन रहे हैं। हृप्त 
प्रकार जो मूल धनुमान दिया था कि छारीर इद्विय भादिक बुद्धिमप्तिमित्तकारणक हैं 
कार्य होतेसे, तो यह कार्यत्व हेतुसाष्यका साधक नहीं ६ क्योंकि कार्यत्वहेतु व्यभिचारी 
है। जिन जगहोमे बुद्धिसे रहित केवल ईश्वर है वहां वद्धिके प्रभ्ावमें भी कार्य उत्पन्न 
देखे जा रहे हैं । नो हेतु साध्यके विपक्षमम रहे वह व्यभिचारी कहलाता हैं। साध्य है 
दुद्धिमप्निमितक प्रौर साधन है कार्य । तो देखो ! कार्यस्व हेतु वहाँ भी है जहाँ बुद्धि 
मप्तिमित्तकत्ता नही है । यो कार्योको बुद्धि मन्तिमित्तकारणसे माना युक्त वहीं है । 


प्रादेशिक ईइव रज्ञानसे समस्त कारकोंका जाता हो जनिसे सिद्ध को 


| -- प्रव यहाँ वैशे- 
जाते वाली ब॒द्धिमशित्तिकताकी भ्रारेका व उसका समाधान--प्रव य| ! 
शिक कहते कक मथ्थवि ईश्वरका ज्ञान एकप्रदेशी है तो भी महेश्वरमें एकप्रदेश्त 
ईहव रजशञानके द्वारा एक साथ समस्त कारकोका शान कर लेते हैं। यही कारण है कि 
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वह ममस्‍्त कार्योकी उत्पत्ति एक साथ सब कारकोका प्रयोगता बत जाता है। तब 
तो समग्र शरीर इन्द्रिय प्रादिक कार्य बुद्धि मन्तिमित्तक कारकहैं, यह पिद्ध हेही 
जाथगा | इृकमे उपयु क्त कुछ भी दोप नहीं ग्राते । इस शब्ाके समाघानभे स्याद्ादी 
बाहते हैं कि वेशेषिक्ोका यह कथन ठीक नहीं है कि महेश्वर सव जगह है, बुद्ध कहीं 
एक जगह है भ्ौर एक जगहकी बुद्धिके द्वारा वह महेश्वर सब कारकोंका ज्ञान कर 
लेता है शौर तब समस्त कार्पोंक्ा, कारकोका प्रयोक्ता वन जाता है। यह कथन यो 
ठोक नही कि क्रमसे शरीरादिक कार्योंकी उत्पत्तिमे वह महेश्वर निमित्तकारण नहीं 
बन सक्ष्ता । इसका कारण यह है कि श्रव वात मान ली गई है यह कि ईइवरका 
ज्ञान एक देशमे रहता है श्रोरं ईश्वर समस्त कारकोंकी दक्तिका परिशञान कर लेता है 
भौर हस कारण वह धमस्स कारकोका प्रयोक्ता है। तो ऐसी स्थितिमे एक ही साथ 
सररे क्रार्पोकी उत्पत्ति जितने भविष्यकालमे होनी है, सभी कार्योंकों उत्तत्ति सभी 
जगह क्यों नही हो जाती ? जब समर्थ निमित्तकारण मोषुद है पर्धात्‌ महेश्वर 
पर्वप है पौर ईएवर ज्ञानके ध्वारा उसने समस्त कारकोका साक्षात्कार कर लिया है 
तथ और कमी क्या रह गई ? फिर क्या बजह है कि समर्थ निम्तितका रण के रहनेपर 
भी सब कार्योक्रा उत्पाद बढ़ीं होता । साराश यह है कि महेश्वर ज्ञान शरीर हन्द्रिय 
प्राएिक फार्य्रा निशित्तकारण माना जाता है तो एक ही समथमे तमस्त काल भ्रौद 
समस्त देशमें होने वाले कार्य एक साथ उत्पन्न हो जोने चाहियें क्योकि वह समस्त 
कारकोक्ा ज्ञाता है, प्रयोक्ता है, सब जगह है । तो वह जब योग्य पूर्णतया समथे है तो 
शैकालिक सब कार्य एक साथ उतरन क्यों नहीं हो जाते ? ऐप होता तो नही है । 
इससे सिद्ध है कि महेश्घर विद्वके' समस्त कार्योंक्ा कारण नही है । 


अन्य कारणान्रोसे युक्त होनेपर महेश्वरकों जगत्कर्ता मासनेपर 
प्रन्यवव्यतिरेक सिद्ध न होनेसे श्रकतूं का ही पोषण -- प्व यहां शाद्धाकार 
फह रहे हैँ कि हमारा कहना तो यहू है कि केबल निम्मित्त कारणसे शरीर इच्द्रिप 
प्रादिक प्रार्योकी उत्पत्ति नहीं होती, किन्तु समवायी कारण हो, श्रसमवायो कारण हो 
भौर निमित कारणा हो, तीन कारशोके मिलनेपर ही कार्येकी उत्पत्ति हुम्मा करती 
है। धो ३ कारए एफ साथ बन जाये, पह बात सम्मव नही है । कभी बनते हैं, तो 
यो क्रम सिद्ध हो जाता है। समस्त काय एक साथ उत्पन्न क्यों नहों दो जाते, उप्तका 
फारण यह है कि यद्यपि महेश्वर निमित्त रारण सदाकाल है, फिन्तु समवायी कारण 
भौर प्रममयायी कारण सदा नहीं हुप्ा करता है। इस फारण समवाय प्रसभवोय 
फ्रारणोका धभाव होनेसे एक पस्ताथ सभी जगह कार्णेक्री उत्तत्ति नही होती। इस 
शद्भाने' समाधानमे स्वथाद्वादी कहते हैं कि समवायी कारण भम्मवायी कारणके न होने 
पर निमित कारण कायेको नहीं करता, एस फथनसे तो यह वात्त सिद्ध हो जातो है 
हि ढाये ईएवरपानका प्स्यय पौर व्यत्तिरेक दोनों भ्र्ति् हैं। देखियि | ईदइवरजामसक्े 
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होनेपर भी कितने ही कार्य स्मवायी फ्रारण प्रसमवायी वारणोंडे प्रभावमें उत्दशन्न 
मही हो रहे । प्रौर, जब समवायीं क्षारण धसमवायी कारण मिल जाते हैं वो ढार्य 
उत्तप्न होते हैं। तव कार्पोंका प्रख्म ध्यतिरेक भन्य वारणोंई माथ तो मिप्त गया पर 
ईइवर ज्ञानफ़े साथ प्रखय ध्यतिरेक मे वर राबा | इस कारण दारीर इृद्धिए प्रादिक 
कार्योंकों अन्य फारणोके द्वारा उत्पप्त हुए मानना हो  प है, पर एक महेश्वरके कारण 
से उत्पन्न हुम्ना मानना ठीक नहीं है । 

प्रव्धा विशेषकी अपेक्षाम महेश्त्रक्ा कार्यके प्रति श्रन्वयव्यतिरेक 
चतानेका शकराका रका प्रयात्त-प्रव यहाँ वैशेपिक कढ़ते है कि देखो | श्ञतवान महेखर 
के होनेपर हो शरीर भपादिक कार्य उत्पन्त होते हैं इस फ्रारण तो महेश्वरका कार्योंक्े 
साध प्रवप घिद्ध है। भौर विश्विप्ट प्रवस्याप्रोरी ग्रपक्षाते महेगरके व्यत्िरिक भी 
पघिद्ध है याने प्त्य कारणोंते युक्त महेदर र जब नहीं होते तब व्यय नही होते, हुए तरह 
विद्विष्ट कार्योी प्रपेक्षाते वहां व्यतिरेक भी सिद्ध है। इस तरह व्यतिरेक भी 8धिद्व 
है। इस धरह व्यतिरेक पद है कि कार्योकी उत्पत्ति फरनेमे समर्थ जो प्रन्य फ्रारस 
है जैसे कि समवायी कारएा धौर भ्रममवायी फारण खाया गया है, उनका सन्तिघात 
हुमा तो ऐसे सप्निधानसे युक्त महेदार जब न हुप्रा याते महेदरर तो सदा है, पर 
कारण सपुक्त महेझ्वर जब ने हुमा तव उन छार्योकी उत्रत्ति वहीं होती । इंस्र तरह 
विद्षिप्ट प्रवस्याकी प्रपेक्षासे महेए्व रका सर्वे विषय कायके साथ व्यतिरेक भी प्िद्ध 
होता है । थों भत्वय व्यत्िरिक मिद्ध हो गणा। कोई यहाँ यह प्राण्द्धा न रहे कि 
प्रवस्थावानके होनेपर फार्योत्तत्ति मरी होती ) सम्रस्त ग्रवस्पाप्रोंम महेश्वरके होनेपर 
दार्य की उत्पत्ति देखी जानी है प्रवस्थावानके न होनेपर का्येका ने होना भी नहीं 
बाह्य जा सकता, वयोकि प्रवस्थावान बह ईंद्वर सदाकाल है, उसका कभी प्रभाव 
नही है । द्रव्पक्ी श्रवस्था विधेष ने होनेपर उमके द्वारा साध्य कार्य विशेष शी उत्रत्ति 
नहीं होती है । इस तरह ध्यतिरेक सिद्ध है, लो यो मह्वरका द्ारीरादिक समल्त 
कार्मोके साथ प्रख्यय भी सिद्ध हो गया ग्रौर व्यत्तिरेक भी छिद्ध हो गया। वस्तुत्त 
एतादि प्रमस्त ध्वस्थावान द्रव्यका उत्पाद विनाशसे जो शून्य है ऐसा उस द्वव्यका भ्प- 
लाध करना युक्त नही है, क्योकि वच्द भ्रवत्ित भ्वय ज्ञाससे सिद्ध है । कोई यह सोचे 
कि ऐसा कोई द्वव्य नहीं है जो भनादि प्रनन्‍्तर उत्तत्ति व्ताश्ते रहित हो ऐसा कोई 
प्रवप्वानवान पदार्थ नहीं है तो यह न रहा जा सकेगा पयोक्ति हम सब जीबोके प्रवा- 
प्रित प्रस्वय ज्ञान बन रहा है, यह वही है जो पहिले था। बहुत काले रहने वाज़ा 
प्रमेक प्रवस्थाप्रोमे रहने वाला कोई एक ह्व्य पदार्थ है, यह मत्रो भौति भन्वय ज्ावसे 
सम्रिद्ध हो रहा है। यदि उस प्रवस्थावान प्रनादि प्रनम्त द्रव्यका पपलाप कर दिया 
जाय ती क्षणिक्वादका प्रवेश हो जायगा फिर स्थाद्वादियोको इृष्ड सिद्धि कहा रही ! 
हो यह मानना चाहिए कि विशिष्ट प्रवस्पाकों भपेक्षासे महेश्वरका कार्योके साथ 


हपतिरेक सिद्ध होता है । 
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प्रवस्था विशिष्ट महेश्व ग्का कार्यके साथ भ्रत्वय व्यतिरेक बनानेकी 
ग्रसगतता--प्रग उक्त शड़के समाधानमें यहाँ वेशेषिक यो पूछे जाने योग्य हैं कि 
प्रवस्थावानसे भ्रवस्था भी भिन्न है अ्रथत्रा प्रभिष्न है ? भ्रवस्थावान तो महेद्वर है मौर 
अवस्थामे बताया गया है कार्यके उत्तादन करनेमे समर्थ कारणोसे युक्त होगा । तो यो 
प्रवस्या प्नस्थावावसे भिन्न है कि प्रभिन्न?' गदि कहा जाय कि अ्रवस्थावानसे भ्रवस्था 
भिन्न है तव फिर किस भ्रवस्था विशेषको भ्रपेक्षासे शरीरादिक कंर्योंका ईइवरके साथ 
साथ प्रस्यय व्यत्तरिक लगाया जा सफता है याते प्रन्वय व्यतिरेक तो प्रवस्थाके साथ 
सिद्ध हुप्ला है। उस भ्न्‍्वय व्यतिरेकको ईइवरके साथ कैसे लगाया जा सकता है ! 
देखो जैसे एस पर्व॑तमे परम है घुर्वाँ होनेसे इस प्रमुमानमें घुवाँका ही प्रसिके साथ 
प्रत्य व्यतिरेक पाया जा रहा तो प्रत्वय व्यतिरेक ध्मका पावकके साथ बनेगा ने कि 
पर्वत भ्रादिक पदार्थोक्े साथ प्रन्वय व्यतिरेक बन सकेगा, क्योकि पर्वेतका उत् प्ररिति 
विद्विष्ठ प्रवस्थासे भेद यहाँ बना हुप्ना है। यहाँ शद्धु।का रका पक्ष पह चल रहा है कि 
प्रवस्था भ्रवस्थावानसे भिन्न होती है। तो जैसे परव॑त प्रादिकसे भ्रर्तिकी भिन्नता हैः 
उसी प्रकार ईश्वस्से प्रन्य कारणोके सपन्निघानकी भिन्नता है प्रवस्था विशेष प्रए 
फारणोका सन्निधान ही तो कहा गया है तो प्रत्य कारणोका सब्निधान रुप ग्रवस्था 
विशेष ईश्वरसे भिश्न माना है तो दोनों ही जगह भिन्‍नताकी प्रविशेषता है तो 
का पावकके साथ श्रस्वय व्यतिरेक होनेपर पर्व॑तके साथ प्रस्वय व्यत्रेक सही लगाया 
जा सक्षता, हंसी तरह भ्रवस्थाका क्रार्योके साथ प्रस्यय व्यत्तिरेक होनेपर महेदव रके 
साथ भ्रस्वय व्यतिरेक नहीं लगाया जा सक्षता | भ्ब यहाँ शजुकार कहता है हि 
गध्पि ईश्वरका भवस्थासे भेद है प्रवस्था याने कोइशान्तरका सल्तिधान ये प्रिन्त 
चीज दे भौर ईश्वर भिन्‍त चीज है तो प्रवस्था भेद होनेपर भी श्रवस्थाग्रोका उस ईश्वर 
के साथ सम्बन्ध मौजूद है, इस कारणसे ईश्वरके साथ अच्चय उ्यक्षिरेक विधान ध्रत 
जायगा क्योंकि भ्रवस्थाके साथ कार्योंका प्रस्वय व्यतिरेक है । भौर प्रवस्थाका ईश्वरसे 
सम्बन्ध है। इस शद्भाके उत्तरमे कहते हैं तब तो इसी तरह पवृ॑तका भो पावकके 
साध सम्प्ध है तो घु्वेंका भ्रश्निके साथ जो अ्रन्चय व्यत्तिरेक सम्बन्ध बना है सो वह. 
सम्बन्ध पर्वृतके साथ भी बन बंठेगा क्योकि पर्वतका प्रस्तिके साथ सम्बन्ध है। यदि 
गद्चाकार यह कहे कि प्रशित विशिष्ट पर्व॑तके साथ भ्रत्तय प्यतिरेक,- 
ही रहे याने धुर्वेका प्ररित विशिष्ट पर्वतके साध प्रसव व्य 


जैसे धृम 


/ घूमका हम माल 
तिरेक माननेमे कोई वाघा 
नहीं भोर उसी प्रकार प्रवस्था विशिष्ट ईंश्वरके साथ शरीरादिक / फार्योत्ना अन्वय 
व्यत्तिरेक भानत्तेमे भी कोई बाघा चहीं है।इस शद्धाके समाधानमे कहते 
कथत यो ठीक नहीं है कि फिर तो 


! है कि यह 
पवेत भ्रादिककी तरह ईश्वरमे भी भेद 


॥ः रि क दि मैसेज गी 
जायगा । जैसे कि प्रस्ति विशिष्ट पते मन्‍्त प्ररिति रहित पर्वत कोई हुमा रे 
है इसी प्रकार प्न्य कारणोंक्े सन्निधानझूप प्रवस्थासे 


पे विशिष्ट ईशवरसे 
कारणान्तरके सन्निधानसे रहित इंश्ववर क्यो त सिद्ध हो जायगा ? याते श्रव हे 
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॥| 
भेद बन गया । ईश्वर कारणान्तरके सत्मिधानरूप प्रवस्थासे युक्त है भ्रौर श्रवस्थाते 
रहित भी है तब तो महेश्वर धनेफ स्थभाव सिद्ध हो गया । 


सत्ता सामान्यकी तरह विशेषण विश्विष्ठ होनेपर भी ईव्चरके एक्ट्व 
का शकाकार द्वारा समर्थन- यहाँ वैशेषिक कहता है कि हमारा प्रभिग्राप तो यह 
हैं कि जैसे सत्ता सामाश् द्रव्यादिक भ्नेक विशेषशोंसे विश्विष् होनपर भी उप्के उन 
विशेषशञोंसे भेद नहीं होता, वह एक हो वना रहता । जैसे पृथ्वी सदा सब है ऐमा 
कहनेमे पृथ्वी झलग हो जाय, सत्ता भ्रलग हो जाय, यह कथन तो ठीक महीं है। पृथ्वी 
सत्ताविद्विष्द है ऐसा फहनेसे क्या कोई यह प्॒र्थ लगा लेगा कि कोई पृथ्वों पत्ता रहित 
भी होती है ? न धगा सकेगा ! तो जैसे सत्ता प्रामास्प द्रश्यादिक प्रनेऊ विश्षेषणोंसे 
विशिष्ट होनेपर भी सत्तांमे भेद नहीं है, बह एक ही बना रहता है। प्रथा जैसे 
धमवाय पझनेक समवायी विशेषणोंसे विश्विष्ट होनेपर भी एक हो रहता है, प्रनेक नहीं 
हो जाते इसी तरह यहाँ भी घटित करें कि ईश्वर प्नेक प्रवस्थाप्रोप्ते विधिष्द होने 
पर भी वे ईश्वर नाना नहीं हो जाते | देखिये प्रमवाय एक है प्रौर कई पदार्थों शौर 
विशेषणोमें वह पाया जाता है । शुबलामें शुक्लत्वका समवाय है प्रथ्वीमें पृथ्वीत्वका 
समवाय है। यों विशेषशंके भेद होनेपर भी समवाय एक ही रहता है। प्रनेक नहीं 
होता, इृपी तरह प्रवस्था विशेषसे विशिष्ट होनेपर भी महेष्वर नाना नहीं होता है । 


विज्येषणविशिष्टताकी अपेक्षा पत्ता समवाय व ईश्वर समीमे श्रने- 
कताकी प्रिद्धि बताते हुए उक्त शद्धाका समाघान--पक्त शद्धाके उम्राघानमे 
कहते हैं कि यह वात छद्धूकार प्रपने ही घरमें वठा हुमा मान रहा है। पत्ता सामा- 
मय ध्ौर समवायका भी भ्पने विशेषण के मेदसे भेद पायगा ही। सामान्य ध्ौर प्म- 
वाय भी भेदका उत्लघन ने कर सकेंगे, जबकि उन्हें विशेषश्ोंसे विशिष्द माना जा 
रहा है। वह सत्ता सामास्य चौर समवाय भी एकानेक स्वभावरूप होनेसे ही प्रमाण के 
विषयभूत हो सकता है । प्रमाण का विषयमरत सामान्य विज्षेषात्मक पदार्थ होता है! 
सामान्यसे वह एक है, तो विशेशसे वह भ्रमेक है । तो ऐसे ही सत्ता भौर समवाय भी 
एक है तो विशेषकी पपेक्षा किससे सम्बन्ध है, किसमें तन्‍्मय है, सत्ता किसमें तत्मय 
है, ऐसे विशेषकी टष्टिसे वह धतेक है । हस कथनसे वेश्ेषिकोंका यह माना भी. 
मिराक्ृत हो जाता है कि चाहे कितने ही मुरतिमान द्वव्योका सयोग बना हो फिर भी 
प्राकाश एफ है या धन्य विभु द्रव्य एक है । श्रौर जब उस एकको किन्‍्हीं विशेषश्ति 
विश्विष्ट निरखा जा रहा हो तो एक कैसे रहेगा ? वह भी भ्पने विशेषणोंके भेदसे 
पिन प्रतीत होता है पोर ये समत्त पदार्थ एक ग्रणेफ स्वृभाव वाले व्यवस्थित हो 
उाते हैं। ध्व शद्धाकार पूर्व विकल्पका समाधान पाकर द्वितीय विकहपमें प्रात! है । 
उसका कथन है कि हम भ्रवस्थाकों प्रवस्थावानसे भिन्‍न सही मानते | जिल भ्रवस्या- 
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श्रोमे सयुक्त प्रवस्थावाव महेश्वरके मार शरीर इद्रिय भादिक कार्योका श्रस्वय व्य- 
तिरेक मान रहे हैं उन प्रवस्थाप्रोसे हम ग्रवस्थावान महेश्व रको भिन्‍न नहीं मानते । 
तो इत विकल्पोका यह उत्तर है कि यह प्रवस्थाभ्रोसे प्रवस्थावान भिप्च नही है तो 
एक होनेका प्रर्थ तो यह है कि जो घात प्रवस्थाश्रोमे पायी जाय वही बात श्रवस्था- 
वानमें मिलेगी । तो श्रवस्थायें तो नाथा हैं तब प्रवस्थावान ,महेह्वर भी नाना होने 
पड़ेंगे, श्रथव भ्रवस्थावान जब एक माता है शौर उसकी भ्रवस्था अभिन्न माना है तो 
प्रवस्थावानकी तरह झ्वस्था भी एक क्यो न हो जायगी ? भ्रभेदमे तो एक दुसरेलप 
परियाति हो जाया करती है। तो यो प्रवस्थाग्रोकी प्रपेक्षासे भी महेश्वरमे भ्रन्वय 
व्यतिरेंक सिद्ध नही कर सकते । 


प्रवस्था भौर ईह्वरमे भेद मानतेपर धर्म घर्मीरूप व्यवहारकी भी 
प्रसिद्धि इस प्रसद्भमे वेशेषिक कहते हैं फि यद्यपि प्रवस्थायें प्रवस्थावानसे भ्लग 
नही हैं, एक हैं, प्रभिन्न हैं, फिर भी एक नहीं कहला सकते । इसका फारण यह है 
कि चे प्रवस्थायें तो धर्म हैं श्रोर प्रवस्थावान धर्मी है। धर्म धर्मीसि प्रभिन्न नहीं हांता, 
प्रत्थथा धर्म घर्मीवान ही न बोल सकेंगे । धर्म श्रपना प्रस्तित्व रखुता है, धर्मी श्रपना 
प्रस्तित्व रखता है, यह बात घ॒र्मे श्रोर धर्मी इस प्रकाके भेद व्यवहारमे प्रसिद्ध है तो 
धवस्थायें प्रवस्थावानसे भ्रभिन्न है, फिर भी वे एक नहीं हो जातो हैं | हप तरह घर्म 
श्रौर धर्मीमें भेद सिद्ध है। तो धर्मोके भेदसे घर्मीका भेद नही माना जा सकता । 
जिससे कि भ्रवस्याश्रोके भेन्‍्से ईश्वरमे भेद कर दिया जाय । भ्रवस्थायें और ईश्वर 
यद्यपि भिश्न-भिश्न नहीं हैं फिर भी भ्रवष्यायें तो नाना हैं, ईश्वर एक है । प्रवस्थायें 
प्रवस्थावाससे भ्रन्य पदार्थोकी तरह भिन्न नही है। इमपर भी भश्रवस्थायें उध्का धर्म 
है भोर भवस्थावान धर्मी है । उन भ्रवस्थाग्रोका घ॒र्मी महेर्वर है। इस तरह प्रवस्था 
भौर भ्रवस्थावानम जो घधम्मं धर्मी भाव सिद्ध है उप्तसे यह प्रकट है कि घ्॒मं माना होते 
हैं. धर्मी नाता नहीं हुआ करते हैं। इस कारण भ्रवस्थाप्रोके माना होमेस्ते ईप्वरको 
भी नाना हो जानेका प्रसद्भ नहीं भ्राता या ईश्वरके एक होनेसे ग्रवस्थाग्रोके भी एक 
होनेका प्रसद्ध नही भा जाता । समाधानमें कहता है कि शद्भुकारका यह कथन भ्रपने 
मनोरधमात्र है। केवल भपती कल्पनामे मान लिया है कि धर्म श्रौर घ॒र्मी प्रभरिष्त हँ 
फिर भी घम्म नाता हैं । धर्मी एक है भरे धर्मीका धर्मके साथ यदि प्रवस्था भेद मान 
लिया जाय तो उनमें घमं धर्मी भावका विरोध हो जायग्रा, फिर वह घमे धर्मी म 
कहला प्केगा | जैसे विन्ध्याचल पर्वत श्ौर हिमालय ये भिन्त भिसन हैं, तो इसमें 
फोई क्‍या यह कह सकता है कि श्रमुक पदाड धर्म है भ्रौर अमुक पहाड घर्मी हैं। हम 
प्रकार भ्रवस्था भौर महेश्वरमे भेद माननेपर उससे घ॒र्मं धर्मी भाव सिद्ध नही 
किया जा सकता । 


प्रवाधित इहेद प्रत्ययके द्वारा भिन्न ईइवर व ज्ञानमे मी सम्बन्ध मान 
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लेनेका शचद्धाका रका प्रस्ताव- शद्भाकार कहता है कि धर्म श्रौर धर्मीका सर्वधा 
भेद माननेपर सी श्र कि वहाँ बाधारहित एक श्ञानविदेष बनता है कि यह उसका है। 
तो यो निर्वाध ज्ञानका विषय होनेके कारण घ्म धर्मों भावमें विरोध नहीं है । यह 
धर्म दस धर्मीका है, ऐसा घू कि ज्ञान होता है स्पष्ट इस कारणा धर्म धर्मी भिन्‍न होने 
पर भी धर्म धर्मी भाव के माननेमें विरोध नही है । लेकिन विन्ष्णचल धौर हिमालय 
प्रादिक भ्रत्यन्त पृथक पदार्थोमि निर्वाघ घ॒र्मं घर्मीका ज्ञान भी नही होता । तो यो धम 
चर्मकि ज्ञानका विधयपता न होनेके कारण घम्मं धर्मी भावकी ध्यवस्था नही बनती । 
वो स्याद्वादियोने यह धापत्ति दी थी कि धर्म घर्मीमे भेद होनेपर हिमालय श्रोद 
विध्याचलकी तरह धर्म धर्मीकी ग्यवस्था व बनेगी, ऐसा नहीं फह सकते । इस पवेत 
में तो घ॒म्मं धर्मीका ज्ञान नहीं हो रहा स्‍्ौर ईश्वर शान प्रथवा ईश्वर ज्ञानके प्ताथ प्रत्य 
सहकारी कारणोके बिना विर्वाघ बोध हो रहां है इसलिए धमम घ॒र्मी मावकी व्यवस्था 
धन जीयगी । हम लोग भेदसे ही धर्म धर्मीकी व्यवस्थाका कारण नहीं कहते । भेद 
होनेसे धर्म धर्मीकी व्यवथा होती है, यह तो हमारा प्रभिप्राय है ही नहीं, जिमसे कि 
भेद होनेपर घम पर्मीका विरोध दिखाया जाय भौर हसी प्रकार सर्वधा भ्भेदसे भी 
कुछ धर्म घर्मी भावकी व्यवस्थाका कारण नही मानते । उसमे भी धर्म घर्मी भावका 
विरोघ नहीं बताया जा सकता । तो भेद होनेसे श्रथवा प्रभेद होनेसे धर्म धर्मी भावकी 
व्यवस्था नहीं होती, किस्तु ज्ञान विशेषसे घ॒र्में धर्मी भावकी व्यवस्था बतायी गई है 
सो वैश्ेषिकोके यहाँ सत्र प्रवाधित ज्ञानके उपायसे ही घ॒र्मं धर्मी भावका सदृभाव 
भाना गया है। यवि वहाँ भ्रपाचित प्रत्ययका विरोध हो तो धर्म धर्मी भावमे विरोध 


सिद्ध होगा। 


भिन्न पदार्थ में इहेद प्रत्ययर्में बांघा बताते हुए उक्त शकाका समा« 
घान-एशद्भुकारकी वक्त छड्धाके तमाधानमे कहते हैं किऐसा कहने वाला यह वैशेषिक् 
प्रपने दर्शानके अनुरागमे मुख्ध हो गया है । सो वह बाधक प्रत्यय को देख भी रहा है 
फिर उप्तको मानते नहीं हैं । पहिले मो यह ही बतलाइये कि जहाँ घर्मीका एकास्त 
हुआ वहाँ धर्म धर्मी शञानका विषय ही नहीं बन सकता प्रत्यन्ध भिन्न दो चीजें हों 
उनसे यह ज्ञान कैसे बनेगा कि यह धर्म है यह घर्मी है। जैसे कि विश्याचल धोर 
हिमालयमे भेद है तो धर्म धर्मी ज्ञानका विषय भी नहीं हो पाता, तो घृ कि घर्म धर्मी 
ज्ञात विशेष नहीं हो सकता है जहाँ कथज्चित्‌ भेद स्वीकार किया जाय। शेक्षाकार 
कहता है कि ईश्वर धौर ईश्वरके ज्ञानमें, पवस्थावोमे भेद है पो भी उनमें प्रत्यांसत्ति 
विशेष है, खाप उम्बन्ध है, उच्त सम्बन्धके कारण धर्म धर्मकि प्रत्ययका उदृभव हो 
जाता है। परस्तु हिंमाज्चल, विस्ष्याचल पर्वतर्म प्रत्यातत्ति विशेष नहीं है ््प लिए 
वहाँ धर्म धर्मीका बोध न हो सकेगा । तो ईश्वर स्‍झौर ईश्वरकी प्रवस्याप्रोंमें धर्म धर्मी- 
पना जब सिद्ध कर रहे हैं तो उसका विरोध करनेके लिए विन्ध्याचल भौद द्विमावय 
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जैसे भरत नव पृउक दार्थोका उदाहरण देता उचित नहीं है। इस शद्भाके समाण्मनमे 
कहते ई कि ऐसा मात्तेपर मी थंक्त क्ना रकी इप्ट सिद्धि नही हो सकती । कारण कि 
हे धम्म घर्मीसि भिन्‍न है तो धर्माध्गीक्षी यह्ग प्रत्यामत्ति है यह भी कैसे कहा जा 
यऊठा है ? धर्म घन्ीमि कोई सम्बन्ध विजेप वच्ला सहे हो तो हम उप्ती सम्बन्ध 
दिगेपके वरेप बह रहे हें कि यह भी तो धर्म पर्योगि भिन्न नहीं है विशेषवादके 
विद्धालतत्री जउ ही भेद है । व्थिषव्रांद कहों वा भेदबाट कहो तब ही तो हब्य गुर, 
पर्म सामान्य विदेष ममद्राययें भिन्न-भिन्न एदार्थ मान ड.ले गए हैं। भली प्रकार 
कोई सोचे तो गुगा द्रव्यस स्पारा कहा रहता है ? जिम समय क्रिया द्रव्यमे हो रही 
है तो वह द्रव्य में हो रही है तो बह दृव्यमे ही वो चल रहा है, अलग कर्हाँ है ? द्वव्य 
का सामास्य ग्रल॑ग कहाँ है ? द्वव्वक्ना विशेष त्गरा कहाँ है ? श्रौर जब यह कुछ भेद 
नहीं है ती पमदायवी कहाँ कल्पना शठहाना यार है ? मो यो विशेषवादका सिद्धान्त 
भेदके भ्राधारपर ही बना हुझ्ा है | तो धर्षवर्मी7ा प्रत्मस त्तने सम्बन्ध बताते हो तो 
घह प्रत्यासत्ति नी तो धमं घर्मीम भिन्न हे । यच फिर यह प्रत्यात्तत्ति धर्म धर्मीके हैं 
यह भी नहीं कहा जा सकता । शोर कटेये तो फिर वहाँ ही कहा जायगा और हिमा- 
लग भौर विस्ध्याचल पत्ते प्रत्याप्तत्ति न ०्हो जाय इसका कारणा तो बताशो ! 
तो धर्म धर्मीकी यह प्रत्यासत्ति है, यह मिद्ध करमके लिये कारण वत्तायें | यदि शद्भा- 
कार बह कि भ्रच्य प्रत्यामत्ति प्रत्यासत्तिवों धर्म धर्मीको जुटातेके कारण बनती है 
तब तो वह दूमरी प्रत्यासत्ति इन दोनों धर्मोक्री प्रत्यासत्तिकी प्रत्यासत्ति है, इसके 
मिद्ध करनेके लिए शोर तीपरी प्रत्यात्तत्ति कहनी होगी, इम तरह ग्रववस्था दोष 
शायगा | तो प्रफूप (पहिले) प्रत्यामत्तिके मियमफ्री व्यवस्था ही नहीं बन सकती । 


भिश्व पदार्थों पे धर्म धर्मीकी व्यवस्था बनानेके लिमे प्रत्यासत्तिविशेष 
वतानेका विफल प्रयास--यदि शरट्भाकार यह कहे कि धर्म घर्भीकी यह प्रत्यासत्ति 
है यह व्यवस्था प्रत्ययविज्वेषत्ते धन जायगी, थाने उममे जो ज्ञानविशिष होता है कि 
यह प्रत्यासत्ति धर्म 4र्मी की है इस ज्लावविषेशमे व्यवस्था वतन जायेगी तब उत्तय 
कि एतना ही है वस्तुका ही तो विचार चल रहा है कि यह प्रत्थप विज्ञेप कैसे वन गया 
जिसके लिये जयात्र देते हुये प्रत्यामति भी बनी । शौर जब हम वह पूछते हैं कि यह 
प्रत्यापति किम्के है यह दीमे जाना ? तो कहते हैं कि इगी तरहका ज्ञान होरहा 
उससे जाता । तो भव सोचिये कि यदि प्रत्ययविश्रेयत्ते धर्म धर्वीके सम्बन्धरी कोई 
व्यवस्था बनाई जायेगी तो यहां यह विचारना है कि वह जो प्रत्यप विशेय हुम्रा, 
शान विशेष हुप्रा तो वया सम्बन्ध प्रस्वन्ध दोलोने सर्वया शेद मानतेगर बने 
धर्म प्रोर धर्मीको भिन्न माननेपर ईद्वर प्रौर उसकी प्रवस्थामे सम्बन्ध है । इस्ततरहसे 
उत्तष्त होता है पा पग्बन्ध सम्बन्धदानमें प्रभेह मारमेरर वहे सम्बन्धका ज्ञावविद्येप 
उतप्त होता है या उनमे कवब्चित तादात्म्य पानने पर वह भानविशेष उत्पन्न होता 
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हैं। सर्वेधा भेद माना तो बाधा, मवंया प्रभेद माना तो बाधा प्रौर इस सम्पस्धो?ं 
अ्रनेक दोषोकी कथनी पहले कही जा चुकी है। तो स्वंधा भेद या सर्वथा प्रमेद 
स्वीकार करनेपर सम्बन्ध वाला ज्ञानविशेष उत्पन्न नहीं हो सकता । प्रव रह जाता है 
विचारणीयप कथज्चित तादात्म्य, सो हाँ कयजिचत तादात्मय माननेवर पघर्म घ॒र्मीका 
यह प्रत्ययविशेष उत्पन्त होते हैं लेकिस इस तरह ईश्वर धौर की प्रवस्थामें कथडिचत 
तादात्म्य मान लिया जाय तो यह दाप प्रामा है कि भ्रवस्थ।ऐ जब झनेक हैं तो ईदवर 
झनेक हो जायेंगे प्रथवा ईदवर एक है तो प्रवस्था याने घमं एक हो जायगा | 


धर्म धर्मीके भ्थचित्‌ तादात्म्य विषयक वंशेषिकोका श्रसद्भध त उलाहना 
प्रव वैशेषिक हते हैं कि जरा स्पाद्वादी भा तो प्रपने घरकी गलती देखें ! एक ग्रौर 
पनेफ में कथल्चितृ तादात्म्य होता ही घमर झौर पर्मीक्री प्रत्यामत्ति स्पाद्वादियोने 
कहा है ।तो जरा वे बतायें कि यह उनका व्यपदेश, वह उनका तादात्म्य यदि एक 
झोर भ्रनेक दोनोसे भिन्न है तो यह तादात्म्य इसका है यह व्यपदेश कैसे हो सकेगा ? 
घोर यदि वह तादात्म्य एक प्रनेकसे भिक्न है तो भ्रभिश्नके होनेपर सब एक कहलाया 
फिर कौन किप्के द्वारा कहा जायया ? यात्ते एक प्रमेकसे तादात्म्यकी प्रभेद वृत्ति 
मान लेनेसे दोनोकी एकरूप परिणति हो जायगी । फिर किसके द्वारा कौन कहा 
जायगा ? यदि स्यांद्वादी यह कहें कि उन दोनोसे तादात्म्य फथचित्‌ भिन्न है, कथ- 
स्ति प्रमिन्न है। तव उसका यह तीमरा फथण्चित भिन्न प्रथवित भ्रमिन्न पम्बन्ध 
मानना पडेपा गौर दस तरह भ्रनवस्था द'प प्रापगा | एक प्रनेहमे कथ चित त्तादात्म्य 
सिद्ध करनेके लिये दूसरा कथब्न्चित तादात्म्य साननेपर उसका भी सम्बन्ध सिद्ध 
करके के लिये कथब्चित तादात्म्य तीपरा माने यों प्रनवस्था बन जायगी । जब यह 
प्रमवस्‍्था कथचित्‌ तादात्म्पफों स्व्रीफार न फरने देगी तब एक प्रनेकमें कथब््चित्‌ 
तादात्म्य घाली बात तो निर्दोप न बनी । मगर हम प्रनवस्थाफो दूर करना चाहते हैं 
तो फथचितु तादात्म्यकों धर्म घर्मीते जुदा हो स्वीकार करता होगा। वेशेषिक यहाँ 
यह कथन कर रहे हैं जैसा कि उनके सिद्धान्त भेदवादपर निर्मेर है। उध्ी हृष्टिको 
घतला रहे हैं कि स्पाद्रादियोके यहाँ भी जो एक प्रनेकका कथ चित तादात्म्य माना 
तो उस तादासपपर्मे भेद ही मानना पड़ेगा । तो जब घम घर्मीके कपजण्वित्‌ धादातमप्ते 
भिन्न माननेसे हो पूरा पड सकता हुमा तो मूलमे धर्म प्ौर धर्मीमे भेद मान लीजिए, 
जिछे भागे जाकर स्वीकार करना पड़ेगा, उप्ते पहलेसे ही क्‍यों त्र स्वीकार ऋरलें ! 
उस भेदकों स्वीकार न फरमेपर धर्म घर्मीमे जो भेद व्यवद्वार प्रपिद्ध है वह वे शन 
सकेगा । उक्त णद्धाके समाधातर्मे कहते हैं कि ऐसी छाद्भा करने वाले विशेषव।दी की 
झन्नता ही प्रकट होती है । मानों ध्ज्ञावसे उनका मत धझाकुलित हो वेठा हो । बात 
पह है कि कथचित्‌ तादात्म्यकों ही धर्म धर्मीका सम्बन्ध फहा फरते हैं सो वह कथ- 
चित धादात्म्प धर्म धर्मीका सम्बन्ध उन दोनोसे विजातीय होवेके कारण वह प्रवूषक् 
ही सिद्ध होता है। परम भोर पर्मीमें सेदभाव है । यह व्यवहाद कहीं दुंसदे पम्हन्थके 
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बारण नही बनता किन्तु स्वतन्त्रतासे ही यह व्यवहार चलता है श्रौर जब स्वरूपत: 
धर्म धर्शमे व्यवहार चलता है तो भ्रन्य कथचित्‌ तादात्म्यके माननेकी जरूरत नहीं है 
भौर इसी कारण झनवस्था दोष भी नही भाता । इसी कशचित्‌ तादात्म्यकों धर्म 
घर्मीपि कथवित्‌ तादात् प्रस्तिद्व है प्लौर धर्म घर्मोका क्थचित्‌ त्तादात्म्य है, यह ज्ञान 
भी भिद्ध होता है । 


तादात्म्यका सम्बन्ध सम्बन्धवानोमे भ्रभेद प्रसिद्धि व तत््ववोधके लिये 
भेदप्रभिद्धि कथज्चितु तादार्म्य भेदाभेदरूप माना गया है। वस्तुत कर्थान्चतु 
भेद भर कथअ्चित्‌ प्रभेद ये दोगो ही कथज्चितु तादात्म्प कहलाते हैं। जब धर्म धर्मी 
में कथड्चितु भेदकी त्रिवक्षा होती है तब धम प्रौर धर्मीका कथज्चितु तादात्म्यका 
सम्बन्ध कारकके ढड़से भेद विभक्त बनता है। घर्मीका धर्म दस तरह भेदको प्रसिद्ध 
करने वाले षष्ठी विभक्ति हुप्ना करती है ग्रौर उससे भेद व्यवहार किया जाता है। 
इस प्रसज़जमे जरा देखिये तो सही कि पप्ठो विभक्ति भेद ज्ञापक है, लेकित भोहियोने 
पष्ठी विभक्तिका उपयोग प्भेद प्रयोगमे किया है। जैसे यह मेरा पुत्र है, यह मेरा 
धन है, तो षण्ठीके प्रयोगसे ही यह प्रिद्ध होता है कि बिल्कुल जुदे जुदे हैं। लेकित 
मोह धवस्थामे लोग उसका प्रभेद बना लेते हैं, मेरा ही है, मुकमे ही मिला हुप्रा है । 
तो पष्ठी विभक्ति भेदज्ञापक्र हुआ करता है। घर्म पर्मीका कथड्चित्‌ यादात्म्य है, ऐसा 
षण्ठो विभक्तिके साध्यमसे जो प्रयोग किया गया वह है कथब्चित्‌ भेदकी विवक्षाका 
परिणाम । भ्रब भागे देखे! जब वहाँ कयडिघत भ्रभेदकी विवक्षा फी जाती है तो इस 
तरहका भ्रभेद व्यवहार वहाँसे उठता है कि धर्म भोर घर्मी ही कथव्चित तादात्म्य है, 
क्योकि घम घर्मीसे श्रलग कोई भेदाभेद नहीं है। याने कथडिचत भेद धर्म धर्मीसि 
घलग कोई भेदा भेद नहीं है। याने कथज्वित भेद धर्म घर्मीसे श्रलग हो या कथ चित 
प्रभेद धर्म घर्मीसे श्रलग दो ऐसा नही है | घर्में ही धर्मीरूपसे कभी परखा जाता, यह 
भेद शोर भ्रभेद विवक्षाका परिणांम है। वास्तवमे धर्म ही कथब्चित भेद है धौर धर्मी 
ही कथज्चित्‌ भ्रभेद है भ्ोर धर्म धर्मी ये दोनो हो कथब्न्ित्‌ भेदाशभेद हैं, इंसीको 
कहते हैं कथज्चित यादात्म्य | तो स्याद्वादियोंके कथड्चित तादात्म्यका उदाहरण 
देकर ईश्वर धौर ईश्वरकी प्रवस्थामे सम्बन्ध सिद्ध करनेका साहस एक दु साहस है। 
देखिये ! तादात्म्य झब्दका व्यूपत्य प्र क्या है ? तादात्म्य शब्दकी व्युत्पत्ति है-तस्य 
प्रात्मातों यदात्मानों तयोर्भावस्‍्तादात्म्यम्‌ प्र्थात्‌ वस्तुके जो दो स्वरूप हैं. प्रात्मा है, 
उसे कहते हैं तदात्मा | घोर तदात्माका जो भाव है उसे कहते हैं तादात्म्य | तादात्म्य 
शब्दका ही भर्थ है भेदोभिद स्वभांवपना। वस्तुके दो स्वरूप हैं ! एक भेद और दूपरा 
प्रभेद । इन दोनोको हो तादात्म्य कहा णाता है। भ्रौर, तावात्म्यके साथ फथज्चितु 
एाव्द लगा देनेसे परस्पर निरपेक्ष भेद भ्ौर निरपेक्ष श्रमेदका निराकरण हो जाता है । 
जब भेद पक्षमें जो दोष दिया गया वह कथड्चित तादात्म्य माननेपर नहीं प्राता और 
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धमेद पक्षमें जो दोष दिव/ गया बह भी क्थ ज्वन तादाध्म्य माननैयर नहीं श्राता ! 
तो एक प्रमेकमे, द्त्य पर्यायम कबज्चित तादात्मक्षा बोध किया गया है | 


सापेक्ष भेदाभेद स्वीकारतासे श्नेक मित्या आ्रश्योंकरा निराकरण -- 
भ्रव यहाँ एक नई बात यह भी समझ लेता है कि परस्वर सापेक्ष भद प्रभेदका पअठगा 
क्षिया जानेसे सर्वया भेदाभेदसे विजजक्लेण फकथब्न्चिक भेदाभेदरूप वस्तु दी व्यपस्था 
धनती है श्रौर जब कथचित्‌ भेदाभेद रूप वस्तु हो तो सवथा शुन्पवाद भी शण्डित हो 
जाता है | भ्रतएवं स्पाद्वादनयके विवेषन करने वाले विद्वानू वम्तुका कथवित्‌ भेदा- 
भेदरूप मानते, फथ चित्‌ धर्मवर्भा रूप कहते, कथ जियू द्रव्य पर्याय कृत कहते । इसी 
तरह स्पाह्मादके न्यापमें जिनको सिष्ठा है उन्होंने वस्तुफ्े स््ररूपक्ी ऐवी प्रतिष्ठा फी 
है । हमे इनकी तरह प्रतिष्ठा मान लेनी द्ाहिये ज॑से घामान्य प्रीर विशेष तथा मेचक 
जान | क्षएशिकवादियोके यहां मेचक शौन माता गया हु तो थाना चित्र-विचित् 
पदार्थोका प्रतिभाप्त है, फिर भो वह एक ज्ञान दे तो उपसे ही तो सिद्ध हुथा कि वह 
शान सामान्यविदेषात्मक है । नेयायिक योर वंश्षेपिक्र तो द्रव्यत्व श्रादिककों सामान्य 
श्र विशेष दोनो रूप मानते हैं। मावना पड़ता है 
धरभद भेदरूप मानते हैं । घोद्ध भी देवलो सेवक शानकों तीन प्रादिक प्रनेक रूप 
मानते हैं । भोौर उन रूरोसे भेदरूप स्वीकार फरते हैं।जो उनके भी एप [छुटपुट 
'फथनके द्वारा यह प्रिद्ध हुआ हि सब पद कयम्यित भेदाभेदहूप हैं ।क्थचित्त 
घर्मोतर्मेझूप हैं भौर कथित द्वव्यपर्थायचूय है, ऐसी कथवचित भेदाभेदकी व्यवस्था 
होनेसे यहाँ विरोध वैयाधिकरण्ग आ्रादिक कोई दूधरा उपब्धित नहीं होते 


ईश्वरज्ञान व कार्यके साथ प्रनस्वयव्यतिरेकामावक्री ताह द्वत्य व 
पर्यायके साथ मी अ्रत्वयव्य त्तरेकामावके अ्सद्भका शइ्ढ/कार हारा कथत-- 
प्रव यहाँ वैशे पक बाहते है कि स्पाद्वदियोंके यहाँ भो तो ऐसा ही दोप थ्राता है कि 
जैसा दोप महेश्वरजश्ञाम भ्रोर कोर्योके साथ अन्वयव्यनिरेकका विरोध कहा गया है। 

' देखिये | स्पाह्वादी मानते हैँ कि द्रव्यमे पर्यायके दबारण झ्गली पर्यापक्षी उत्ाति होती 
गाते पूर्व पर्याय शो हेतु और उत्तरपर्याण्को काय मानते हैं किन्तु यह बतायें ये 
स्थाह्वादी कि द्रव्य तो नित्य होता है, मो द्रव्पके साथ कार्पोंका प्रन्यय व्यतिरेक 
घटित नही हो सकता | जेसे कि उमारे प्रति कहा गया था कि ईहवर नो नित्य है 
तथ उसके साथ अन्वयध्यतिरेक सस्वन्ध नही वन सकता । ईदवरके होनेपर हो शौद 
इईंदवर के न होतेपर न हो, यह बात प्रस्वय सम्बन्ध में नहीं बनतो ऐसे ही द्वव्यके 
होनेपइ कार्य हो, द्ृव्यके न होनेपद कार्य न हो यह बांत नही वन सकती । वयोझि 
द्रव्य सदा है । तव सारे कार्य एक साथ हो जाने चाहियें । द्रव्य तो सदा| काल रहता 
हैं तब समस्त कार्यों की उत्पति एक साथ हो जाती चाहिये । द्वव्यक्षा कभी ,प्रमाव 
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नहीं होना, हय कारण व्यतिरेक व्याप्तिम नहीं सकुनी है। तो द्वव्प के साथ 
प्रस्तय व्यनिरिक तो बना तही। झव पर्याथप्ती बात देखिये पर्त्राय क्षशिक होती हैं । 
इसकारण उनके साथ कार्यका अस्वय व्यतिरंक तही तने सकृता। पूर्व पर्याय नष्ट हो 
जातिपर प्रव नह पूर्वे प* यि जब झसत हो गयी तब उत्तर कार्यंकी उत्पत्ति हुई । 
तो कैमे कारण कह्ठा जायगा २ शोर पूर्व पर्वाय जब तक मोजुद थी त्व तऊ कार्य 
उत्पन्न नही होता तो कैसे व्याप्ि बद जायगी ? यदि ग्रभाव होनेरर भी कार्य बने 
पग्रौर होनेपर कार्य न बने और किरभी सम्बन्ध मानले तो एक क्षरमे हो सर्व 
एर्यायो का सद्भाव घिद्ध हो जापगा तव अविताभाय तो न रहा तो पर्यायों के याश्र 
जो कार्यका प्रस्यय व्यत्तिरिक स ी बनता । यदि स्थाद्वादो यह फह कि द्रव्यके होनेपर 
ही कार्यक्षी उत्नति होटी है हम कारण ता प्न्वय सिद्ध है श्लोर उन कार्योछे निमित्त 
भूत पर्यायका प्रभाव होनेपर कार्य की त्युपत्तिहोती है. इंप तस्दठ व्यत्तिरेक सिद्ध हो 
जायगा | यो हार्य का प्रस्वय व्यत्तिरिक का दियान वा जायबा । तब वे दीपक कड़े 
रहे हैं कि यह बात तो हम इंद्र के सम्बन्ध में कह रहे है कि ईइवर वी इच्छा 
झौर ज्ञान नित्य है। तो नित्य होनेषर भी उनके होनेपर छारींरादिक कार्यो का 
सदभाव बनता है, इस कारणसे प्रन्वय बन गया। शत्वयकी यही तो मुद्रा है कि 
उसके होनेपर होना । श्रव व्यतिरेक्न देखिये ! विस्त १२६ बनता है कि ईश्वर श्रथवा 

छः विज्ञानके मह॒कारी क्ारणरूप जो ग्रवस्था नही है तो श्रन्स्थाके न होनेमे क्षार्य 
नही बचा । पो व्यत्तिरेक्त चरण गया। इस तन्हदां अ्यय व्यतिरेक हमाराही भाव 
लीजिए | द्रव्य पर्यायक्षे ग्रख्य व्यतिरेकके समान समारे ईसवरजश्ञाव और कार्यक्रा प्रन्वय 
व्यत्तिरिक बन जाता है । तब तो मस्त काय पुद्धितन नमित्तर हुए, यह बात सिद्ध 
हो ही जाती है । । 


द्रव्परपर्यायात्मक वस्तुमे कार्यक्षा श्रिरोध बताते हुए उक्त शड्थूप्का 
समाधान--पक्त शद्धाके समाधानमे >हते हैं कि स्थादह्वादियोक द्रव्यपर्थायवी बाते 
मानप र उलहना देत वाले विशेषज्ञादी कायकारण भावरों म्रमने वाले नहीं हैं। 
स्थाद्वादियोके पर्यायतिरपेक्ष द्रव्य को भ्रथवा द्रव्यनिरपेक्ष पर्यायकों गथया परस्पर सिर 
पेक्ष द्रव्पपर्या पक्षी क्रायंक्रारी नहीं मानते हैँ | पर्यापशुन्य द्रव्य फार्यकारी घही है, द्रव्य 
शुन्य पर्याय कार्यकारी नहीं है। प्रथम हो यह बात्त है कि पर्यायछून्य द्रव्य द्रव्फ कभी 
भी नही है श्रौर द्रव्यशून्य पर्याय भी क्रभो नहीं है। तो परस्पर निरपेक्ष होकर ये 
द्रव्य पर्याय कार्यक्रारी नही मानी गई हैं। क्योकि निरपेक्ष द्रव्य था पर्याय कुछ / 
फार्य कर सके, ऐसी प्रतीति नही देखी गई है । द्रव्यपर्यायात्मक 'ही जात्यतर र 
अतिरिक्त व केवल द्रव्य ,त् केवल पर्याय, किस्तु द्रव्य पर्यायात्मक वेस्तु ही रन 
रुपसे लोगोको विदित है श्लौर कार्यकारण भाव भी द्रव्यपर्यायात्मक ” 
प्रस्िद्धि है। भ्रव देखिये । वस्तु द्रव्य रूपसे तो भ्त्वय ज्ञानका विषय भुल 


/ 
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शातके विपयभूत यस्तुके होनेपर ही कार्यकी उत्पत्ति होती है सब प्रस्यय बन गया प्रीर 
उस कार्यके निवधन भुत हेतुभूत पर्याय विशेषके उत्पन्न होनेपर कार्यकी उत्प"त्त गही 
होती है । सो यहाँ व्यतिरेक वन गया । इस तरह द्रव्य पर्यावात्मक वस्तुफा कायम 
साध प्रस्यय व्यतिरिफ बनता है प्रौर यो फार्यकारण भेद मिद्द होता है । टप्टान्तवी 
लिए ऐसा समभें कि घड़ा रुप वाय॑ होनेक लिए मिट्टी तो द्रव्य स्थानीय है भौर घे 
से पहले द्ोने बाला मृतविष्ड झूप पर्याय भ्रषवा कुसूनहप पर्याए वह कार्यका तिवधर- 
भूत पर्याय विशेष है। सो यो देख लीजिए कि मिट्टीके दोनेपर ही तो घढ़ा बना श्रौर 
उच्त प्रिट॒टीफ्रा जब तक कुमूलरूप पर्याव महीं भाषा तथ तक घढा नहीं बनता । तो यो 
मिट्टी भौर कुसूलाध्मफ उस बस्तुसे पड़ेका प्रन्दय व्यतिरेष बन गया तो इसी तरह 
सर्वत्र द्रव्य पर्यायात्मक बस्तुमे हो कायके साथ प्न्वय ज्यतिरंक बनता है। यों कार्य 
फ्ारण भाव सिद्व होता है। यहा यह बाघ ध्यान पुवक समरम्ियेगा कि द्रव्य रूपसे भी 
पस्तुफा म्बंधा मिश्यपना निशिषत नहीं क्रिया गया, क्योकि बह द्रव्यरूप वस्तु क्षणिक 

पर्षायोंके साथ फथवित प्रमर्धान्तरझूप है प्र्यात्‌ पर्याय धूत्य द्रव्य नही है । जो द्रव्य 

होगा यह क्षशिक् किसी ने किस्ती पर्यायरूप ही रहता है, इस कारणसे कथचित 

प्रनिश्यपना तिद्ध द्वोता है । तव वस्तु केवल नित्य न रही किन्तु नित्पानित्यात्मक है। 

लेविम बेशेपिक सिद्धान्तमें तो महेश्वरको धवंधा नित्य भाना है भौर इसी फ्रारश वहाँ 

कायके साथ चहन्दय व्यतिरेक सम्बन्ध नहीं उन सकता । सब कार्योंक्नी उत्प त्तक्ा योग 
मे दन्ेगा। प्रव यहाँ देखें तो पर्यायोकी द्रव्प्रुपसे नित्यत्थकी सिद्धि है इस लिए 
फपचित नित्यपना होनेसे स्वधा प्रनित्यरूप नहीं माना जाता है। तो विशिष्ट पर्याय 

के सदुभावमें कार्यकी उत्पत्ति होती है प्रौर विशिष्ट पयायिक्ते भ्रभावमे कार्यकी उत्पत्ति 

मही होती है। तब द्रव्य पर्यायात्मक वस्तुके साथ कार्यक्षा प्रन्धय व्यतिरेक प्िद्ध हो 
जाता है । हाँ जो निरत्वय क्षशिक पर्यायें हैं, जिन क्षरिकवादियोके यहाँ पर्यायका 
यह स्वरूप साना है कि उत्तका कुछ सी भन्वय नहीं रहा करता है वह तो प्रपूर्व ही 

नई वस्तु उम्पप्न होती है प्ौर दुसरे समयमे वह मूलत नष्ट हो जाती है। तो ऐसे 
क्षणिफवादियोके निरन्वय क्षणिक पर्यायोमें भ्रन्यय व्यति रेक नहीं घटिय होता सो 
पहाँ फार्यफा रण भाव ते घनेंगा। पर्यायात्मकनयक्की प्रधानतासे प्रविरोध है भौर 
दव्याधिक नयकी प्रधानतासे उप्तका विरोध हैं प्रर्धात्‌ द्रव्य ही नया बने द्रव्य ही पुरा 
मिटे, एस प्रकारकी €७िट रसे तब यह निरन्वय क्षशिकवाद प्रमाण सम्मत नहीं रहता, 
हाँ यदि द्रव्याथिफनयकी प्रधानता स्वीकूर की जाय तो वहाँ भी कार्यकारण भाव बंत 
जायगा। वे क्षणिकवादी यह मान लें कि यह पर्पाय दृष्ठिसि कथन हो रहा है तो वहाँ 
विरोध ने रहेया। जैसे द्रव्याधिकतयकी प्रधानतासे द्रव्यमे कार्यकारण भावका 
बिरोध नहीं है उप्ती प्रकार पर्यायाधिकतय नयकी प्रघानतासे यदि बरणन घले तो वहां 
भी कार्य कारण भावफा विरोध से बनेग।। प्रथवा भौर देखिये | जब प्रमाणकी 

विवक्षा होती है तो द्रव्य पर्यायात्मक वष्तुके होनेपर ही कार्यकरी उत्पत्ति होती है प्रौर 
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द्ब्य पर्यायात्मक वस्तुके न होनेपर कार्यकी उत्तति नहीं होती ।इस तरह द्रव्य 
पर्यायात्मक वस्तुका कार्यके साथ श्रस्वयव्यतिरेक सम्बन्ध बच जाता है। प्रोर धहें 
समस्त जतोके लिए साक्षीभृत है। तो ऐसे कार्य कारण भावकी ही व्यवस्था मानता 
चाहिए | सर्वधा एकात्तकी कल्पना होनेपर प्रन्दरण व्यतिरेकका ग्रभाव ही प्रकट होता 
है । वहाँ क येफारण भावका श्रमाव ही घिद्ध होता है। इस विषयमे श्रधिक चर्चा 
करना श्रावश्य क नही है । इससे यह स्पष्ठ समझ लेना चाहिए कि महेश्वरका ज्ञान 
जो कि नित्ण माना, प्रव्यापक माना आर सब जगहके कार्य करनेमें समर्थ माना तो 
ऐप्ता ७ह समर्थ महेश्वर ज्ञान नित्य प्रव्यापक माना जानेपर भी उसके सब देश भ्रौग 
सब काज्ञमे व्यतरेक सिद्ध नहीं होता । तो जब व्यतिरेकका निरचय नहीं है तो 
निरामिन प्रस्वद/का भी निश्त्य नहीं बननेऊका । ये शरीरादिक कार्ण प्र्श कारणों 
की भपेक्षाये भी महेश्व॒रक्षत सिद्ध नहीं होते हैं, क्ये।कि प्रन्तर/व्य विरेक प्रत््ण कारणो 
के साथ झ्राता घढित हो गया, किन्तु महेश्वरके साथ भ्रत्वअव्यतिशेक घढित नहीं 
होता । इस प्रकार नित्य प्रव्यापी माननेपर ईइवरज्ञानसे सृष्टि नहीं चल सकती, 
शह बात किया गया। शव ईइवरज्ञानको नित्य व्यापक मानें तो इस भान्णतामे 
भी दूषण बताते हैं । 


एतेजैनेश्वरज्ञार्न व्यापिनित्यमपाइतम्‌ | 
तस्येशवत्सदा का्यक्रमहेतुत्यहानितः ॥ ३६ ॥ 


ईइव रज्ञानकी नित्य व्याति माननेयर भी सृष्टिकर्तात की अ्मिद्धि-- 
महेश्वरज्ञान नित्य श्रव्याषि है इृप पक्षमे जो दूध ॥ दिया गया है उम विवेचनसे 
रह भी घढित हो जाता है कि ईईपर ज्ञन नित्य ब्य/पक्र हो तो भी वह शरीरादिक 
फार्योका कर्ता नहीं वन सकता, क्योकि जैसे ईश7र सत्र जगह सदा प्रकेला उपस्थित 
है तो वहाँ प्रन्वण व्यतिरेक नही बनता श्रौर इसी प्रकार क के क्रपममे उत्पन्न हुप्रा 
सिद्ध नहीं होता । हप्ती प्रकार ईश्वरज्ञान भी नित्य श्लौर ब्यापी मान लिया गया 
तब वह भी शरीरादिक कार्यो का ऋ्रमते जनक सिद्ध नहीं हों सकता । ग्रभी यक्त 
प्रकरणोमे नित्य भप्रव्यापक ईश्वरज्ञानमे ठ्यतिरेक॒क्रा प्रभाव सिद्ध किया और व्यत्तिरेक 
का प्रभाव पिद्ध होनेमे प्रत्ययमे भो सम्देह होनेकी बात कही थी तो उमी कथनसे 
व्यापक नित्य ईइवरज्ञानमे भी वे ही तब दोष समझ लेने चातिए तब महैेश्वर शारो- 
रादिक कार्योंकी उत्पत्तिमे सिमित्त कारण सिद्ध नहीं होसकता । जैसे ईदवर स्ंच्यापी 
शोर नित्य है तो वहाँ व्यत्तिरिक नहीं चनता । दसी प्रकार ईइ्वरज्ञान भी सर्वेव्यापी 
झोर नित्य है तो वहा भी व्यतिरेक वही धनता है। धब रही पभ्न्वयफी बात तो 
व्यतिरेकथुन्य केवल प्रत्वय घन्य भ्रात्माग्रोकी तरह संदिः्ध है। दूसरी बात यह है 
कि ईद्वरज्ञानकों भ्रव नित्य व्यापक सात लिया तो जब ईदवर ज्ञान नित्य व्यापक 


रे 
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है तो वह सदा ही है झ्लौर सच जगह है, फिर तभी क'य एक साथ वये नहीं उत्पन्न 
हो जाते ? श्र ये एक साथ उत्पन्न होनेका प्रमद्ध भाता है । तब इभी भो शहेश्ब्र 
इन कार्गेका क्रमसे उत्पादक नही बन सकता | जब वह ईदबरज्ञास व्यापर हैं तो 
वहा देशकृत क्रम नही भा सकता । इसी प्रकार जब ईश्यरज्ञान नित्य है तो बहा 
कालक्ृत क्रम नहीं बन सकता प्रौर स्वय महेश्वर तो सर्वेधा क्रमरहिन है ही इप़ी 
प्रकार ईएवरज्ञान भी श्रक्म है। उसे प्रमवान माना जाथगा तो वह नित्य प्रौर 
व्यापी नहीं बत सकता याने ईद रक्षान क्रम बाला है तो क्रममे यह ही ता बात्त प्राई 
कि काल की श्रपेक्षा क्रम है । पहले वह न था| भव यह ही गया ८ो वश कालका 
क्रम तो न बन सकेगा। भ्रगर दक्ष की अपेक्षा क्रप काश जाय कि वहाँ था प्र यहाँ 
नहीं है वो इस श्रपेक्षामें भी क्रम नहीं बन सकता | हो जैसे प्रश्त ग्रादिक क्रमवान 
अ्रत्त्यि श्रोर एक देश हैं तो वे पदार्थ नित्य प्रौर सर्वव्यापी तो नही हैं। जो तो 
क्रमवान होगा बह नित्य और सर्वेव्यापक नही हो सकता । इस प्रकार ईइव रकज्ञानको 
नित्य व्यापक भाननेपर भी शकाकारकी ्ष्टसिद्धि नहीं होतो। 


सहकारी कारणके सम्बन्धसे ईश्व"्शान वे कार्यके साथ पन्वय ब्यत्ति- 
रेक माननेपर कारणान्तरोके साथ ही कार्य व्याप्तिकी सिद्धि--श्रव शकाक्ार 
कहता है कि हम गह मानते हैं कि प्रतिनिझत देशकालपे प्राप्त होने वाले सहकारी 
कारणोकी भ्रपेक्षासे महेश्वरकी तरह महेध्व रके ज्ञानमे भी सर्व कार्योंके क्रमसे उत्पन्न 
करतनेमे कारणपना बन णाता है| जैसे महेश्वर ज्ञान विभिन्न देशमे विभिन्न कालमें 
जैसे सहकारी कारण प्राप्त हुयेतो उन सहकारी कारणोकी प्रपेक्षासे कार्योके प्रति वह 
क्रमका जनक बन जाता है इस करण श्रव उपरोक्त दोष नहीं हैं। हस छरद्धुके 
समाधानमें कहते हैं कि विशेववादियोका अह कथन भी सद्भुत नहीं है । वंशोकि इस 
तरह वास्तविक सहकारी कारणोमे हीं बना । तब क्रमवान सहहारी कारणोके 
होनेपर शरीरादिक की उत्पति हुई श्रोर उन कारणोंके न होनेपय उत्पन्न नहीं हुई 
तब उत्त फारणोके सांध ही. भ्रन्वयव्यप्तिरेक रहा, कार्यकारण भाव रहां | प्र 
महेश्वरज्ञानके साथ उत कार्योका प्रन्वय व्यत्तिरेक न रद्ा तब कार्योका हेतु महेब्वर 
धथवा महेष्घरज्ञान सिद्ध नहीं हो सकता | 


फारणान्तरोका महेश्वराधिष्ठितपता होनेसे कतूत्वसिद्धिकी 
श्रारिका--विशेषवादी कहते हैँ कि गा्यपि यह ठीक है कि सहकारी कारण प्रवित्म 
हैं। क्रमणन्य भी है हससे उनके साथ ही सीधा कार्यका भ्रन्द्म व्यतिरेक बना देवा 
चाहिए। लेकिन यहा यह सममले ये स्यद्वादी लोग कि वे सहकारी कारण प्रवेतन 
हैं सो कितने ही सहकारी कारण मिल जायें, जब तक किसी चेतताके द्वारा भप्रधीष्ठित 
नहीं होते जब तक उन कार्योर्मे कारणोक़ी उत्पत्ति करतेके लिए प्रवृत्ति नहीं हो सकती 
जैसे घटा घननेफे सब साधन मौजुद हैं । चका, डन्डा, जल भादिक सब चीजें रखी 
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हुई हैं लेकिन मे मव ग्रचेतन है । स्वय कार्य तो न बना देंगे। उनका प्रयोगता कुम्हार 
जब प्रयोग ऋरता है | वे कारण तब दुम्हारके द्वारा प्रवाधित्र होता है तब कार्य की 
उत्पत्ति होती है। इसी तरह थह भी समझता चाहिए कि सत्र कुछ कारण मोथुद हूं 
शरीरादिक कार्योद्नी उत्ततिके लिए किसी चेत गके द्वारा ग्रवीण्ठित होकर ही [वह 
कारण कार्थकों उत्पन्न कर सकता है। इससे रिद्ध होता है कि उन कारणोका 
भ्रधिप्ठाता फोई चेतन है शह बात अनुमाच प्रयोगसे भी पिद्ध होती है कि एक 
विवादापन्न सारण नतर जाने शरीरक्षे उत्पादक उन समस्त कारणोफे प्रति कहां 
जा रहा है कि ये सभी कारशा जो कि क्रमवर्ती हैं श्रौर प्रक्रम हैं वे सर चेतनके द्वारा 
ग्रधिष्ठित होते हुए ही शरीरादिक कार हो किया करते हैं, क्योकि स्वय प्रचेतन होने 
से जैसे दण्ड चक्र ब्रादिक कारण मौजूद हैं लेकिन बह कुम्हार चेपनके द्वारा प्रधिष्डित 
होकर ही घट कार्योक्ों कर सकता है। क्ये कि सग्ण अचेनन है ।|जो जो भ्रचेतन 
पदार्थ होते हैं वे वे सब चेवनके द्वारा भ्रत्रिष्ठित होते हुए ही अपने कार्यको करते 
हुए देखे गए हैं। जैसे तुरी तम्तु वेम सलाका झादिक अनेक साधन मौजुद हैं लेकिन 
वे जुलाहाके द्वारा श्रधिष्ठित होते हुए ही कपडा रूप कार्यको कर सकेते हैं। तब 
यहाँ देखिये कि ये कारणशान्तर सब स्वयं भवेतते हैं इम कारण चेतन द्वारा भ्रधिष्ठित 
होते हुए ही शरोरादिक कार्योंक्े ये कर पाते है । प्रब जो उनका प्रधिष्ठाता है यहां 
वह कोई महेश्वर पुएष विशेष ही हो सकता है जो कि क्लेश कम विपाक भ्रादिकसे 
श्रद्ूता हुआ, समस्त कारक शरक्तिप्रो का परिज्ञान रखता हुप्रा सृष्टि क रनेको इच्छा 
झौर विशेष प्रयत्न रख रहां हो | ऐसा प्रमु ही हो सकता है इन समस्त कारणान्तरों 
का भ्रष्िष्गया, क्योकि जो भ्रभी प्रभुकी विशेषता बताया है उससे विपरीत कोई 
पुरुष हो याने जिपके क्लेश कर्म विषधाक लग रहे हो कारक शक्तियोका परिज्ञात 
जो न रखता हो, जिसकी सृष्टि करनेकी इच्छा भौर पीरुष न बना हो, ऐसा कोई भी 
पुरुष समस्त फारकोंका भधिष्ठाता नही हो सकता है | तो यहाँ एक बात और विशेष 
समझना है कि कुम्हार जुल,हा प्रादिक बहुतसे जीव भी कारकोके प्रधिष्ठाता बन '्हे 
हूँ, वे अपने अपने कार्योके करनेसे प्रधिकार रखते हैं। तो उनको भी यह समझता 
चाहिए कि वे बहुतसे भी मनुष्य जो प्रतिनियत ज्ञानादिक शक्ति रखते हैं, सब तो 
चेतन नही हैं । तो ऐसी प्रतिनियत छक्तियाँ रखने वाले हन समस्त पुरुषोमे भी यह 
घटाता चाहिए कि वे सब एक भहाप्रभु पहेश्वरके द्वारा श्रधिष्ठित होकर हो प्रद्वत्ति 
कर पाते हैं। जैसे दण्ड, चक्र श्रादिक फारणा कुम्हारके द्वारा प्रतिष्ठित होकर कार्य 
कर पाते हैं ऐसे ही कुम्हार, जुलाहा भ्रादिक भी महेश्वरके द्वारा प्रधिष्ठित होकर 
श्रपता फार्य कर पाते हैं। यो समझना कि जैसे सामन्‍्त, महामत मडरीक राजा महा 
राजा आ्रादिक ये एक चन्नवर्तीके द्वारा प्रधिष्ठित होकर प्रवृत्ति करते हैं याने सब 
राजाग्रोका भ्रधिपति जो एक चक्रवर्ती है उसके द्वारा प्रधिष्ठित होकर ये परद्धत्ति फर 
पाते हैं। या जैसे किध्वी कारखानेमे ध्नेक पुरुष काम करते हैं तो वे किह्ो एक बड़े 
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एजीनियरके दगरा भ्रधिष्ठित शोकर कार्य करते हैं। ऐमे!ही जगतमें जितने भी प्रमप 
धड़ा, कपड़ा भादिक कार्योक़ी करते हुए देखे गये हैं, वे भी एक महापुरुषके द्वारा 
प्रधिष्ठित होकर ही कार्यकों करतेमे समर्थ होते हैं। छद्भाकार ही कह रहा है सथ 
कि इन सब युक्तिपोसे यह वान सिद्ध हा जाती है कि विदादापत्न सभी कारणास्तर 
चेतनके द्वारा प्रधिष्ठित होकर शरीरादिक कार्योंको करते हैं क्योकि वे सब प्रचेनन 
हैं | यहाँ हेतु बत्ताथा गया है स्वय धचेननत्वातृ । 


भ्रचेतनत्व हेतुसे एक चेवताबिण्टिन धिद्ध करते का विफन प्रयाम-- 
शक्राकार कहता है कि हमारा मूल ग्रतुतान बड़ है कि समस्त काग्रणास्वर चेसनके 
द्वारा प्रधिष्ठित होकर ही शरोीरादिक का की फरता है, क्योंकि बड़ क्ारणान्सर 
स्वय अचेतन है | कोई इृस अनुमान यह दोष ते दिखा सकेगा कि श्रचेतनत्व हैतु 
गाय दूधके घात प्रनेकान्तिक दोप वाला वध जाता है। जैसे वछडेगी वृद्धिक लिए 
गायका दूध प्रवृतत होता है तो ग्रायका हूध अ्रचेतन है भौर वह किसी चेननसे 
प्रधिष्ठित होकर प्रदत्त प्रो नही होता इस कारण इसमे प्रनेकात्तिक दोष भागा । 
ऐसी शका कोई इस कारण नहीं कर सकता है कि जो गोक्षीर प्रवृत्ति होती है. वह 
भी बछुडके द्वारा जिसके कि धर्म प्रधर्म प्रहृष् विशेषक्ञा सहकारी है उप्त चेनन 
बछुडेके द्वारा ध्धिषिठितु होकर प्रदत्त हुआ है । पायसे जो दूध निकला वह चेतल 
चच्छडैफे द्वारो भ्रधिष्ठित होकर निरला, वहाँ प्रनेकान्तिक दोपकी गुज्जाइस नही है 
फि गोक्षोर भ्वेतन है वह भी चेतन वचडेक द्वारा ग्रधिष्ठित है । यदि ऐसा न हो 
धर्यात्‌ गायसे जो दूध तिकलता है वह चेतन प्राशियोकी प्रहस्ठसे ध्रधिप्ठित होकर 
निरलता है, ऐसा न मानता जाय तो चछडेके मर जानेपर जो गोभक्त जन हैं, मालिक 
हैं जो गायकी सेवा करता है उसके साथ भी क्षीरकी प्रदत्ति न होता चाहिए | या जब 
चछड़े के गुजर जानेपर भी गायसे द्रव निकलता है भोर वह दूध निकल रहा है गायकी 
सेवां करते वाले लोगोके मारव से तो वहाँ जो गायसे दूध तिकला वह है ग्रोभक्त 
गोसेवक पुरुषसे अधिष्ठित प्र्थात सभी लोग यह जानते हैं कि गायक्रा बछठा युजद 
जाय फिरमी जिन जित को दूध पीने में श्रायगा उत उन गोमक्तोके भ्रटृष्ठसे गायका 
धूघ निकलता रहता है भ्ौर वहाँ गापके दूधका अधिष्ठाता ये गोभक्त लोग हैं। 
श॒क्काफार कह रहा है छमाघातकर्ताओोस्ते कि यहाँ ऐसा सी ये लोग न कह सकेंगे कि 
जब जोभक्त लोगोके भाग्यसे दूध निकल रहा है तो जद बच्चा जीवित है उस प्रवस्था 
में भी जो गोका दूध रिकल रहा है उस दूघकी प्रदर्तिमं गोभक्तोको द्वी प्रधिष्ठाता 
मानलेवें झर्थात बछडा भले ही जीवित है लेकिन गरामयका जो द्रव निकलता है वह 
गायकी सेवा करने वाले लोगोके सारयसे भ्रधिष्ठित होकर निकलता है भौथ तब 
श्रह्ृष्ठ विशेषसते सहकृत चेतन थो वचर्ड की अ्धिष्ठात न मावता चाहिए कि उसे 
पधिष्ठित होकर दूध विकलता है। शकाकार कहता है कि ऐसा कहता भी उसका 
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ठीक नही है, कगोकि गायके दूधझों पीने वाले जिसने भी व्यक्ति हैं, बछडा हो, | पुरुष 
हो, सभोके दृष्ठ व्शिष्ते दिशिष्ट चेतन द्वारा अधिष्ठित होकर गायसे दूधकी प्रवृत्ति 
बनती है ! एक फायके होनेमे सहकारी फारण फित्तने भी हो जायें, उत्तका ,घोई 
सियम नहीं है। सहकारी झारगा पनेक्त हो मज़ने है । तो गायसे जो दूध मिलता है 
वह बछडेके द्व रा या गाभक्त पुरुषोके द्वारा सभीक द्व रा प्रधिष्ठित होकर निकलता 
है । यदि कोई ऐसा कहे कि महेश्वरमे भी यह बात घटा लो कि महेश्वर अन्य चेतन 
द्वारा भ्रधिष्ठित होरूर कायमे प्रद्यत होता है, क्योकि महेश्वर चेतन है। जैसे कि 
किसी कार्यालयमे अनेक कर्मचारी काम करते हैं तो वे सब कर्मचारी किसी एक 
विष्टिष्ट अभ्रधिकारीके द्वारा प्रधिष्ठित होकर पाये करते हैं और 7्ह विशिष्ट श्रधि- 
कारी भी भ्न्‍्य अधिकारी द्वारा भ्रधिष्ठित होकद काय करता है। शद्भाकार कहता है 
कि यह त्षके देना भो ठीक नहीं है, क्योकि कितने भो बर्मंचारी हो, विशिष्ट प्रधिकारी 
हो, भ्राखिर उनका सर्वोच्च प्रधिप्ठाता वह महेश्वर कहलाता है । श्रधिष्ठाताकी 
कल्पना ऐसी बह जायगी १२ प्राखिरी जो ग्धिप्ठाता है वह महेश्वर ही कहलाता है । 
यह महेदवर भ्रतिम भ्रधिष्ठाता है, क्योकि वह पूर्ण स्वतन्त्र है। जो स्वतन्त्र होता है 
उप्तका दूसरा प्रधिष्ठाता नही होता । जिसका दूपरा कोई अ्रधिकारी त हो वही तो 
महेश्वर है । उम्मे भिन्न भ्रन्य किसी भी चेतनसे महेश्वरपना सिद्ध नहीं किया जा 
सकता है । साथ ही कोई यह भी नही कह सकता कि श्रन्निम अधिष्ठाता व्यवस्थित 
नही है, क्योकि शरीरादिक कार्षोंश्ी उपत्तिकी जो व्यवस्था चल रही है समझ 
लीजिए कि वे सभी अत्येक कार्य व्यवस्थिय ढद्धसे पैदा हो रहे हैं । जैसे प्रतिनियत्त 
पछुवोसे प्रतिनियत प्ुप्रोको उत्पत्ति होना सभी मनुष्य एक सक्लके उत्पन्न होते हैं, 
सबके अपने-प्रपने चेतत जुदे-जुदे हैं। तो यह जो छड्धसे कार्योंश्री उत्तत्तिकी ध्यवस्था 
बसी हुई है वह किसी एक अ्रघिप्ठाताके व होनेपर सम्भव नही है । साथ ही यह भी 
विचारें कि यदि महेश्वर भी भ्रन्य महेश्वरक्ती अपेक्षा करे तो यो वह भी किसी शअन्य 
की भ्रपक्षा करेगा, तो यो भ्रन्य-प्रन्य महेशपरोकी अ्पेक्षामे ही शक्ति क्षीणा हो जायगी 
शरीरादिक कार्योक्षी उत्पत्ति कदापि नहीं हो सकनी | यो अ्रवेननत्व हैतुसे यह सिद्ध 
हो जायगा कि जितने भी जगतमे कारणास्तर हैं, कार्यके उत्पादक कारण है वे सब 
किप्ती भहेश्वर द्वारा श्रधिष्ठित होकर ही कार्यको करते है । 


धचेतनत्व हेतुसे एक चेतनाधिष्ठितता सिद्ध करनेकी आरेक्राका 
सम्ाधान--अ्व शद्भाकारकी वक्त शच्धुके समाधानमे कहते हैं कि श्रचेवत स्वहेतुसे 
फारणान्तरकों भ्रवेतनाधिष्ठित होकर ही कार्यकारिणी कहने वाले वैशेषिक हेतुकी 
सामर्थ्यके जानकार नहीं हैं। कौनसे हेतुमे समर्थेता है? किसमे नहीं है ? कौत 
निर्दोष होता है ?,कौन निर्दोश नहीं होता ? इसका परिज्ञान नहीं है । देखिये ! 
(सारी ज़ीवोके ज्ञानमे प्रचेतनत्व हेतु छो नहीं पाया जाता याने सप्तौरी जीवोक़े शञान 


१०४ ] प्राप्तपरीक्षा-प्रव वन 


प्रचेषन लहो है लेकिन यढ पक्षके प्रन्‍्तर्गन हैं । पक्ष घवाया गया है समस्त कारणान्तर 
चेतनके द्वारा प्रधिष्ठित होकर कार्य बरते हैं। तो सप्तारी जीवोका ज्ञान ही कुछ 
कार्य तो करता है मगर उसमे अ्रचेतनत्व हेतु नहीं पाया जाता, क्योक्ति सप्तारी जीवो 
का ज्ञान चेनन है | तब शकाकारका यह प्रचेनत्व हेतु सम्पूर्ण पक्षमे न रहनेसे यामे 
कुछ का रणोमे रह गये, कुछ कारणोमें ह रहे तव पक्षव्यापफ याने भागामिद्ध दाप 
पाता है । भा धरधिद्ध दोषका श्र्थ यह है कि हेतु समस्त पक्षोमें नहीं पाया जाय किस्तु 
पक्षके एक देशमे पाया जाय हो उस्ते कहते है भागासिद्ध दोष । भागा।पिद्ध दोपसे जो 
हेतु दूषित होता है वह साध्यया साधक नहीं समझा जाता । तव ग्रचेतन व हेतुको 
निर्दोष कैसे कहा जा सका है ? उसम ता स्पष्ट दाप मौजुद है. । 


चेतन समवायकों बेलन कहनेकी प्रयुक्तता शकाकार कला है कि 
प्रचेतनत्व हेतुका पश्र्थ तो पहिले सुन ती जिये | हमारे भ्रचेननत्वर हेतुका भ्र्थ चेतनपने 
का प्रभाव होना यह नहीं है, किन्तु चेतनाके समवायका श्रभाव होना सो अ्रचेतन है । 
झचेतनका श्र्थ यह न लेना कि जहा चेतना ने हो सो ग्रचेतन है किन्तु यह अर्थ लेना 
कि जहाँ वेतनाक्ा समवाय नहीं बनता उसे श्रचेतन व हते हैँ, तब यहाँ सवारी जीवों 
का जो ज्ञान है वह स्वय चेत्तन है वह चेतनाके समवायसे चेतन नहीं है हमारे 
प्र्ेतनत्व हेतुका प्र यह है कि जिनमे चेत॒ताका समवाय न हो वढ़ अ्रचेतन् कहलाता 
है। मगर ससारी जीबोके ज्ञान तो खुद श्रचेतन हैं॥ उसमे चेंतनाफे समवायक्नी 
झ्रावद्यकता ही नही है भौर इसी कारण चेतनाके ममवाय का वहाँ प्रस॒द्भ ही चही 
बताया जा मकता । वह चेंतनाके समयायीसे चेवत नही है । क्योकि चेतनसे प्रन्प 
चेतनाका समयवाय सिद्ध नहीं होता । तो जब प्रचेनत्व हेतुका यह प्र्थ कर टिया कि 
जहाँ जहाँ चेतनका समवाय न हो वह चेतन है तो से सारी जीवोंके ज्ञानमे मी चेतन 
का समवाय नही है क्योकि बह ज्ञान खुद चेतन है। यो प्रचेतनत्व हेतु पक्षाव्यापक 
न रहा । पक्षके कुछ क्षेत्रमे न रहे यह बन्त न रही सपारों जीवोके ज्ञात भी अचेतन 
हैं, मगर कंसे प्रवेतन हैं ? वे यो अ्रचेतन हैं । कि ससारी जीवोंके ज्ञान खुद प्रचेतन' 
हैं । उनमें चेतनका समवाय नही है णो चेतना का समवाय न होनेसे ससारी जीवों 
के ज्ञान भ्रचेतन हैं| यो भोगासिद्ध दोष न झ्राया तव तब झचेतनत्व हेतु हमारे साध्य 
को सिद्ध करनेमे पुर्ांतया समर्थ है । उक्त छाकाके समाघानमें कहते हैं कि शद्भाकार 
की यह मान्यता युक्तिसद्भत नहीं है। इसका कारण यह है कि ससारी प्रात्मात्री 
में!भी धचेतनाके समवाय का चेतनपना प्रसिद्ध है। तब प्चेतनाका यह धर्थ करके 
कि जहाँ चेतनाका समवाय न हो सो भ्चेतन है । यो प्रर्थ करके ससारी जीवोडके 
ज्ञानोकों भ्रवेतन नहीं फहा जा सकता उनमे चेतताका समवाय है। प्रतएवं वे चेतन 
हैं, उममें भ्रचेतनतारूप दैतु प्रविस्ट नहीं होता । 


झचेतनोको चेतनाधिष्ठितताका एकात माननेपर अनेक दोषापत्तियाँ 
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प्रव यहाँ शद्भाकार वेगे पक कहते है कि हमारा यहाँ यह ग्राशय है कि ससारी भ्रात्मा 
पद्यपि चेतताके समवायसे चेंतत है परन्तु वह प्रात्मा स्वत तो ग्रचेतन है। तब उत्तमे 
प्रचेतनत्व हैतु पाया ही गया-। यो ग्रचेतनल्व हेतु पक्षाव्यापक नहीं है। याने श्रचेतनतत 
हेत समस्त पक्षोमे रह गया । इस शद्भाके समाघानमे कहते हैं कि झ्द्धाकारका यह 
प्रधिप्राय दीक तहीं है, क्योकि इस तरह यदि ससारी प्रात्माप्रोको अचेतन मात्रा 
जाणा और प्रचेतन होनेसे वह घेतनाके समवायसे चेतन नही माना जाता भोर यो 
प्रवेतनत्व हेतुओ उनमे घटित किया जाता है तो इस तरहे महेश्वर भी प्रचेतन बच 
जायगा, क्योकि वह महेश्वर भी स्वय तो अ्रचेतन है | चेतनाके समवायसे ही तो उप्त 
महुइवरकों चेंदत कहा गया है | तो बह स्वत चेतन न रहा। ऐसी स्थितिमे जितसे 
प्रमेक सहकारी क रण देखे गए हैं, श्रथवा जो दिखनेमे तही म्पे हैं उन दृष्ट प्लौर 
प्रहष्ट सहकारी क्रारणोकी तरह प्र्थात जैसे ये सहकारी ऋरण महेश्वरके द्वारा 
प्रधिष्ठित बताये गए हैं उसी तरह वह महेश्वर भी उन दूसरे चेतन द्वाद्य प्रघिष्ठित 
होकर कार्य ऋर पायगा और तब दूसरा महेश्वर भी तीछ़रे महेश्वरके द्वारा भधिष्ठित 
होकर क्वार्य कर पायगा । यो महेश्वरक्री श्रतवस्था बन जायगी, क्थोकि बहुत दूर जा- 
फर भी शद्भाकारते किसीकों भी तो स्व्य चेतन माता ही नहीं दे । जितने भी प्रात्मा 
हुं-ससारी हो योगी हो, महेश्वर हो, सभी प्रात्मा स्वत॒श्रचेतन हैं, उनमे चेतनाके 
समझायमे उन्हें चेतन स्वीकार किया है तो इस कारण उन महेशव में भ्रतवस्था दोष 
ग्रा जायगा । यदि शद्भाकार यह वहे कि महेश्वर भरे री स्वत प्रचेतत है, लेकिन 
कोई उमका दूधरा चेतन ग्रधिप्ठाता नही है तो ऐसा कइनेमे शकाकारका श्रचेतनत्व 
हेतु तो इस ही महेश्वरके साथ व्यभिचारी बन गया, क्योकि यह महेद्वर है तो स्वत 
प्रचेतत पर उप्तका कोई दूपरा चेतन परध्चि्ठाता नहीं है। शज्भाकारका तो यह 
सकलय था कि जो अचेतन होता है वह रिसी चेततके द्वारा प्रधिष्ठित होता है, तो 
यहाँ महेष्वरका प्रान्मा भी श्रचेवत ही तो है गौर उस किसी चनताक़े द्वारा श्रधिश्ठित 
मान नही रहे तो हेतु यही व्यभिचारी बन गया । तो प्रचेतनपना हेतु जब्र महेदवरक्े 
साथ ध्यभिचारी बन गया तो ऐपा व्यभिचारी हेत प्रपने साध्यका साधक कैौप्तेहो 
सकता है ? व्यभिचारी हेतु साध्यक्षा साधक नहीं बतता | तव उस हेतुसे ग्रमनस्त 
फारफ़ोका चेतनसे प्रधिष्ठित बताना कमे सिद्ध हो सकता है ? और, फिर यह दुद्ाई 
देता कैसे शोभा दे सकत। है कि यह भज्ञानी सप्तारी प्राणी भ्रपने सुख दुखमे श्रससर्थ 
है ? वह तो ईइवरफे द्वारा प्रेरित हाता हुप्ना ही स्वरंको जाता है भ्रथवा नरक को 
जाता है। यह कथव किस वलपर छोसा देगा ? तव तो यहाँ समस्त कारक चेतन 
द्वारा भ्रधिष्ठित होकर कार्य करें, यह सिद्ध ही नही हो रहा । 


समस्त कारकान्तरोकी ज्लावाधिष्ठतताके सम्बन्धभे विचार>- 
पद्धाकार कहता है कि भ्राप इस सव प्रकरण को हस भ्राशयसे देखिये कि जो चेतना 
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है वह ज्ञान कहलाता है । उप्त ज्ञानसे भ्रधिप्ठिपपमा समस्त कारकान्तरोगे सिद्ध कर 
रहे हैं प्रोर वह भी भ्रचेतनत्व हेतुके द्वारा सिद्ध कर रहे हैं, याने सारे कारण किसी 
चेतन द्वारा श्रधिष्ठित होकर ही कार्य कर पाते हैं. यह वाव रखी णा रही है और 
बह ज्ञाब जिस ज्ञानफे द्वारा प्रधिष्ठित होकर कारक कार्य कर पाता है बह ज्ञान प्म 
स्‍्त कारफोकी छक्तिका जाननहार हांता है, नित्य होता है घ्था सु कि बह ज्ञान गुग 
है ग्रतएव श्राशयके बिना रह नहीं सकता | इस कारण उस ज्ञानका प्राश्नयभूस जा 
भी भ्रात्मा है वह हम लोगोके प्रात्माभ्रोसे विलक्षण है, वही तो हमारा महेश्वर है। 
सार्राक्ष यह है कि इस प्रकरणको यहाँसे लेकर घलें कि जगतमें जितने भी कारण हैं 
वे सब शानके द्वारा भ्रधिप्ठित होकर ही कार्य करते हैं। तो जो ऐसा कोई ज्ञान है 
वह ज्ञान सारे कारक पदार्थोकी शक्तियोका जाननहार होना चाहिए नित्य होगा 
चाहिए | तो ऐसा जो भी ज्ञान होगा, जो समस्त कारकोक़ी श्वक्तियोका जामनहांद 
होगा वह ज्ञान भी गुण ही तो है भौर गुण द्वण्यके प्राश्रय रहता है | तो यह शान 
गुण भी किसी प्रात्माके प्राश्नय रहेगा | वो ऐमा विशद्षिष्ट ज्ञान जो समस्त कौरकोकी 

घक्तियोका जानमहार है वह जिसके भ्राधय रहेगा वह ससारी समस्त प्रात्माप्रोसे 

विल्क्षण होगा, उत्कृष्ट होगा | तो ऐसा वह उत्कृष्ट ज्ञात निम प्रात्माक ब्ाश्रय 

रहता है उस हीका नाम महेष्वर है । इप शद्दाके उत्तरमे कहते हैं कि शद्बाकारका 

यह प्रभिप्राय भी समीचीन नहीं है, क्योंकि वा्ष तो कुछ ठीक की जा रही है पहिले २ 

लेकिन उसे घठित यों करना चाहिए कि ससारो अआात्माप्नोके ज्ञानोके द्वारा भी प्रधि- 
प्ठित होकर हृष्ट भ्रदृष्ट सहकारी कारण शरीरादिक कार्योक्री उत्तत्तिके कारस 
बन जाते हैं। सामान्यतया यह कहा जाय कि ज्ञान द्वारा प्रधिष्ठित होकर प्रहष्ट 
विश्लेष शरीपादिक कार्योका उत्पादक है, यहाँ तक तो सही है | ससारमें प्रनन्त जीव 
हैं उन सबमें ज्ञान पाया जाता है झोर उनमें अधिष्ठित हैं धर्म श्रध्मं भ्रहृष्ट विशेष 
सहकारी कारण झोर वे उन उन प्रात्माप्ोसे सम्बन्धित शरीरादिक कार्योंको करलें 
इसमें क्या विरोध है? तो मानना यह चाहिए कि सभी प्ात्माध्ोका भ्रष्ट शसीरा- 
दिक कार्वोंका उत्पादक है न कि कोई एक प्रूथक महेश्वर समस्त शरीशंदिक कार्योंका 
उत्पादक है| क्योकि कार्पोंकी व्यवस्था उन समप्त कारणोके साथ झन्वय व्यत्तिरेक 
रखते हुए बन रही है । भौर इस तरह शरीरादिक कार्योकी उत्तत्तिमें धशुभाशुभ क्क्मं 
जो कि स्वय उत प्राणियोके द्वारा भ्रधिष्ठित हैं प्र प्रनेक सहकारी कारण इनका हो 
व्यापाद प्विद्ध होगा, उससे ही छरीरादिक काये बनेंगे, फि. ईएवर शानसे पश्रधिष्ठित 


कुछ फल्पनायें करना व्यथे है । 


धिप्रकृष्टाथ विषयीकी सृष्टिमे प्रवृत्तिके सम्बन्धमें श्रारेका--अब यहाँ 
धद्भाकार कहता है कि हमारा मत तो यह है कि ससारी झात्माओके विज्ञान विप्रकृष्ट 
प्रथेको विषय मही करते भ्र्थात्‌ जो परोक्ष मृत भ्र्थ है, भव्ष्यिकालमे होने बाधा है; 
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बहुत पहिले हो चुका हैं, प्रत्यन्त दूरदर्ती है, ऐमे पदार्थोको विषय नहीं करता, इस 
कारणा समारीं श्रात्मामके ज्ञान धर्म अपमें परमाणु काल प्रादिकके श्रतीन्द्रिय पदार्थ 
हैं कार्यके सहकारी कारण होनेसे कारक हैं, उत्का वश्ेण साक्षात्कार करतेमे समर्थ 
नही है याने ससारी भात्मा भतीन्द्रिय कारकोया परिज्ञान नही कर पाते हैं भौद जब 
वे ससारी प्रात्मा प्रतीरिद्रिय फारकोका ज्ञान नही कर पात्ते तब वे कार्योंके प्रयोजक हैं 
यह बात सिद्ध नही हो सकती । तव ससारी थात्मा अतीन्द्रिय पदार्थोंका ज्ञान ही नही 
कर पाते तो वे क्रार्योके करने वाले फंसे बन सकते हैं? श्रौर जब ससारी शभात्मा 
उनके कार्योके प्रयोजक न रहे तब उन ज्ञातोसे भ्रधिष्ठित धघर्मादिक कार्यो्ती, शरीरा- 
दिक कार्योक्नी उत्पत्तिमे प्रधृत्ति नही बन सकती । ससारी झात्माशोके ज्ञात प्रतीन्द्रिय 
कारकोको जानते नही हैँ तब उन ज्ञानोसे भ्रधिष्ठित जो ग्रात्मा है घथवा धर्मादिक 
कारण हैं वे शरीरादिक कार्योक्ो उत्पन्न न कर सकेंगे । तब यह मानवा चाहिए कि 
प्रतीरद्रण पदार्थों साक्षात्कार करने वाले ज्ञानके द्वारा को श्रधिष्ठित हो बहु कार- 
णात्तर अपने कार्यमे व्यापार कर सकता है ! वो ऐसा ज्ञान कौन है जिससे श्रत्रिष्ठित 
होकर कारणान7र कार्य कर सके? वह ज्ञान है महेश्वरका ज्ञान । उक्त शद्ध[ुके समा- 
घानमे कहते हैं कि यह सव ऋथन बिता विचारे ही कहा गया है, इसकी त्रुटियोपय 
विचार नही टिया गया है। देखिये | समस्न प्रतीन्द्रिय पदर्थोंका साक्षात्कार फरने 
वाले ही ज्ञानकों यदि कारकोका ग्रधिष्ठाता मानते हो तो देखिये | श्ब ऐमा कोई 
दृष्टान्त मे मिलेगा कि जो आ्लापके इस पक्षका समर्थन 5र नक्के कि समस्त अतौन्द्रिय 
पदार्थोंके साक्षात्कार करने वाला ज्ञान ही कारकोका ग्रधिण्ठाता हुआ करता है। जब 
ऐसा कोई दृष्टान्त न मिला तो इस हेतुका श्न्वय सिद्ध न हो सक्त । कोई प्रधिकसे 
झ्धिक कुम्हारका हष्टान्त देगा किन्तु वहापर भी बात घटित न होगी | कुम्हार 
प्रादिक कोई पुरुष कुम्भ पश्रादिककी उत्तत्तिमे जिनसे बारक कारण हैं उत्तका 
साक्षात्कार करने वाले ज्ञानमें कोई समर्थ नही है । कुम्हाब घड़ेशी उत्पत्तिके कारणों 
फा साक्षात्कार कर सकने वाल! ज्ञान नहीं रख रहा ] दण्ड चक्र ग्रादिक जो क्वाराण 
देखे गए हैं उनका भी साक्षात्वार फरनेमे बाधा है क्योकि उनके निभित्तभूव जो 
प्रटष्ट विशेष है, काल श्रादिक हैं, उत्का तो साक्षात्कार नहीं हो रहा । भ्रधिकसे 
प्रधिक यह कह सकते कि दण्ड चक्र श्रादिक कारणोका साक्षात्कार बनता रहता है, 
लेकिन उप्तके भ्रतिरिक्त भ्रम्य भी तो फारण हैं कोल भी कारण है पर कालका 
साक्षात्कार कुम्हारकों कहाँ हो हा ? तो यह बात नही कह सकते कि समस्त कारणों 
फा जो साक्षात्कार कर सकता हो ऐसे ज्ञानसे झधिएठत कारण ही कार्यके करनेमें 
परम हैं छ्ाकाद कहता है कि कुम्हार शादिक को भो सव फारकोका लिसी न छिसी 
उज्ूसे ज्ञान बनता ही रहता है। साधन विशेषसे साध्यका ज्ञान कर लिया जाता है। 
हो देखिये वहाँ झानुमानिक ज्ञान तो भोणुद ही है। तब उस प्रकार प्रपत्ती ही हृष्टि 
विशेष कुम्दाद श्रादिक कुम्म प्रादिक कार्योछ्ो करते हैं, प्रच्य जन ही करते। जिन 
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पुरुषोकों कारकोका ज्ञान है चाह प्रत्यक्ष हो चाहे भ्रतुमानसे हो, शिस्सी भी 7रकार हो, 
ऐसा ही पुरुष कार्योकों करता है, भ्रन्य पुरुष नहीं किया करते, पशोकि प्रन्य पुरुषोको 
उस प्रकारके अहृष्ट विशेषका श्रभाव है| कुम्हारके ही ऐसे श्रदष्ट विशेषक्ञा प्रभाव 
है तत्सम्वची सस्कार, तस्मम्बधी कुछ भाग्य भावतव्यकी बात मौजुद है। इस कारण 
कुम्हार ही कुम्भक्ना उत्पादक हुआ, श्रन्य लोग नहीं हुए, दूसरी वात उम्र प्रकारका 
प्रहृष्ट विशेष न होनेसे श्रन्य जन कार्योंक्ों नही कर सकते, ऐसा वहाँ श्रगमशान भी 
मौजुद है, जो कि उन कारणोके परिज्ञानका फारणभूत है | तव यह सिद्ध हुश्रा कि 
कुम्हार श्रादिकका ज्ञात कुम्म आदिक कारकोका परिच्छेदफ है भौर उनके द्वारा उन 
कार्योंका प्रयोग होता है । इमसे उनके द्वारा ये कुम्भ झदिक रचे गए हैं, यह श्रस्वय 
मिल जाता है | तो जब यह हृष्टास्त मिल गया तब हेतुको गन्वय नहीं कह सकते । 


विप्रकृष्टार्थ विपयीको सृष्टिप्रवृत्तिके सम्बन्धमे श्रारेकाका समाधान 
वक्त शद्धुके समाधानमे कहते हैं कि इस तरहसे तो सर्व ससारी जीवोके यथा स्वच्छद 
होते हुए शरीरादिक कार्योंकी उत्पत्तिमे परिज्ञान माव लिया जायगा | किसीको प्रन्ु- 
मानसे ज्ञान है, क्िसीकों प्रागमसे ज्ञान है, तो कार्योके फारणाभुत श्रहष्ट कारकोका 
परिज्ञान सिद्ध हों जायगा । फिर तो किप्ती भी ससारी जीवफो प्राव प्रज्ञ नहीं कह 
सकते । कारकोका परिज्ञान होना चाहिए, चाहे पह किसती रूप भी हो प्र-यक्षसे 
हो, प्रमुमानसे हो प्रथवा प्रागमसे हो जिन्हें कारकोका परिज्ञान हो वे कारकोंकों कर 
सकते हैं तब उन्हें प्रज्ञ कैसे कहा जा सकता है ? जिप्तसे कि सप्तारी प्रात्माप्रोको 
सुख दु ख भादिक कार्योकी उत्पत्तिमे कारणा न नाना जाय । सव ही सम्रारी जीव 
ज्ञान रखते हैं भौर उस ज्ञानसे प्रधिष्ठित होकर श्रमेक का रण सुखदु ख्र॒ प्रादिक कार्यों 
को कर देते हैं फिर भो प्रागम बनाना कि सभी सप्तारी जीव ईश्वरसे प्रेरित होकर 
ही स्वर्ग या नरकमे जाते हैं, यह बात युक्त नहीं वेठती। सार्राश यह है कि यह बात 
सिद्ध हो जाती है कि जितने भी प्रात्मा हैं वे सब ज्ञानी हैं श्लोर उन ज्ञानोते प्रधिष्ठित 
क्ारणान्तर घरीरादिक सुख्र दु ख ्रादिक कार्योको कर देते हैं, फिर सृष्टिके होनेमें 
ईदइवरकी कल्पना करना व्यर्थ है। जो कारशान्तर देखे गए हैं श्रथवा नहीं देखे गए 
झधवा कमसे उत्पन्न हुए हैं या भ्रक्रमसे उत्पन्न हुए हैं उन कारणान्तरोके साथ स्वय 
ही शरीरादिक कार्योके साथ प्रस्वय व्यतिरेक पाया जाता है तो उन 'ऋमजन्य दृष्ठा- 
टृष्ट कारणोको क्रमजन्य 'क्षरीराकि कार्य मान लिया जाय । शौर भीतरसे यह भी 
ध्यवस्या बनती है कि छन शरीरादिक कार्योके उपभोक्ता जो ससारी जीव हैं वे ज्ञान- 
धान हैं प्ौर वे ही उस शरोरादिकके, सुख ढु खादिकके प्रधिष्ठापक हैं, यह वात भी 
घिद्ध है, किन्तु बढे प्राउचयंकी बात है कि जो बात सुगम है, प्रमाण सिद्ध है, निर्वाध 
है उसे तो माना नही जा रहा ग्रोर जो एक कल्पनाकी चीज है, परोक्षभूत है उस 
बातको स्दीकाद कराया जा रहा है । खैर किसी तरह मान जो कि है महेश्वर शान, 
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जिससे श्रधिप्ठित होफर कारणान्तरके कार्यका उत्पादक कहते द्वो। लेकित यहा 
श्रब यह ते वताप्रो कि जो महेश्वरका ज्ञान है वह अस्वस्तस्विदित है या स्वप्तम्विदित 
है ? भ्स्वसस्विदितका श्र्थ यह है कि वह ईदइवरज्ञान भ्पने भ्रापका शान नहीं कर 
पाता । श्पने आपके ही ज्ञ'नसे वह जाना गणा नहीं है। श्रौद स्वप्तम्विदित का धर्थे 
है कि वह ईइवरज्ञान प्रपते ही ज्ञानके द्वारा जाना गया है भ्रर्थात्‌ जो ज्ञाब दूसशेकेा 
ते जाने पर खुद श्रपने स्वरूपके भी जात लेता हो जसे ते स्व्॒वम्विदित कहते है । 
जो ज्ञात चाहे पर पदार्थोका जानता जहै, पर भ्रपने श्रापके स्वरूपके घही जान पाता, 
प्रपने द्वारा विदित नही हो पाता, उसे प्रस्वसम्बिदित कहते हैं। इन दो कत्पनाश्रों 
से जिसे श्राप पसन्द करेंगे कि महेदव रका ज्ञात अ्रस्वसस्विवित है। ते इस कल्पनामे 
क्या दूपग॒ भ्रांता है, सो सुनो | 


अस्वसंदि दित॑ ज्ञानमीश्वरस्य यदीष्यते । 
तदासपंज्ञता न स्थात्सज्ञानस्याप्रवेदनात्‌ || ३७॥ 


जानान्तरेण तद्वित्तों तस्याप्यन्येन वेदनम्‌ । 
वेदनेन भवेदेवमनवस्था सहीयसी ॥ ३८॥ 


गत्वा सुदरमप्येव रूसंविदितवेदने । 
इृष्यमाणें महेशस्य प्रथम ताद्गस्तु ६: ॥ ३६ ॥ 


अ्रस्वसविदित ज्ञानी महेश्वरके सर्वन्नत्वकी श्रसम्भवता- महेश्वरका 
ज्ञान प्रपने भ्रापके ज्ञानको नहीं जान पाता ऐसा माना जायगा तो इसका भ्रर्थ यह है 
कि प्रब महेश्वर सर्वेज्ञ व रहा, क्योकि उस महेश्वरने प्रघिकसे प्रधिक सारी दुनियाको 
जान लिया, पर पदार्थोकों जान लिया मगर खुदके ज्ञानको तो नही जन पाया । तो 
ज्ञानतत्त्व तो जाननेसे रह गयी । तो भ्रपने ज्ञानका वेदन न करनेसे प्रव ईश्वरके ज्ञान 
सर्वेज्ञता न रह सकी | यदि छद्धाकार कहे कि महेश्व रका ज्ञान श्रपने ज्ञानको जान 
लेता है श्रौर थो धर्वेज्ञ वन जाता है, नेकिन वह एापने ज्ञानकों जान पाता है प्रन्य 
शामके द्वारा, यो धन्य ज्ञानके द्वारा अपने ज्ञाततो जानकर महेग्वर सर्वज्ञ बन गया। 
तो ऐसी कल्पना करनेमे भी दोष प्राता है भोद वह दोष यही है कि जब महेश्वरके 
शानको किसी दुधरे श्ञानने जाना तो उस दुसरे ज्ञानको फिसी तोसरे ज्ञानने जाता । 
इस तरह अन्य अच्य ज्ञानोक द्वारा ज्ञानीका वेदन मानना पडेगा और इम तरह बहुत 
बडी घनवस्था हो जायगी । इस भनवस्थासे घवडाकर बहुत दूर तक प्रपेक ज्ञानोकी 
फल्पना करनेके बाद यदि क्सी ज्ञानको स्वसम्बेदी मान लिया जाता है कि ५०-६० 
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ऐमे ज्ञान मानें कि भ्रव ६१ दाँ ज्ञान स्वय अपने शझापको जानने वाला मान लिया तो 
बहुत दूर जाकर किसी ज्ञानकों स्वसम्वेदी मानोगे ता उपसे प्रच्छा यह है कि महेश्वर 
का वह पहिला ही ज्ञान स्वप्तम्वेदी क्यों न मान लिए जाय ? यह दद्भाकार महेश्व र 
के शानकों स्वसम्बेदी न माने तो महश्वरक्षा ज्ञान निज ज्ञानकों नही जाम पाता प्रौर 
इसमे युक्ति वे यह देते हैं कि स्व श्रात्मामे क्रियाका विरोध है। खुद सदमे क्या क्रिस! 
करे, कुछ भी बस्तु प्रन्य वस्तुमे प्रपत्ती क्रिया कर सकती है, लेकिन एक पब्रापत्ति इसमे 
साक्षात्‌ यह है कि जो प्रपने ज्ञानको ही नहीं जान पका, प्रपत्न प्रापमें ही कछ्ियाशो 
हहीं कर पकता, यह समस्त कारकोंके शक्तिव्मूहुकों कैसे जान लेगा ? इस बातकी 
प्रतुमानसे भी सिद्धि होती है कि ईइयरज्ञान समस्त कारकोकी शक्ति समुहका जातन- 
हार नहीं है, क्योकि वह स्वक्रा जाननहार नहीं । जो जो पदार्थ स्वके बाननहार नहीं 
होते वे वे पदार्थ समस्त कारक छक्तियोके समूहके भी जाननड्वार नही होते । जैसे-- 
प्रखिं अपने प्रापफो जानने वाली नहीं हैं, किसीकी भी भ्राखें प्यती श्रांखोके स्वसू्पको 
नहीं जान पा रही, तब हीं तो लोग श्रौखोऊों देखनेके लिए दपण उठाते हैं । दर्पण को 
देखकर दर्पशमे प्रतिविम्बित श्रांखोक्ो निरखफर, भ्राख़ोंके दोष मेल श्रादिक जान 
लिया करते हैं । तो जैसे चक्षु अपने प्रापका सम्वेदक नहीं है घो वह समस्त कारक 
शक्तियोके समृहका भी जाननहार नहीं है, इसी तरह ईश्वरज्ञान भी स्वका सम्वेदक 
नही है इस फारण बह समस्त कारक छाक्ति समुहका जानने वाला नहीं हैं, फिर 
ईइव रज्ञानकों समस्त कारकोफा भ्रष्टिप्ठापक कैसे कहा जा सकता है ? श्र जिससे 
कि उन क्ारकोफा प्राश्रयभुप्त ईशए्बरकों समस्त कार्योका कर्ता फह दिया जाय कि 
ईश्वरज्ञान शरीरादिक समस्त कायोत्री उत्पत्तिमे निमित्त कारण हैं भ्रौर हस तरह 
महेश्व रफी प्रसवेज्ञता ही सिद्ध हो जाथगी । समस्त फारकोका जाननहार न रहा, 
समस्त कार्योक्षा निमित्त न रहा, प्रोर यो वहु सवज्ञ भो न रहा | श्रथवा प्रौर भी 
देखिये | यदि ईश्वरका ज्ञात स्वय ईश्वरके द्वारा नहीं जाना जाता, इस तरह उसे 
प्रस्वत्तस्विदित मानते हो तथ नहेश्व रके सवज्ञता त रही बयोक्ति उससे भ्रपने ज्ञानको 
नहीं जान पाया । महेपवरका ज्ञान भी तो एफ वस्तु है। जैसे किसीने ६६६ वस्तुघो 
को जाना हो प्लोर एकको न जाता हो तो वह छातज्ञ भ्र्थातु १०० का जावनहार वो 
न कहलायगा । इसी तरह जिस गह्ेश्वर ज्ञानने प्न्य समस्त पदार्थोंको जान लिया हो 
कित्तु प्रपले ज्ञानकों न जान था रहा हो, वह सर्वश् कैसे कहा जा सकता है ? 


सवेके जाने बिना सर्वेश्नत्वकी सिद्धिकी ध्रसमवता--प्रव यहाँ ऐड्डाकार 
कहुता है कि समस्त ग्येयोको ही जानकर कोई सर्वेज्ञ कहा जाता है। एक अ्रपते शांत 
को न जाने, उससे सर्वज्ञता न रहे, यह चात नहीं है | जो समस्त ग्येयोको जाता हो 
वह सर्वेश्ञ है । ज्ञान तो ग्येय नहीं है । शान तो ज्ञान है। तो उप्त ज्ञावकों यदि किश्टी 
ते त जाना तो कहीं ग्येयोका ज्ञान न रुक जायगा। जैसे कि घक्षुका ज्ञाव नहीं हो 
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शद्भाकारका कथन है । उत्त सम्वन्धमे विकल्प पूछा गया है कि बह महेश्वर ज्ञान क्या 
स्व 4दित्त है या भ्रस्वसविदित है | भस्वसम्धिदित पक्ष माननेवर जो दोप प्रातता द्दै 
उनका बर्णान किया गया भ्रव यदि महेश्वरज्ञानक्रो स्वसवेदन माना झाब तो क्‍या 
दोप प्राता हैं ? उसफा कथन करते हैं। 


तत्साथंव्यवसायात्म ज्ञान॑ भिन्‍न॑ महेखराव्‌ । 
कर्थ कस्येति निदश्यमाकाशादिवदज्जसा ॥ ४० ॥ 


समवायेन, तस्यापि तझ्निनस्य कुतों गतिः । 
हहेदमिति विज्ञानादवाध्यादव्यभिचारि तत ॥ ४१ ॥ 


इह कुण्डे दधीत्यादि विज्ञानेनास्तविद्विपा । 
साध्ये सम्बन्धपात्रे तु परेर्पा पिद्धसाथनप्‌ ॥ ४२ ॥ 


विशेषवादमे भिन्न ज्ञानका महेश्वरसे सम्बन्ध समभनेकी भ्रशकयता- 
यदि महेश्व रज्ञानसे स्वार्थ व्यवसायात्मक मानते हो ग्रर्थातु स्वतविदित मानते हो याने 
बह ज्ञान पदार्थोंका भी निर्णय बरता है प्रौर प्रपने प्रापका भी सम्पेदन करता है, 
ऐसा स्वसविदित ज्ञान महैश्व रसे भिन्न माना गया है यह तो उनका सिद्धान्त ही है । 
तो महेद्वरसे भिन्न बह ज्ञान कँसे कहा जा सकेगा कि यह महेश्ग्रका ज्ञाम है। जब 
ज्ञान महेश्वरसे भिन्न है तो भ्राकाशसे भी वह ज्ञान भिन्न है जेसे, तो ज्ञान प्राकशका 
है यह तो नही कह्ठा ना सकता । एसी भ्रकार यह ज्ञान महेश्वरपे भिश्न है तो यह 
महेश्वरका ज्ञान इस प्रकार कैसे दिददिए्ट किया जा सकेगा ? शद्भु।क्ार यदि यह कहे 
कि समवायसे सिद्ध हो जाण्गा महेश्वरके स्ताथ ज्ञानफा समवाय है, इस कारण यह 
प्रिद्ध हो जायगा कि ज्ञान महेश्वरका है ! तो वहाँपर भी यह ही श्भ होतो है कि 
महेश्वर प्रौर ज्ञान इन दोतोसे भिन्न है वह समदाय । तो यह समरवाय इन दोनोंमे 
लग बैठता है, यह ज्ञान कैसे होगा ? यदि यह कहे शद्याकार कि वहाँ यह प्रत्यय 
बनता है कि इसमे यह है 'इह दृद' इस प्रत्ययक्े द्वारा समझ लिया जायगा कि भहे- 
इपरमे ज्ञानका समवाय माननेकी वात जो कही है तो उस हेतुमें व्यभिचार प्राता है । 
ऐसा ज्ञान तो यहाँ भी होता है कि इस कुण्डमे दही है । तो इह इंद बोध तो हो गया 
मगर समवाय सम्बन्ध तो नहीं माना । यदि कहो कि हम सम्बन्ध मात्र मान लेंगे तो 
ठोक है इसमें फोई विरोध नही पर समवायकी बात न बती प्रौर सम्बन्ध मात्रमे भी 
यह प्रइन होता दे कि महेदवरमे ही ज्ञानका सम्बन्ध कंसे होगो ? यही बांत ठीकामें 
स्पष्ठ की गई है फि वह सवा व्यवसायात्यक ज्ञान भर्थात्‌ स्वसम्वेदी ज्ञात ईश्वरका 
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है यह कैसे जाना गण ? इमके लिये शद्भकार यदि ऐसा प्रतुमान बताये कि स्वार्थ - 
व्यवत्तायात्मक ज्ञान ईश्वरका माना जाता है क्योकि वह ईश्वर हम लोगोसे विशिष्ट 
पुरुष है। यो स्वश्तम्वेदी माननेपर ईश्वरसे भिन्न ज्ञान तो मानना ही होगा, क्योकि 
प्रमर महेश्वरसे भ्रभिन्न है सो ऐसा तो विशेषवादमे कहां नही गया । विद्येषवादके 
पिद्धास्तका विरोध होगा, क्योंकि विशेषवादमे उस ज्ञात को महेश्वरसे भिन्न माना 
गया है। भौर, फिर झाकाश प्रादिककी तरह वह ज्ञान ज्हेरप रका है यह भी व्यपदेश 
कैसे बनेगा ? यह एक प्रइन सामने झाता है। उसका उत्तर निकालनेके लिए यदि 
शद्भा कार यह कहे कि देखिये | महेश्वरसे भिन्न होता हुम्ना भी वह ज्ञात महेश्वर 
का है, ऐसा व्यपदेश होगा ठीक है, क्योंफि ज्ञावका महेश्वरमे समवाय है, प्राकाश 
प्रादिकके साथ ज्ञानका समवाय नहीं है । इस कारण यह ज्ञान ग्र्ूण्श ग्रादिकका 
है, ऐमा निर्देश भी नही होता । तो यहज्ञान महेख्वरका ९, एसा निर्देश होनेके 
कारण समवाय सिद्ध हो जाता है । इसके उत्तरमे कहते हैं कि यहाँपर भी तो यह 
प्रषन उत्पन्न हुआ कि ईस्वर झोर ईश्वरज्ञान अथवा ज्ञान इन दोनोते भिन्न जो समवाय 
है उसका भी बोघ कैसे होगा ? 


इह्ेद प्रत्ययमे समवायाधिष्ठानके निर्णयक्रा भ्रतियम--प्रव शल्भुकार, 
उक्त मतब्यका समर्थंत करतेके लिए फहता है कि देखिये | इह हद ऐसे ज्ञानविद्येषफे 
द्वारा प्मवायका परिज्ञान हो जाता है। ईंह इृद इस प्रशाररे ज्ञानमे कोई बाघा भी 
नही पाई जाती है । सभी लोगोको ऐसा परिचय हो रहा है कि महेश्वरमे ज्ञान है। 
तो ऐसा जब प्रधाधित प्रत्यय बन रहा है तो उससे समवायक्री सिद्धि हो हायगी। 
हस महेदतरमें ज्ञान है, इस प्रकारक्ना जो इृंह हद बोध है वह विशिष्ट परदार्धोके 
कारण है, क्योकि सब वाधाओ्रोसे रहित यह इंड़ हद बोध बन रहा है। तो जो भी 
सर्वे बाधारहित बोध होता है वह छिमी न किप्ती विशिष्ठठ पद थके कारणसे ही होता 
है। जैसे द्रव्योमे यह द्रव्य है, ऐसा जो ग्रन्वय सम्बन्धी परिज्ञान हो रहा है याने सभी 
द्रव्योमे द्रव्य है, इस तरहका जो एक अच्वय पाया जा रहा है वह प्रामान्ध परदाथके 
कारण पाया जा रहा है याने सामान्य पदाथके सम्बन्धसे यह व्यवस्था बनी है कि 
बितने भी द्रव्य हैं उन सब द्रव्योमे द्रव्य है, इस तरहका परिज्ञान होता रहता है | तो 
इसी तरह सब बाघाझोसे रहित इंह हद ज्ञानविशेष है। इप कारणसे यह आनमिदेए 
विशिष्ठ पदार्थक्षे कारणसे हुम्रा है, ऐसा समझता चाहिए । भ्र्थात्‌ महेरव रमे ज्ञान है 
ह॒हु दृद श्रोर जो भी विशेष होता है उसका कोई कारण पश्रवर्य है, भ्रौर जो भी 
कारणभूत पदार्थ है उस पदार्यका नाम समवाय हैं, क्योंकि समवायकों छोडकर श्रन्य 
किसी भी पढाथेका हेतुपना नहीं बन सकता । उत्तर इसमे यह है, हंस प्रकारके 


परिज्ञानमे समवाय ही तो कारण बन सकता । द्रव्य गुण प्रादिक कोई भी पदार्थ * 


फारण नहीं वन सकते हैं, क्योकि समवायक्रों छोडकर प्रन्य पदांथोमे. इृह ह॒दं 
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इस ज्ञामका हेतुपना नही है । इन तथुओ्रोमे पट है, यहाँ जो यह ज्ञान बन रहा है सो 
पह कही ततुवोके कारण नहीं वन रहा, क्योकि ततुप्रोमे ततु ही हैं, ऐवा ज्ञाव होता 
है । इन ततुभोमे पट है, इस प्रकारका जो बोध हो रहा है वह पटके कारण नहीं 
हो रहा है, क्योकि पठसे तो पट है, इस अक्रारका ही ज्ञान बनेगी । तथा किसी 
बासनाके कारण भी इन ततुवोमें पट है, ऐसा ज्ञान नही हो रहा, क्योकि दामवा तो 
कारणा रहित कैसे यहाँ सम्भव हो जायगी ? उसमे भी कुछ कारण तो है हो । कोई 
कह कि पहिले उस प्रकारके ज्ञानका वासता फाररशा नहीं तो घह पूर्व ज्ञान भो किप्त 
हेतुसे रहा ? यह विचार करना होगा । प्रगर फह्ो कि पूर्व वासनाते रहा तो वह शान 
किससे रहा ? प्रन्य पूर्व चासमासे | तो इस तरह प्रनदस्था दोष माता है । यहा दा का- 
कार हद छव, ऐसे ज्ञानकों समवाय हेतुक सिद्ध कर रहा है भौर उसके लिए क्षाट 
छाँट करते हुए उदाहरण दे रहे हैं कि देखो इन ततुओमें पट है, ऐसा जो ज्ञान हो 
रहा है वह ज्ञान समवायके कारण हो रहा है प्रन्यके कारणसे नही हो रहा | यहि 
कोई इसमें श्रन्य किसीको कारण दूढे तो उसपर विवेचन;कर लिया जायगा | कोई 
फहे कि ततुप्रोमें पट है, ऐसा शान ततुभोके कारण है सो बात गलत है । ततुप्रोके 
कारण घो ततुओमे ततु है एसा ज्ञान बनेगा । ततुओपे पट है यह ज्ञान पटके फारण 
भी नही बनता । पठके फास्ण तो पट है ऐमा ज्ञान बनेगा । ततुशोमे पट है ऐसा ज्ञान 
कहीं वास विशेषके कारण भी न बनेगा, क्योकि धासनाका कारण तो बतलाप्रो। 
यदि कहो कि पहिले उत्त प्रकारका ज्ञान वापनाका कारण है तो पहिले वह ज्ञान किस 
फ्रारणसे हुआ ? वासनासे ! धह वासना कंसे हुई ? पहिले ज्ञानसे | हृप्त तरह तो 
पनवस्था दोष भ्राठा है । यदि फोई कहे कि ज्ञान झौर वासतामे प्रनादि सत्ान मान 
लिया जायगा तो भाई जब तित्य सतान मानते हो तो बाह्म प्रथंकी कैसे सिद्धि होगी ? 
यदि फही कि भ्रनादि वासनाके बलसे होगी तो नील प्रादिक ज्ञान भी प्रनादि बासना 
के बलसे हो जायें फिर उनमें विज्ञान सतानकी, नातापरकी सिद्धि नहीं हो सकती । 
सतान भिन्न भिन्न भ्न्य प्रन्य सत्तानोका ग्रहण करने पाला थो विज्ञान है वह भी 
सतानान्तरके बिना धासना विश्वेपसरे बन जायगा । जैसे कि स्वप्त सतानान्तरका परि- 
ज्ञान होता है | यहाँ छाद्धाकार ही क्षशिकवादियोको लक्ष्यमें लेकर कहे जा रहां है 
कि ज्ञान झौर वापनामें भनादि सतान कल्पना माननेपर वाद्य भ्रथंकी सिद्धि नहीं हो 
सकती, फिर तो एक भ्रतरिक ज्ञान ही ज्ञान रहेगा पौर ईस तरह प्रनादि पघासना 
माननेपर विग्यात सतानका भी सानापना न बन पायगा। झोौर, नावा संतान ने मानने 
पर एक ग्थान सतानक्की भी पिद्धि कैसे होगी ? जब पझपनी सतान नही है तो उप्का 
ग्रहण करते वाला गयान वन गया । स्वततान यदि नहीं मानते तव फिर सविदितव द्व्त 
कैसे सिद्ध होगा ? यदि क्षणिकवादी यह कहे कि स्वत, प्रत्िमास हो जानेसे ग्यान 
सिद्ध हो जायगा तो वह भी बात यो नहीं वनती कि वह प्रतिभास मो तो उस प्रकार 
की बासना विक्वेषके कारण बनेगा। वहाँ भी यह कहा जा सकेगा कि स्थसतानके 
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प्रतिमास ऋरने ही वासनाके द्वारा ही स्वत प्रतिभान्न होता सवेदनका पर प्रमार्थतें: 
नही होता । उत्का प्रतिभास होनेमे घासना विशेष कारण रहा, तब फिद वासनामे 
कोई रघान ही सिद्ध न सो सकेगा । ये सब प्रतिभाव कल्यता उतचारसे ही बातें बनेंगी 
तब फिस्ऐपता सिद्धान्त बधाना क्षि स्वरूपकी स्श्र्त गति होती है। ग्यानस्वरूपका 
स्वत ही स्थान होता है, यह युक्ति खण्डिन हों जाती है । तब किसी कारणसे किसी 
भी तत्त्वकों परमार्थसे लिद्ध फ़रने वालेके लिए प्रथवा कूछ दूषण देने टालेके लिए 
साधतका स्थातत और दूषणका ग्यान अान्ति रहिते, भ्रालम्बत सहित मानना ही पडेगा। 
उस ही प्रकार यारा शवाधित ग्यात ग्रयलस्बबसहित हांता है, तो हमारा भी जो यहे 
गान हो रहा इंह हद, महेष्व रके ग्यान है इस प्रकारका जो ग्यान हो रहा बह भी 
प्रवाधित है, तो ध्ालम्बन शून्य कंसे होगा ? बह किसी कारंणसे योगा ग्रौर जिस 
क्वारणसे ६हहद गरयान होता है वह कारण समवाय । केवत्त वाधना भरके कारणसें 
हो रहा है यह ग्याव, थह वरति'वही, किन्तु वासनामे समवाय सामका पदार्थ है प्रौर 
उप्त पदार्थके कारगा हृहइद ऐसा ग्यान हो रहा ६ । इह॒इंद दस प्रकारफा ग्यान हेतु 
शुत्य नही है, क्योकि वह कांदावित्क है, जो कादाचि-क होता है वह किसी ते किसी 
हेतुमे होता है । तो वह हेतु शोन है यहाँ ? बह है समव्राय नामका विशिष्ट पदार्थ । 
यो ही समवाघकी सिद्धि होती है श्रौर स्मवायमे महेदगरका ग्यान सिद्ध होता है। 
तब जो क्षद्धा उठायी थी कि महेद्वरक्ा यह ग्यात हैं, यह कैसे सम्भव है ? वह शत्रा 
युक्त नही हैं । वह समवाय सम्बन्धसे सिद्ध हो जाता है| उत्त वशेषिकोके मतव्यपर 
उत्तर यहाँवे पूछते जा रहे हैं कि हह हद इस १.२के ग्यानने किसी विशिष्ट 
पदार्थको जो हेतु कहा है वह हेतु क्या है, क्या समदाय हैं या सम्बन्ध सात्र है ? 
महेए्वरमे रघान हुआ क्रि महेश्वरसे स्थान है तो ऐना जो छड़ इद ग्यात्त है।बह समवाय 
के कारण है या सम्दन्ध रात्रके कारण ह ? यदि फ्रह्मा जाय कि समयवायक्े कारण है 
हह इद इृय उधालमें समवाय सामका पदार्थ काररे है नो जैसे महेश्वस्मे ध्यान'है 
वहाँ इह इृदका बोध होता है उसी प्रकार इंप्त कुण्डमे दब है इस प्रकारका भी बोध 
होता है । धौर जैसे महेश्व रमें पान है इस ब्रत्ययकों भ्रवाधित तंताते हूँ ऐपे ही इस 
कुण्डमे दघि है, यह ग्थाव भी श्रवाधित है | लेकित #समें तो स्मवाय नहीं मानी गई। 
यहाँ तो सुता गया ही है, उस दधीकों प्रलग'करके दिखू। देते हैं दी श्रलय चीज ॥, 
कुण्ड प्रलग चीज हैं तो 6ह दृद इनवा प्रधान होने भरते ध्रगर ससवाय पम्बन्ध माच 
लिया जाता त। इस कुण्डमे दधि है) पहाँ भी एह हद इतना भर ग्यान होनेसे यह “भी 
समवाय सम्बन्ध कल्पित कर लेना चाहिए । वह भी तो प्रंदाधित खपसे ग्यान हो ही 
रहा है, पर इस कुन्डमें पही है, ऐवा स्थान संमवायके काररण नहों वत रहा | वह 
ग्यान तो सयोगके कारण से बन रहा है । घदे इ॒ह हद इस स्थानकों सस्वन्ध मापकें 
कारणसे मानते हो तो यह जैनियोको सम्मत ही है| दधिमे भी तम्बन्च मात्रक्ी धात 
सान ली जायगी प्ोर ग्यावमे भरी सम्बन्ध मात्र झ्लान लो। स्याद्वादियोके यहाँ सभी 
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जगह एह इृद ऐसा जो भी प्रवाधित ग्यान हो रहा हो उसका कारण सम्बन्ध माय ही 
माना गया है । 


ईइव रमें ज्ञानका सम्बन्ध बताने वाले प्मवायका लक्षण शौर उस 
लक्षणमे कहे गये विशेषशोकी उपयोगिताका छाकाकार द्वारा प्रकाशन-प्रत् 
शस्घूशकार कह रहा है कि देखिये | वैशेषिकोक यहाँ ईदवरमे शानक्षा सम्बन्ध हम 
पहिले सामान्य रीतिसे करते हैं। जब सामान्य रीतिसे सम्बन्ध सिद्ध हो जाता है घर 
हम वहा विशेष सम्बन्धकी सिद्धि फरते हैं। जैसे कि प्रवाघित इह हद ज्ञामके साधन 
से पहिले हम साम-न्यतया ईश्वरमें शोर ज्ञानमें सम्बन्ध सिद्ध करते हैं। ईइवरमे ज्ञान 
है, दतना तो सभीकों ध्वाधिध्ष ज्ञान हो रहा है । उप्त ज्ञानके वलसे वहाँ सानान्यहूप 
से सम्बद्ध सिद्ध किया । प्रव उसके बाद विशेष सम्बन्धका कारणभूत इह इंद प्रत्यय 
होता है जो कि झवयव प्रवयवीमे, गुण गुणीमे, क्रिया क्रियावानमें, सामान्य सामा- 
प्यवानमे, विशेष विशेषवानमे जो एक हृह हृद झान होता है वहु॒ विशेष सम्बन्धक्ो 
सिद्ध करता है भौर ऐसा विशेष सम्बन्ध समवाय ही द्वो सकता है, क्योकि समवायका 
लक्षण इसमे घटित होता है । समवायका लक्षण यह किया गया-- 


“अयुतसिद्धानामाधायाधारभूतानामिहेद प्रत्यवलिज्ञी य« 
सम्बन्ध: सः समवायः |” 


झपुथक सिद्ध और प्राघाद प्राधेयभूत पदार्थमें जो दृह हृद हस ज्ञानके साधन 
से सम्बंध बनता है उसका नाम समवाय सम्बन्ध है। यहाँ पृथक सिद्ध व भ्राघार 
प्राघायेभृत थे दो खास विशेषण बहुत महृत्वपूर्णा हैं। साथ ही इह हृद प्रत्ययक्षे द्वारा 
होने वाला सम्बन्ध यह वचन भो खास महत्त्वपूर्ण है । जैसे कि कोई यदि यहाँ यह 
भाष्ठद्धू) कर वेठता है कि समवायक्का लक्षण केवल इतना ही कहना चाहिए कि हृह 
हद इस धत्यवके सांघन द्वारा समवाय सिद्ध होता है | तो यदि कोई इतना ही कहता 
तो जैसे फहते हैं कि उस ग्राममें वृक्ष हैं, तो ग्राममे जो ह॒क्ष हैं वे तो भ्रन्तरालपूर्वेक हैं 
तो ऐसे दूसरे श्राममें वृक्ष हैं, इस तरहके हृह हद प्रत्ययमें व्यभिचार प्रा बाता है। 
यहाँ बोध तो हो गया लेकिन समवाय नहीं मात्रा गया है । तो इहेद प्रत्ययके साधन 
पुर्वबंक समवाय बनता है, ऐसा कहनेमे दोष धाता हैं । हप कारण सम्बन्ध शब्द दिया 
गया है। लेकिन इहेद ज्ञानको कराने वाला सम्बन्ध है वह समवाय है| तो इस ग्राम 
में वृक्ष हैं, यहाँ इहेदका तो बोध हुआ मगर सम्बन्ध नहीं है। लेकिन ह्ेद प्रत्ययपूर्वक 
सम्बन्ध होता है उसे समवाय फहते हैं । कोई यहाँ भी यह वात उपस्थित करदे कि 
श्राम प्रौर एक्षमें प्रस्तरालका प्रभाव तो है इसलिए सम्बन्ध बत जायगा, तय व्यभि- 
बार दोष न प्लाथगा । मानो ग्राममें दक्ष हैं प्रोर प्रन्तरातका भ्रशाव है। प्राम दूर हो 
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दक्ष दूर हो, ऐसा प्रस्तराल नहीं है। इस कारण सम्दस्ध भी वन गया। तो उसके 
साथ व्यभिवार म झयगा । ऐसा कहने वाले व्यपि वहाँ कुंछ खींचातानो करके 
बचाव भी करले लेकिन दूसरा उदाहरण देखिये । जैसे कहते हैं कि इस प्राकाशमे 
पक्षी हैं, यहाँ इह्ेद यह बयान तो हुमा भ्रव बहा मं योग मस्वन्ध मात्र है । कही प्राकाश 
में पक्षी का समवाय नहीं है तो सयोग सम्बधध मान जहाँ कौरण है ऐसा इह इृद इस 
प्रत्यय वाले प्राकाशगे पक्षी है, उसके साथ व्यभिचार झा जायगा। उसी कारणसे 
समदायके लक्षणमे भाधार प्राधेयभूत छब्द डाला गया है याने हृह इंद प्रत्यय ऐसा 
सम्पस्ध होना भी हुआ भौर साथ ही वह श्राघार श्राधेयभत भी हुत्ना। वो प्रापार 
प्राधेय शब्द डालनेपे श्राकाशमे पक्षी है, इस आतके साथ व्यभिचार न झ्रायगा । जैसे 
प्रवयव अ्रवयवीम जो कि प्राधार भ्राधियभूत है, श्रवयदी आधार है, प्रवयव श्राधेय है 
पधवा ग्रवयव श्राघार है, भ्रवयवी आधेय है । तो जैसे वहाँ आधार प्राघेण सम्बन्ध 
लगता है उस तरह प्राकाश और परक्षके भाधार धाघेय भाव प्रसिद्ध नहीं है, क्योकि 
श्राकाश् प्रोर पक्षीमे भ्राधार प्राघेय सम्बन्ध [होना अप्तिद्ध है । कहा कि प्ाकाश ता 
व्यापक है। जैसे वह पक्षीवे नोवे श्राकाश है, वैसे ही ऊपर भी श्राकाश्व है। तो 
प्राधार तो नीचे होता श्रांिय ऊपर होता है, भगर श्राकाश व्यापक होनेसे उसके 
बीच रहने वाला पक्षी झ्राधेय नहीं कहा जा पता है। तो श्राघार भ्राधेय भूततोके यह 
विश्वेषण देनेसे क्षाकाणमें पक्षीके साथ इृह हुद प्रत्ययका दोष न श्रायगा। श्र्थात्‌ 


आ्ाकाशर्मे पक्षी है, यह एक साधारण सम्बन्ध वाली बात है। वहाँ समवाय सम्बन्ध 
नही पिद्ध होता । 


समवाय लक्षणोक्त विशेषणोकी उपयोगिताका पुत प्रकाशन--थदि 
कोई यहाँ यह कहे कि श्राकाश तो श्रतीरिद्रय है। उसके सम्बन्धमें तो हम लोगोकों 
इह इंद यह ज्ञान हो ही नहीं सकता । भ्रोर, जब वहाँ छह इंद ज्ञान नहीं हो पकता 
पो भ्रतिव्याप्ति प्रदर्शित करतेमे यह कथन ठीक नहीं, ऐसा कहना भी युक्त नही है, 
क्योकि किसी भी साधनसे प्रनुमान कर नीजिए । जो भी पदार्थ है उसमे बराबर व्यव- 
हार चलता है, तो यो ही किसी लिजूसे प्रमुमान लिए गए श्राकाशर्मे पक्षी ग्रादिक 
किसीका भी इंह इृंद यह ज्ञान हो सकता है| प्राय करके लौकिकजनोको भी प्राकाश 
के विषयमें सदेह नही है तो यो भाकाणमे पक्षी है इस प्रकारका ज्ञान हो सकता है, 
इसमें कोई विरोध नही है ) अ्रथवा उसमे ज्रान्तिसि किसी भी इृह हृदका ज्ञान बने 
जाय तो उसके साथ श्ृतिव्याप्तिको बात सगत हो जाती है। तो उप्त श्रततिव्याप्तिके 
परिहारके लिए भ्राधार आधेयभुत यह विशेषशा कहना सर्व प्रकार उचित है। भ्रत्र 
वैशेषिकोके प्रति कोई छद्भा करता है कि समवायके लक्षण॒में श्राघार श्राधेयभूत भी 
कह दे फिर भी वह लक्षण समीचीन नही वन्नता । जैसे इस कुण्ड मे दही है, ऐसा ज्ञान ' 
त्तो होता है त्तो वहां हैंह इंदका ज्ञाद हथा, भौर भशराधघार झआचघेण भरत पी $ कान काहद्वाफक 
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है श्रौर दधि श्राघेय है इतमेपर भी यह समवाय सम्बन्ध नहों माता गया | इस कारण 
से आधार प्रपियभूृत पदार्थेम्ि इृह इंद इस ज्ञानके द्वारा समझा गया सम्बन्ध समवाय 
फहलाता है । यह कथन युक्त न रहा | इसके उत्तरमे वैशेषिक कहते हैं कि सभी तो 
मेने इस लक्षणमे अ्रयुतसिद्ध शब्द डाला है, पाने कोई पदार्थ झराष्वार श्राधेयभूत हो 
भोर साथ ही प्रमिन्न हो तो उनमे समवाय सम्बन्ध बनता है। तो जिस तरह श्रवयव 
धवयवीमे ध्रभिम्नता सिद्ध है उस तरह दही भौर कुष्डमे प्रभिन्नता सिद्ध नही है । तो 
प्रभिन्नता वे होनेमे कारण अयुतसिद्ध पदार्थोमे शो सम्यन्ध माना गया है वह पमवाय 
नहीं कहला सकता । तत्र वैशेषिकोके प्रति कोई क्षद्भधा कर रहे है कि फिर तो प्रयुत 
सिद्ध इत्तता ही दिश्वेषण दीजियेगा । धाबार प्राघेयभुत यह विशेषण थे कहना चाहिए 
पयोक्रि भ्रयुत सिद्ध हतना कह देनेसे हो सब बात सिद्ध हो जाती है । जो प्रभिन्न होंगे 
उनमे झाधार श्राधेयभ्तकी बात वया कहना ? समवाय तो प्रभिन्नमे ही हुआ्ना करता 
है। तो प्रयुतमिद्ध इतना ही विशेषण देकर प्राघेयभुत यह न कहकर प्रम्वन्धका 
लक्षण कह देना चाहिए । इसके समाधानमे वश्षेषिक कहते हैँ कि ऐसा विचार मं 
रखिये | क्योकि ध्राकाश झौर ग्राश शब्द इनमे वाच्य वाचक सम्पन्ध है। समवाय 
सम्बन्ध तो नही है, लेकित प्युततिद्ध तो है ही । तो प्रयुत्षिद्ध होने वाले भ्राकाश 
भौर प्राकाश शब्दके साथ अझतिव्याप्ति हो जाथगी | भ्राधार भ्राघेषभुत यह छाब्द त 
कहकर यह दोप आता है, इप आकाश वाच्यमे वाचक झाकाश शब्द है। यहाँ वाच्य 
वाचक भाष तो हो गया प्रौर वह हह इद इस ज्ञानसे भी जाता गया प्रौर भयुतपिद्ध 
भी है लेकिन समवाय सम्बन्ध नहीं है। ता यदि सम्बन्धका लक्षण हतचा ही कहा 
जाता भ्रयुतप्िद्ध पदार्थभे इंह इद इस प्रत्ययके कारण [जो सम्बन्ध प्रिद्ध होता है 
उप्तका नाम समवाय है| मात्र इतना कहनेसे वाच्य वाचकके साथ प्रतिव्याष्ति प्लाता 
है तो उस प्रतिव्याप्तिकों दूर करनेके लिए प्लाघार झावेयभूत यह शब्द देवा भ्रत्यच्त 


प्रावश्यक है । 


ग्राधार भराधेयभूत व अयुतश्द्धिके श्रववारणसे चिपय विषयी भाव 
सम्बन्धका निराकरण श्रौर समवायका प्मथन--श्रव वेशेषिकोके प्रति कोई 
ग्राद्ड्भा] करता है कि जो झाध।र प्रावेद वा हैं तथा जो अद्युत्तिद्ध हैं उनमें विषय 
विपयी भाव सम्बन्ध बेन जाथगा | समव्रायत्री सिद्धि कंसे बनेगी ? जहाँ भी ग्ाघार 
प्रावेयमाव है वहाँ सिद्ध हो गया विषय विपयी सम्बन्ध झोर जहाँ श्रयुतसिद्ध भी 
होगा उसमे भी सिद्ध है +पय विपयी सम्बन्ध, वहा समवायक्री सिद्धि केसे हो सकती 
है ? और, यह कहा नहीं जा सकता कि प्लात्मामें इच्छा भ्रादिकका ज्ञान होना शयुतत 
घ्िद्ध नही है। जेसे कोई कहता कि झात्मामें इच्छा है तो वह प्रयुतचिद्ध ही तो है। 
कोई कहता है कि मैं हु तो मुझमे अस्तित्व है। इस प्रकार की जो बुद्धि बनती है 
उम्मे झ्राधा | प्राघिय सम्वन्ध सिद्ध हा जाता । तब मैं हू इृत ज्ञानमे जो प्रात्म विषयक 
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है, भ्रयुत छिद्ध है। आत्मा हो जिम्॒का भ्राघ।द है यह बात तो पिद्ध है औद साथ ही 
उतमे विपय विययी भाव है तव श्रयुगण्द्धोिगि भी, ग्राधार झ्राधेगभूतमे भी समवाय 
सम्बन्ध कैसे सिद्ध होगा ? उसमें तो विषय विषयी भावक्का सम्पन्ध मानवा चाहिए । 
इसके समाधानमें वेशेपिक कहते हैं कि यह कथत भी ठीोर नहीं, क्योंकि हम' तो, वहाँ 
भ्रवधा रण कर रहे हैं कि प्राबार आधेयभुतके ही और प्रयुतसिद्धके ही समवाय सम्बंध 
होता है । ऐसा ग्रवधारण कर लेनेगे श्रव उक्त दोप दूर हो जाज्ञा है। वाच्य वाचक 
भाव जैसे श्रयुतसिद्धमे होता वैसे युतप्तिद्धभे भी होता है। तथ यह श्रवधारहा धो न 
रहा कि वाच्य वाचक भाव झयुनसिद्धके ही होता है, इसी तरह आवार आ्राधेयभूतमें 
भी वाच्य बाचक भाव होता है भ्रौर जो प्राधार श्राघेशभूत नही हैं उत्तमे भी वाच्य 
बाचक भाव हो तो तब एह प्रवघारण कर लिया जायगा कि श्रयुतसिद्धके ही श्रौद 
भ्राधार भ्राघेयभूतके ही समवाय तामका पम्बन्ध होता है। तो इसमे यह दोष नही 
रहता। क्योकि विषय ग्रिषयी भाव अनवधारित है। भिन्नके भो होता, प्रभिन्नके भी 
होता। भ्राघार आाधेयभुतके हो भोर भाषार प्राधेय नही है जहाँ वहां भी न हो तब 
हमाये समवाय सम्बन्धका लक्षण भर्ती प्रकार सिद्ध है । 


प्रयुततिद्ध व श्राघाराधेयभृत दोनों विशेषशोके एक माथ कहनेकी 
उपयोगिता--श्रव यहाँ वेशेषिकोके पति पुन कोई शद्भ[कार करता है कि प्रयुत 
सिद्ध वे ही ऐसा अ्रवधारण भी बना लिया जाय फिर भी वहाँ तो श्रत्तिव्याप्तिका 
श्रभाव हो जायगो, लेकिन आधार श्राघेण्भूतके ही इस श्रवधा रणका कहना व्यथे हो 
जायगा | जैसे झ्राघार भाषेय्भुतके हो इतना जब अ्रतरवास्णा बना लिया तो श्रयुत 
सिद्धके ही यह कहना व्यर्थ है याते दोनोमेंसे कोई एक कह लीजिए । देखिये । कोई 
विषय विषयी भाव शभौर वाच्य वाचक्र भाव युतप्रिद्धमे भी प्म्भव है । यही कहकर 
तो दोप मिटाते हो | सो जैसे श्राघार श्राघेय भाव रहित कि यह वाच्य वाचक भाव 
सिद्ध होता है श्रीर इस कारणासे इसमे भ्रतिव्याष्ति दोष नहीं गाता, ऐमे ही श्रयुत 
सिद्धके ही ऐसा कह देनेपर श्रतिव्याप्ति' दोष दूर को जाता है । इस कारण प्रवधारण 
वाला एक ही विशेषज्ध कहा गया भ्रयुपसिद्धके हो प्ौर क्‍झ्राधार प्राघेवभूतके ही ऐसे 
दो विशेषणोक्ता श्रवधारण वनानेको श्रावश्यकता नही है। इसके समाधानहे वैशेषिक 
फहते हैं कि यह कथन ठीक नही है | देखो ! घट श्रादिक एक्र द्रव्यमे समवाय सम्बन्ध 
से रहता है रूप रस भ्रादिक, इसे छहा करते हैं पदार्थ समवाय | एक वदार्थम्े भ्रतेक 
पदार्थ समवाय सम्वन्वसे रह रहे हैं श्रोर वे रूप रस आ्रादिक श्रयुतपिद्ध है। बाहीं 
टेक धयक सिद्ध नहीं हैं प्रौद फिर भी उनका आपसमें सम्बन्ध नहीं है। यासे रूपका 
शौर रसका परस्परमे समवाय सम्बन्ध नहीं है। अय्युतस्तिद् इसपर भी समवाय 
सम्बन्ध नही पाया गया तो यो एकार्थ समवाय सम्बन्ध रहा तो उम्रके साथ भ्तिव्याप्ति 
दोप भरा जायगा । याने केवल प्रयुतसिद्धके हो इतना कहा जाय तो प्रयुतप्चिद्ध तो 
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रूप रस भी हैं उससे परस्पर धमवाय सम्बन्ध तो है नही, हग कारण जो दैश्ेपिकोक्रि 
विरुद्ध यह घद्धा फर रहा है कि भ्रयुततिदम ही इतना मर फहदें तो इसका प्रमवाय 
सम्बन्ध वत जायगा सो नही बनता । प्रयुतमिद्धके ही दृतना रहमेपर रूप रख प्रादि 
के साथ परस्पर समयाय सम्परध माननेका प्रसद्धभ प्रा जाएगा । लेशिन वहाँ समवाय 
सम्वन्ध नही है । प्रौर ऐता भी नही है कि यह एक पश्र्थ गमबाय भिन्न पदार्थों हों 
जाता हो ( जैसे कि विषय दिपयो भाव, बाच्य वाचक भाव पृथक सिद्धके हो जानेसे 
धयधारण कहपर उनका व्यभिचार डान दिया जाता है. ऐप ही हप रस आदिकं 
व्यतिधार हाला नहीं जा मबाता, बयोवि एकार्थ ममताथ सम्बन्ध रूप रप्त ध्रादिकक्ी 
स्थिति युवत्तिद्धम नहीं होती । भ्रत प्रयुनमिद्ध के ही ऐमा अ्रवधारण करनेपर उसके 
साथ व्यमिचार प्राया, रूप रस श्रादिव़े माथ उते दूर करनेक्े लिए ग्र/धार श्राधेय- 
भूत, यह पढद प्रधदय ही कहता बाहिए। तब देखिये ! रूप भर रत इनका प्रसत्पर 
प्राधार प्राधेदभाव नही है । रुप रस नही, रसमे रूप नही । तो प्राघार घाधेण्मुतके 
ही, इतना बिशेषण झौर दे देमेपर रूप रसके साथ व्यभिचार नहीं भ्राता, तम्न दोनों 
ही प्रयधारण देना समवाय सम्बस्धके सक्षशम्रे युक्तिपज्गत नहीं है । धसी प्रकार 
प्राघार आवेधनूतके ही इनका सात्र स्बपरण करे शोर प्रयुततसिद्धका विशेषण हटा 
दे तो गहां प्राधार प्राधेयभूत ही होता है ऐसा कुछ पदार्थोक्े साथ व्यभिचार प्रायगा, 
जौमे--स योग विशेष । उनमें कुछ प्राधार प्राघेष भाव है पौर वह मयोग विशेष कभी 
भी प्राधार प्ाथेय रहितमें सम्भव नही, तो उसके साथ ग्रतिव्याप्ति बन देंठेगा । याने 
सम्बन्धके सक्षणम सिर्फ ्राधार प्राघेयमूनके हो, इतना फह्ा जाय तो सबोग विशेष 
तो प्राघार झाधेय्भूतके ही होता है । फिर उसमे सम्रवायका लक्षण घटित करनेका 
प्रसद्ध भा पडेगा । इस कारए दोनो ही विशेषश देकर दोनो श्रवधरण करना 
उचित है । इम प्रकार प्रयुनमिद्ध प्रौर भाषार परवियभूत इन दोनोंमें ही प्रवधारण 
फरके इफंद ज्ञानके द्वारा सिद्ध हीने वाला सम्बन्ध समवाय छम्बन्ध है, यह भलीभाति 
सिद्ध होता है । तो इप्त तरह ईश्वरमें ज्ञान है यहाँ पमव!य सम्बन्ध बने जाता है भोर 
समवाय सस्वन्ध वननेसे एसमे वर भोर ज्ञानका सम्बन्ध बते गया प्रौद ऐवं वह 


सृष्टि करनेमें निमित्त बनेगा । 


समवायपम्वन्ध लक्षणोक्त विशेषणोक्नी व्यभिचारिता दिखाते हुए 
उनकी शब्धूप्लोका समाधान - उक्त सव घद्ाप्रोंके समाधानमें कहते हैं कि देशों 
संवधे पहिले हम आपके भयुतपिद्ध विशेषशपर ही कुछ विचाद कर रहे हैं। भत्ता 
बतलाप्ों ! भ्रयुतपतिद्धपनेका प्र क्या है ? वेशेपिक पिद्धान्तम णो भपुतप्तिद्की चाह 
फह्ी है वह अयुतधिद्ध क्या है ? शास्त्रीय भ्युतसिद्ध है. या लोकिक ? यानि वेशेषिक 
शास्प्रोमे जिछ ठड्ढले ध्रयुतलिद्ध की व्याख्या की गई है क्या उसके प्तुसतांर समवाय 
सम्बन्धके लक्षखमें प्रयुतसिद्धपनेकी वात पह रहे हो या लोकरूढिमे जेसे प्रभिन्नपता 
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प्रख्यात है उस प्रक्तारके अ्रयुतमिद्धपपेकी बात कह रहे हो ? ऐसे दो विकल्पोको 
उठाक्षर उनका निराकरण करतेके लिए दो कारिकायें कहते हैं-- 


सत्याम्युतसिद्धो चेन्लेद साधुविशेषणग्र्‌ | 
शाध्वीययुतसिद्धत्व विरहमत्ससवायिनो: ॥ ४३ ॥ 


दृष्य स्वावयबाधार शुशो द्रब्याभयों यतः | 
लोकिक्ययुतसिद्धिस्तु भवेद्‌ दुग्धास्भसोरपि ॥ ४४ ॥ 


समवायी पदार्थोके आधार भिन्न मित्र होनेसे प्रयुतमिद्ध पश्ेषणकी 
भ्रयुक्तता -पदि यह कहा जाय कि भ्रयुतप्तिद्ध विशेषण देनेप ५ «4,नचार दोष नही 
भ्ाता, तो सुतो ! वह भ्रयुतसिद्ध विदेषण ही सम्यक वही है, वयोकि भ्रवग्व झवश्रवी 
प्रादिक जो समवायी पदार्थ हैं उनमे शास्त्रीय प्रयुतसिय घटित नहीं होता। याने 
वेशेषिक सिद्धास्तसे श्रयुतसिद्धकी जो व्याख्या की गई है उसके अनुसार अ्रयुतसिद्धपने 
की बात समचायमे घटित नहीं होती । हुसफ्ा कारण यह है कि देखिये द्रव्य तो 
भ्रपने भ्वयव्म रहता है भौर गुण द्वव्यमे रहता है। तो भ्रव देखिये | हृष्टा प्लौर 
भुण जिनमें कि समवाय सम्बन्ध बना रहे हो, ये दोनो भिन्न-शिषर » श्रयमे रहते हैं, 
देखो | रहा ता द्रव्य तो श्रवयवोमे श्रोर गुण द्वव्यमे । 25 4२ गुण ये दोनो एक 
तत्त्मे न रहे । तो जब ये दोनो भिन्न-भिन्न प्राश्नयमे रहे याते दोतोका एक श्राश्रय 
जब न रहा तब उनमे शास्त्रीय प्रयुतसिद्धपना कीसे हो सकेगा ? यदि कहो कि 
शास्न्रीश भ्रयुतसिद्ध सम्बन्ध नही बतना तो लौकिक श्रयुतसिद्ध बन बैठे । तो वह भी 
कथन यो युक्त नही है कि लौकिक प्रयुतसिद्ध त, दूध झौर पानी है। जैसे दूध शोर 
पत्ती मिला दिये जायें ठो मे प्रमिन्न हो गए | सभी लोग ऐसा कहते हैं, लेकित दूध 
श्रौर पानीमें समवायका सम्बन्ध तो नहीं माना गया । तो भ्युतसिद्धक्ता प्र शास्त्रीय 
व्यास्याके भ्रनुमार भी ने बना श्रोर लोकरूढिके श्रनुमार भी न बना | तो जब अयुव- 
सिद्ध यह विशेषण ही पिद्ध न हुआ तव सम्वाय सम्बन्ध का लक्षर बताता कंसे सिद्ध 
होगा ? वेशेषिक कहते हैं कि देखिये | ततुश्रोमे पट है यह जो इहेंद प्रत्यय वन रहा 
है वह समवाय सम्बन्ध के कारणसे हो बन्त रहा है, क्योकि ततुप्नोमे वस्त्र है, यह 
निर्वाष श्र भ्रयुतसिद्ध ज्ञान है। सभी लोग इस तरहका ज्ञान कर रहे हैं कि ततुभो 
में वस्त्र है श्रीर साथ ही प्रयुतसिद्ध भो है। तो यहाँ यह भ्रनुमाय प्रयोग बना लीजिए 
कि ततुप्नोमे वस्त्र है, इस प्रकारका जो इहेदं प्रत्यय है वह समवाय समवाय सम्बन्धके 
फारणसे ही होता है, क्योकि वहा तिर्वाघ श्रयुतसिद्ध इहेेद ज्ञान है । जो समवाय 
सम्बन्धके निमित्तसे नहीं हांता वह निर्वाध अ्रयुतसिद्ध ज्ञान भी चहीं होता | जैसे इस 
समयायियोम्रे समवाय है, यहां होनेवाला इहेंद ज्ञान यह समयाय सम्बन्धके निमित्तसे 
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नही है भौर इस वुण्टमे दही है, यह युतसिद्ध इह एद ज्ञाप रह भी समचाय सम्पस्थ 
नही है। पो जर्टा निर्वाब प्रयुतसिद्ध इशद ज्ञान होता है पहाँ समवाय सम्पस्य ज्ञादना 
धाहिये | ततुधोगे यरत्र है, यहाँ इस ही प्रकारणा सम्पन्ध है । श्र, बह समयाय 
सम्बन्धके कारणर हम हे । तो उपारे एस प्रनुमानमे हेसु केशल ब्यनिरेटी है प्ौर 
अस्रिद्ध प्रादिफ शो दोप नहों है । शो ये समवाय सम्पन्धनप साध्यको सिद्ध करनेमें 
एर्तथा समय है। यो यह सब सिद्धि भयुवप्तिद्ध हम विभेषणके प्राधारवर ही हो 
सभी है। सब उक्त शेदाके उत्तरमें स्याद्गादी कहते हैं कि आपने जो हेनु दिया है कि 
निर्वाघ होमेपर गयुर सिद्ष इहेद शान द्वोनेसे दस हेसुम जो प्रयुनमिद्धत्व विशेषण दिया 
गया है बह यया धोस्त्रीय श्रयुवसिद्ध है या लौकिक प्रयवधिद्ध है ? श्ास्वीय प्रयत- 
सिद्ध तो यहाँ छोफ ठहरदा नहीं, क्योकि प्रमुतमिद्क्ी वाव बताई गई थी कि स्म- 
घाय समवायीभे, ध्रवयव प्रवययो में, गुण गुणीमे, क्रिया क्रियावानमे भ्रयुतप्तिद्ध सम- 
वाय सम्पन्ध हे । लेकिन एसमें प्रयुतसिद्ध पना तो घटित ही महीं होता। वह कैसे 
घबव्नि नही होता ? तो सुत्रो | वेश्ेषिक सिद्धास्तमे यह बात प्रसिद्ध की गई है कि 
“अ्रपृपगाश्रप्वृत्तित्वयुतसिद्धत्वमृ” प्र्यात्‌ श्रभिन्न प्राश्नयमें रहनेका नाम है प्रयुतसिद्ध- 
पत्ता यामे शिम्झा पुयक श्राश्नयमे रहना मे हो, विच्तु प्रवरथक प्राश्षयमे रटना हो उसे 
कहते हैं प्रयुततिद्ध । ऐसा श्रयुतत्तिद्यपता यहाँ नहीं है । किस परह नहीं है ? मो 
सुनो | जैप्ते तहुवामें पट है, यहाँ समवाय सम्बन्ध घटिम फियाो जा रहा है | तो यहाँ 
जो ततुरप कारण द्रव्य है वह तो प्रवने प्रवयवरूप भ्रशोमें रहता है भ्रौर पटछूप जो 
फायद्रव्य है वह घपने प्रवयवरूप ततुप्रोमै रहता है । याने ततु भ्रौर पढ ये दो चीजें 
बताते हैं । ततु तो है कारण द्रव्य श्रौर पट है कारये द्रव्य । ततु तो रहता है भ्रपने 
प्रवयवर्म झौर पद रहता है ततुप्नोमे । तो प्राश्रय प्रभिन्न फहा रहा ? पटका प्राश्नव 
कुछ है, ततुप्रोका प्राश्नय भौर कुछ है । दो इस तरह ततुप्रोमें पट है, इसका समवाय 
सम्बन्ध घटित नही कर प्ऊते, क्योकि ग्रपुयक भाश्रयमे रहने वाले रहे दोनों । 


अ्रवयव श्रवयवों, गुण गुणवान, कम कमंवान, झादिमे भरी समवायका 
अ्रघटन- उक्त विवेचनके भ्रनुमार भ्रवयव प्रवयवीमे भी श्रभिन्न ग्राश्रय वृत्तिपना 
सिद्ध नहीं होता । वहाँ पर भी प्रयक प्राश्नयमे रह रहे हैं म्रवयव भ्ौद धवयवी । भ्रौर, 
भी देखिये | किती भी पदार्थ्में रूप, रस प्रादिकका रहना बताया जाता है । जैसे पट 
में रूप इसका समवाय सम्बन्ध कहते हैं । मगर यहाँ भी यह चिघ्रक्ष णत्ता झाती है कि 
रूपादिक गुणा है वे तो हैं कार्य द्रत्यफे प्राश्नय धोर कार्यद्रव्य है अपने प्रत्यवके झाश्चय 
तो जब गुण गुणीका प्रभिन्न भ्राभ्रयमे रहना न बना तो इसमे भो समवाय सम्प्रन्ध 
फंसे सिद्ध किया जा सकता है, इसी प्रकार धोर भी सुनो ” कसंका कार्य द्रब्यमे सम- 
बाय सम्बन्ध माना है विशेशवादमें ) ग्रेकिन वहाँ भी उमवाय सम्बन्धका लक्षण घटित 
नही होता । धष्यक भ्राश्षयमे रहनेपर हो तो समवाय सम्बन्ध कष्ठा जाता है। तो 
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क्रिया तो रही कारये हृव्यमे शोर का द्रव्य रहा अपने भ्रवय॒वोमे तो क्रिया रहो प्रत्य 
प्राथ्वप्ते श्रौर कार्य द्रव्य रहा प्रत्य प्राश्नममें तो क्रिया और क्रिवावासक्रा अ्रप्रयक 
प्राश्षयमे रहना सिद्ध न हुआ । उस्ी प्रकार सामान्य सामात्यवानमे भी भ्रपुथक ध्राश्रय 
में रहना नही बन रहा । जैसे सामान्य तो है द्रव्यत्व, तो रह रहा है द्र॒व्यत्वादिकमे 
और द्र॒व्यादिक रह रहे हैं अपने प्राश्नयमे, अवयवमे । इस तरह सामान्य सामान्यवात 
दा भी भिन्न भिन्न भ्राश्नयमे रहता सिद्ध हुआ तो सामान्य साप्तान्यवालमे भी समवाय 
सम्बन्धका लक्षण वटित नही होता उप्ती प्रकार विशेषवानसे भी समवाद सम्बन्धका 
लक्षण घद्ित नहीं होता, फ्योकि वहाँ जो अपर विशेष है वह तो रहता है कार्य द्रव्य 
मे श्रौर कार्य द्रव्य रहा करता है अपने अ्वयवोमे । तो यहाँ भी विशेष भ्रौर विशेषवान 
इनका एक आश्रय ने रहा । तो इस तरह कही भी ब्वास्त्रीय ग्रयनभिद्र भर यायियोमे 
घटिन मही होती । तो धास्नोय श्रयुवसिद्ध तो ग्रप्तिद्ध हो गयी, अब यदि लौकिकी 
भ्रयुतिपिद्धका विश्वास रखा तो यह भी बहुत दोष है । जैसे दूध भौर जल इनमे 
लौकिकी प्रधिद्ध है कि इसमे एकफता है, एक श्राघारमें रह रहे हैं। एकमेक हो गए 
हैं, पर वस्घुत, ये दोनो पृथक सिद्ध हैं, दूधमे ढूघ है पानीमे पानी है, तो यहाँ भी 
धयुनपना सिद्ध तही हो रहा, तो न लौकिकी अ्युत सिदृध होता न क्षास्त्रीय भ्रयुत 


सिदृघवता मिदृब होता । शद्दुकार ग्रपते पक्षका समर्थव करता है और उप्तके समा- 
धानमे स्पराह्!दी फहते हैं 


पृथगाप्रयवृत्तित्य सुतस्िद्धिन चानयो' | 
साउस्तीशध्य विभुल्लेत परद्रव्याअितिस्युते: ॥४४॥ 
श्ानरयापीश्वरादन्यद्रव्यवृत्तिस हानितः | 

इति ये5पि समादष्युस्ताश्च पयु लुयुड्जमहे ॥४६॥ 
थिश्ुद़व्य विरोषपाणामन्यातय दिवेद्त: । 

युतसिद्ठिः कर्थ सु स्पादेकद्रव्यगुणादिषपु ॥९७॥ 
समवायः प्रसज्देदाध्युवसिद्धी पररपरण । 

तेपां तढ़ुदेदयाउसत्वे स्पादृव्याघातों हुरुचरः ॥9८॥ 


; युनतिद्ध और झयुतसिद्धके अर्थत्ी बनास्वदता--शद्भाक्ौर कहता है 
तप्तिद्धफा धर्म है भिप्त भाश पते रहे पिद्ध ईश्व 2 
नो करत हा  । हद सो ऐसा भवु्ताप्तद्ध इंश्वर श्रौर ईश्वरज्ञानमे 

हा डे कहा रहता है, कहो ईश्वरज्ञांन न रहता हो, ऐमा पृथक सिद्धपता 
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नही है, क्योक्ति ईश्वर तो व्यापक है भौर इस कारणसे वह क्सी पर द्रव्उक्रा प्राश्रय 
कसे करेगा ? दूसरे द्रव्यमे तही रहता और ईइवरज्ञाव मो ईधरसे भिन्‍न प्रन्य द्रव्पों 
में नही रहता, इस कारण ईश्वर भोर ईश्वरज्ञानमे युततसिद्ध तो है नहीं भ्रयुतसिद्ध 
है, सायने श्रभ्रिन्न है, एकमैक है, ऐसा वेशेपिकजनोका फथन है । उसके उत्तरमे स्था- 
द्वादी ऊद्धते हैं कि ऐसा कहने वाले वेशेषिक यहाँ इस प्रकार पूछे जाने योग्य हैं कि 
जो विश द्रव्य होता है, व्यापक द्रव्य विधेष हैं उनमे प्रन्यका भ्राश्रय तो होता नहीं, 
तब एढ़ द्वव्पके गुशादिक्मे युवमिद्ध कयोन हो जायगा ? श्रथवा जब विश्नु द्रव्य 

घ्रन्प द्रव्यममे नहीं रहता तो उन सर्व द्वव्योकी प्रयक्र भत्ता कंसे रह सकंगी ? जैमे 
शात्मा, श्राकाश पृथ्वी शादिक झनेक द्रव्य हैं, इस प्रकार जो व्यापक द्रव्य है आत्मा, 
ग्राकाश दिशा, झोदिक तो इस व्यापक द्रव्योमे फिर मिन्नता केसे ठहरेगी ? क्‍योंकि 
पझ्भी तो यह कहा है कि ईश्वर श्रीर ईश्वरशान व्यापक है इत्त कारण ग्रन्य द्वव्यके 
प्राश्नय नदी है तो ऐसे ही पमस्त व्यापक द्रव्योक्ती वांत है। उनका भी एक आश्रय 
घताना चाहिए भौर इस तरह उनमे ,युतसिद्ध घटित त हो सकेगा श्र इसी प्रकार 
उनमे तथा एक द्वव्यमे रहने वाले रूपए रप्त श्रादिक ग्रुणोमे जब प्रयुतसिद्ध हो गया 
छो इसका परस्परमें समवाय सम्बन्ध मान लेना चाहिए। यदि उनमें अयूतसिद्ध न 
माने तो युप्तसिद्ध भान नहीं रहे, भ्रयुतप्तिद्ध मान नही रहे । दोनोका प्रस्ताव होनेपर 
विरोध भ्रायगा भौद विरुद्ध उत्तर दिया जा सकता योग्य नही है । 


शड्भूवकार द्वारा युतप्तिद्ध व भ्रयुतसिद्धके छक्षणका समर्थन - छद्भाकार 
पपने पद्षाका विवरण देता है कि देखिये | प्ुथक पाश्रयर्में रहनेका नाम युतसिद्ध है। 
ऐपा बताया गया है कि प्रथक श्राश्नयमे होतेका वाम मुतस्तिद्ध है। तो इस तरह युत- 
पसिद्धका लक्षण फरने वाले हम वैशेषिक जनोक्े समवाय विचाद कोटिमे स्थित हो गया 
धौर तव समवाय लक्षणकी प्रसिद्धिका प्रसद्ध द्वोता है । सारांश यह है कि समवायका 
जो लक्षण यताथा है वह वो भयुतसिद्धमें घटित है भौर प्रयुतसिद्धका जो लक्षण 
बताया है कि पृथक श्ाश्रयमें समवाय होना सी युतसिद्धि है। पो पह है समवाय 
गित । पो भ्रव ये दोनो परस्पर झाखितर हो गए । यों किसी एककी भी सिद्धि नहीं 
हो सकती । इस कारण युतप्रिद्धका लक्षण समवाय घटित न होना चाहिए। जहाँ 
समवाय न हो उसे युतसिद्ध मान लेता चाहिए । दूसरी बात यह है कि लक्षण कारक 
नहीं होता किन्तु ज्ञापक हुआ करता है याने लक्षण कुछ फाम नहीं करता किन्तु श्ञाव 
कराता है। तो जो लक्षण होता, जो ज्ञान कराने वाला है उसे तो खिद्ध हो द्वोना 
चाहिए | जो प्रसिद्ध है, विचार कोटिमे स्थित है भ्रथवा सदिग्ध होता है. वह घक्षण 
सम्पक सही कहलाता । णो लक्षण सिद्ध हो घही धन्यक्तां परिच्चेदक होता है। 
लक्षण फा काम यह है कि वहुतसे मिले हुए पदार्थमि भ्रलक्ष्यको भ्रलग करादे सो लक्षण 
कहलाता है। तो युव्तिद्ध ईश्वद घोर ईम्वरज्ञानमे तो है वहीं, क्योकि महेश्वर व्यापक 
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है औ्रौर नित्य है। एसी कारण उनके दूसरे पदार्थंकी दृत्ति तहीं हो सष्ती। एसी 
तरह ज्ञान भी ईश्वरकों छोडकर भप्रत्ग फिसी पदार्थमें तहीं रहता। तो श्रब उनमें 
शतमिद्ध कैसे बन जायया ? उत्तका प्राश्रय पृथक तो न रहा । जैसे दि प्रौर कुण्डका 
प्राश्रय पृथक पृथक है तो उनमे यूनसिद्ध है | कुण्ड तो रहता है भ्रपने कुण्डके श्रवय वरमें 
और दघि रहता है श्रपने दहीके प्रवयवीमें तब कुण्डके श्राश्नय हुए कुण्डके भ्रवयव 
प्रौर बहीके प्राश्वय हुए दहीके भ्रवधय यो प्रूयक्र-प्ृथक प्राघार हैं | यो उनमें कृण्ड' 
भर बहीकी बृत्ति है। इस प्रकार पृयक शभ्र'श्रय ही कहा जा सकता है। लेकिन इस 
प्रकारके भिन्न-भिन्न ग्राश्रथर्मे रहते हुए समवाशियोर्में सम्भव नही है । जैसे ततुबोकी 
प्रपने प्रवयवछूप भ्रशोमे छत्ति है उस प्रकार पटके ततुझोसे भ्रलग दूसरों जगह वृत्ति 
नही है । हेतु रह रहे भपने प्रवयवमे' श्रौर पट ततुग्रोसे झलग तो नही रहा । ये चार 
चीजें प्रतीत हुई - ततु भौर ततुके प्ववयव, पट शभ्रौर पटके अ्रवयव | ये चार स्वतस्त्र 
सतु न रहे याने दो पृथक भाश्रव हुए भौर दो प्रृथक श्लाश्रय हुए, ऐसी कोई चार 
चीजे नही है, किस्तु क्या है कि ततु ही अपने अ्वयवोकी अपेक्षासे श्राश्नवी कहलाते हैं 
पभौर वे ही ततु पटकी भ्रपेक्षासे झाश्रय कहलाते हैं । इस तरह यहाँ तीन ही 'वीजे 
प्रत्िदृव हैं। तव पृथकसिदूघ इसे नही कह सकते | तो युतसिद्घका लक्षण बताया 
गया है पृथक प्राश्रयर्में रहना | सो यह युतसिद्घि ततुपटमें पाई जाती। तो जो 
शास्त्रीय श्रयूतसिद्घि समवायमें सिदृध हो गई ना | तब हेतुर्में जो श्रयुतसिदृघपना 
विशेषणाण दिया गया है वह समीचीन है, भ्रसिद्घ नहीं है। हाँ, लौकिक श्रयुतसिदृध 
हम सत्य मही मानते, वह तो अ्रनुभवसे विरुद्ध है। तब श्रयुत सिद्ध वाले हेतुसे 
समयायकी सिद्ध होती हैं | 


नित्य पदार्थेमि पृथर्गतिमत्तारूप युतसिद्धिकी श्रपम्भवता बताते हुए 
उक्त शद्भू[का समाधान--चक्त छड्भाके समाधोनमे स्याद्वादी कहते हैं कि विशेष+ 
वादियोका यह कथन युक्त नही है । इस कथनके भ्रनुसार तो भ्ात्मा श्लौर श्राकाशादि 
व्यापक द्रव्य विशेषमे पृथक रहता कैसे बत सकेगा ? इसका कारण, यह है कि वह 
व्यापक द्रव्य है भ्रौर व्यापक द्रव्य किसी दूसरे झ्राश्नयमे रहता नहीं | तब उन व्यापक 
विशेष द्रव्यका परस्परमे त रहना, पृथक श्राश्रयमे रहना ऐसा युतसिद्ध उनमें कँसे सभव 
होगा ? श्रौर, जो यह कहा है कि नित्य पदार्थोमे प्रुथक गतिवानपना वाला युतसिद्ध- 
पना घटित होता है । थाने पृथकसे कोई चीज श्राये तो वहाँ पृथक सिद्ध दोनों पदार्थ 
सालूम होते हैं, सो ऐसा युतसिद्ध व्यापक द्रव्यमें सम्भव है । जैसे चौकीपर पुस्तक भ्राई 
तो पुप्तककी गति हुई झौर गति होकर सम्बन्ध वतता त्तो उससे यह सिद्ध है कि 
पुस्तक भोौर चौकी भिन्न-भिन्न चीजें हैं। तो प्रात्मा भाकाध् प्रादिक परस्परमे भिन्न 
हैं, इसकी सिद्धि इस युक्तिसे नहीं हो सकती | बत्ाप्रों भ्ात्मा प्राया या श्रांकाश् 
भाया ? पृथकरूपसे किसकी गति हुई है ” वह तो ध्यापक द्रव्य है, किसीकी गति नही 


१४६ | भाष्तपरीक्षा-प्रचचन 


होती है । इसमे पृथक गति वाले युदसिद्ध व्यापक विशेष द्वव्योमे ध्विद्ध नहीं होता। 
श्ौर विशेषणापूर्वंक सुन चोजिए | पृथक गतिमानपना दो प्रकारसे बनेगा एक ते) 
यह कि दोमे से कोई एकपना श्राया याते एकबी गति नहीं हुई और दुमरी ग्रति हुई 
तो यह वहाँ जानें कि ये दोनो भिन्न पदाथ हैँ | जैस चौकी तो कही रखी है, पुस्तक 
उठाकर उप्रमे रख दिया तो भी यह गति हुई प्रोर कभी पुस्तक भी लायी जाय चोकी 
भी लायी जाय श्रौर दोनोफो एक जग्रह रखा जाय तो ग्रहाँ दोन में गति हुई । तो 
चाहे दोनोमे गति हुई, सम्बन्ध बना तो वह भिन्नपता सिद्ध हुआ थौर चाहे एकमे गति 
होकर सम्बन्ध बनता है तो भी गतिदानपना मिद्ध होता । वो इस कथनकों कुछ इस 
उदाहरणोमे भी सुनो ! कि पहिले जो एकको गति बतायी है वह परमाणु भोर ब्या- 
पक्ष द्रव्योमे पायी ज ती है । व्यापक द्रव्य तो वहीका वही है, स्थिर है प्रौर परमाणु 
गमन फरके वहां सयोगमे प्राता है दो यहाँ १ह मालुम पड जायगा कि परमाणु झोद 
प्राकाशमे भिन्न द्रव्य हैं। क्योकि उन दोनोमे क्रिती एककी ग्रति हुई है, पर भो विभू 
हव्य है। ब्रात्म प्राकाश् न इममे गति कप्ते हैं भौर न भ्राकाश ग्रति फरता है। 
उनमे वौसे भिप्नता सिद्ध करोगे ? भ्रव दूतरे गतिवानपने की बात सुनो । दोनों ही द्रव्य 
गति करके मिल जायें तो उनमे प्रथकपना जाहिर हो जाता है। जेसे दो परमाणु 
दोनो ही गति करके मिलकर स्कध बने तो वहाँ दोनो परमाणुझओमे भिन्नता जाहिण 
होगी, वयोकि दोनों परमाणुश्रोने जुदा जुदा गसत क्या। सो इस तरह दोनो प्रकार 
फी गतिमत्ता व्यापक द्वव्य विशेषोसे परस्परमे सम्भव नहीं है, क्योकि यह व्यापक है 
उनमेसे कोई भी गति करके आते वाला नही है तो इसमें भिन्नता न सिद्ध हो सकेगी, 
प्रत प्रयुतप्रिद्धका लक्षण ठीक नही वता । इसी तरह यहाँ भी देखिये एक द्रव्पके 
प्राक्षय गुण कर्म सामान्य रहता है | इसके पृथक शाश्रयत्रे रहता नही है । जो जब 
पृथक प्ाधारमे ये न हुए तो इसमे युतप्तिद्धि कैसे बनेगी ? पश्रयुतप्तिद्क्ा जो लक्षण 
किया ६ उससे भिन्न चीजोमे भिन्नता सिद्ध नहीं होती | तब युतसिद्धका लक्षरा न बना 
तो प्रयुतसिद्धि कैसे सिद्ध होगी ? तो जब इन सबकी युततिद्धि नही बनती तो लो, 
भिन्न भिन्न चीजोमें भी भ्रयुत सिद्धपना वन वेठेण | झौर, ऐसा प्रयुतधिद्ध बतनेपर 
दून सबका परस्परमे समवाय बन जायगा । सो प्रापत्रो दृष्ट नहीं है, क्योंकि व्यापक 
द्रव्योमे झौर एक द्रव्यमे रहने वाले गति आादिकमे पआ्ाश्रय प्राश्रयी भाव नहीं हैं। तो 
यो प्रयुतसिद्धका लक्षण न बना तो ईश्वर झौर ईहवरज्ञानका सम्बन्ध भी कुछ पिद्ध 


तही हो कता । 


विभुद्वव्य विशेषोमे प्ित्य|सयोगकी मान्यतासे युतसिद्धिकी सभवतावा 
शकाकार द्वारा कथत--यहाँ वैशेषिक पहते है कि हम व्यापक द्रव्य विज्ेपोका 
परस्परमे नित्य सयाग मानते हैं। चर्चा यह चल रही थी कि पृथक प्राशयके रहनेपद 
पृथक सिद्ध माना गया है, तब तो जितने व्यापक द्रव्य हैं वे सव प्थक प्राश्रयमे.कहाँ .' 
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रह रहे हैं ? व्यापक होनेले वे किसी दूपरे श्राश्रयमे रहते ही नही है। तब उन्हे युत 
पिद्ध न माना जा सकेगा। झौर ऐसी स्थिनिभे उनभे समवाय सम्बन्ध माननेका प्रसद्भ 
ग्रा बैठेपा । उस श्रश्ेदके तिराकरण करनेके लिए वेशेषिक कह रहे हैं कि हम व्यापक 
द्रव्य विशेषोका परस्परमे नित्य सयोग मानने है, क्योकि वह संयोग किसीसे उत्पन्न 
नही होता ! भश्रभादिसे ही दे व्यापक द्रव्य व्यापक रूपसे ही पड़े हुए हैं। जैसे कि 
धत्ताया था कि पृथक गतिमानपना तो नहीं विदित हो रहा याने किसी एककी ग्रति 
हो व्यापक द्रव्यके पास यह भी वाह नहीं है | जैसे कही ठूठ खड़ा है भौर वहाँ कोई 
पक्षी श्रा गया तो एक पक्षीक्री गति हुई ना ? छूठ तो वहीका वही हैं । इस तरह 
शित्तने व्यापक द्रव्य हैं उनमे ऐसा नहीं है कि कोई एक श्राता हो । तो किसी एककी 
क्रिया द्वारा जच्य सयोग नहीं है व्यापक्त द्रव्य विशेषफा और उभय कर्म जत्य भी नहो 
है | जैसे कि दो भैसा दोतो दिशाप्रोसे प्राकर मिड जायें तो उनका जो संयोग हुम्ना 
है बह दोनोकी क्रियाकोसे उत्पन्न हुआ है | श्रथवा दो पहलवान लड जायें तो दोनोकी 
गति हुई है श्ौर उन दोहोको त्रियाघोसे वह सथोग वना है व्यापक द्र॒व्योमे ऐसा भी 
हही है झौर त वह सयोग सवोगजन्य है। जैसे दो तवुवोसे उत्पन्न हुए दो धागोका 
संयोग धथवा छरीर भौर श्राकाशका सयोग इस तरह सथीग जन्य भी तयीग नही है। 
शरीरमे अनेक भ्रवयवोका सयोग हुआ है भौर फिर उस सयोगके बाद फिर झाकाश 
का समोग है तो इस तरह भी सबोग जन्य सयोग नही है। सयोगजन्य सयोगका यह 
धर है कि पहिले तो क्सी एक पदार्थ सयोगके कारण बने जैसे श्रपने श्रवयवके संयोग 
के कारण प्रवयवी बना, भ्रव उस भ्रवयवीका किसी दूभरे द्रव्यके साथ,सयोग हुश्ा है 
तो उसे सयोग जन्य सयोग कहेगे । तो ऐसा भी सयोग व्यापक द्रव्य विशेषोमे नही है, 
बयोकि वे सभी निरावयव हैं झात्मा श्राकाश श्रादिक जो व्यापक द्रव्य है वे भ्रवयव 
रहित हैं, श्रखस्ड एक हैं | तो उत्तका श्रवयव सयोग पूर्व भी परस्परमे सयोग नही 
है । तब वहाँ सयोगजन्य सयोग भी नहीं कह सकते । ये सयोग तीन प्रकारके कहे गए 
हैं। एक तो भनन्तर कर्म जन्य यासे किसो एककी क्रियासे उत्पस्त हुआ, दूसरा उस 
फर्म बन्य भ्रर्थात्‌ दो की क्रिपासे उत्पन्त हुआ तीसरा सयोग जन्य | पहिले एक पदार्थ 
में क्रवयवोका सथेग हुप्रा, फिर सयोग बनाकर किसी दूसरे पदार्थमे सयोग हुम्रा ये 
तीन प्रकारके लथोग भ्रनित्य सयोग कहलाते हैं। यह तो नही है किन्तु व्यापक द्वव्यो 
की प्राप्ति उस ही जगह झनेक व्यापक द्रव्योका होना यह हमेशासे है इसलिए प्राप्ति 
लक्षण सायोग व्यापक द्रव्य विशेषमे है शोर उसे नित्य मातता चाहिए । इस तरह जब 
व्यापक द्रव्य विशेषोमे सायोग सिद्ध हो गया तो वे युतमिद्ध हो गए । पृथक पृथक 
सिद्ध हो जाते हैं। क्योकि जिन,तितमें भी साथोग सम्बन्ध होता है वे एक नहीं हुम्ना 
करते है। युतसिद्धके हो सपोग हो सकता हैं। पभिन्‍न तत्त्ममे सयोग बही होता 
इसके मायने यह व लगाना चाहिए कि जितने पवार्थ मुतपिद्ध हैँ, पुथक प्रथक्व रहने 
वाले हैं उन सबके संयोग होना ही चाहिए । जैसे हिमाचल और विस्ध्याचल पर्वत ये 
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पृथक सिद्ध हैं, मगर इनका साथोग नहीं है | तो जो पृथक सिद्ध हो उनका शायोग हो 
ही यह बात नहीं है, किन्तु सायोग होगा घां वह प्रयक धिद्ध पदार्धोके ही होगा। 
हस भौर प्रवधारण है | संयोगऊे साथ पृथक सिद्धकी व्याप्ति है, किन्तु पृथक सिद्धके 
साथ संयोगकी व्याप्ति नहीं है । प्रव प्रनुमान लगा लीजिए जहाँ जहां सणेग होता है 
वहाँ वहाँ पदार्थो्में युतप्रिद्ध होता ही हैं ! जैसे कुण्डमें दि है कुण्डमे वेर है तो यह 
सयोग पूर्वक थुततिद्ध है तो खू कि सथोग है दस्त कारण मानना ही पढेंगा कि ये 
पृथक सिद्ध पदार्थ हैं। तब दूसरी श्रापत्ति जो यह दततायी जा रही थी वह भी दुर हो 
णाती है । एक द्रव्यमे रहने वाले रूप रस श्रादिक गुणोमें सयोग तो नहीं है इस 
फारण थे पृथक सिद्ध नही बनते । श्रापत्ति यह दी गई थी कि एकार्थ समवाय है रूप 
रस प्रादिकका | तो एक पदार्थमे एकाथ समवाय होनेसे वे सब प्रथक सिद्ध बन बैठेंगे 
रूप प्रलग है भौर रस प्लग है| सो यह प्रापत्ति भी सही नही है, क्योंकि यहाँ एक 
द्रव्यमे रहसे वाले रूप प्रादिक गुणोका सयोग नहीं माना गया है इंत लिए ये पृथक 
सिद्ध न कहलायेंगे । सयोग गुण है पौर गुण द्वव्यके ही भ्राधय रहते हैं। तो यों गुण 
का द्रव्यमें सथोग न होनेके कारण वे सव युतसिद्ध नहीं बनते । साथ ही यह भी 
समभना चाहिए, कि ये सत्र भयुतसिद्ध भी नहीं हैं । जिससे कि हनमें समवाय माना 
जाय | समयाय इहइद इस ज्ञानसे सिद्ध होता है, भ्रौर वह वहाँ ही सिद्ध होता है 
जहाँ प्राधार भ्राधेयभुत पदार्थ हो । लेकिन एक ही दव्यमे रहने पाले गुशाकर्म प्रादिक 
की परस्परमे भ्राधार प्राघेय भाव महीं है याते गुएमे कर्म हो, क्ममे भुण हो इस 
प्रकारका कोई भाधाद प्राघेय भाव नही है | हाँ उन सबका प्रपने पाश्यभुत द्रव्य 
साध प्राघार प्रांपिय भाव रहता है तथा एक द्र॒व्यमें रहने वाले गुण कर्म प्रादिकमे इंह 
हद यह ज्ञान भी प्रवाधित नहीं बनता । जिप्तसे कि ६ह हद ऐसे बोधके कारण उन 
गुण कम प्रादिकर्मे भी समवाय सिद्ध हो जाय, क्योकि ऐसा कोई ज्ञान नहीं कर रहा 
कि इसमे छझूप है श्रथवा इस रूपमे रस है । ऐमा ज्ञान कोई करता ही नही, प्रौर कोई 
जबरदस्ती वमाये तो वह श्रवाधित ज्ञान नहीं बनता ह पो तरह सांमान्यमे कर्म है 
श्रथवा एस सामान्यमे गुण है ऐसा प्रत्यय भी प्रवाधित नहीं बतता | इस कारण इस 
प्रत्ययसत जो कि बाधित होता रहता है रसमें रूप, रूपमे रस भ्ादिकका, ऐसा कोई 
प्रत्यय करे तो वह बाधित नहीं हैं। ध्रव दूसरी वात यह समभिये कि जहाँ जहाँ भयुत- 
सिद्ध है यामे प्रभिन्‍तता है वहाँ वहां समवाय है ऐसी व्याप्ति नहीं लगा रहे हैं, किन्तु 
जहाँ जहाँ समवाय है वहाँ वहाँ भ्रयुतसिद्ध है, हस प्रकारकी व्याप्ति बनायी घा रही 
है । तब वैशेषिकोका उपयु'क्त समस्त कथन निर्दोष है, ईश्वर झोौर ईश्वरशानमें प्रयुत- 
सिद्ध सम्बन्ध है, समवाय है तो इस समवायसे जब ईम्वरशानकी सिद्धि होती है तो वह 


विद्वकी दृष्टिका कर्ता बन जाता है। 


युतमिद्धके लक्षणकी श्रव्याप्तवा बताते हुए उक्त शद्धाका समाधान- 
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प्रव उक्त प्रकारसे भ्रपना पक्ष रखने वाले विशेषयादियोंके प्रति स्याद्वादी कहते हैं कि 
जो दो प्रह्नारकी बात कही गई है युतसिद्धके लक्षणमे कि पृथक प्राश्रयमे रहना सो 
युतस्तिद्ध है । दूसरा लक्षण बताया गया कि नित्यक्री पृथक गतिमत्ता होता युतसिद्ध 
है | ये दोनो लक्षण लक्ष्यमें सही घटित नही होते । देखिये | जो व्यापक द्रव्य हैं 
उनमे नित्य सयोग माना भौर उस मित्य सयोगक़े द्वारा पृयक्रप्तिद्धका प्रनुमान बताया 
गया तो वहाँ जा मयोगका युतप्चिद्धका लक्षण किया है वे दोनो लक्षण सज्भुत नहीं 
बठते । देखिये | न तो वह व्यापक द्रव्य विशेष भिपष्न प्राश्नयमे रहता है ओर न वह 
प्रथक गतिमात है| सयोगका श्रौर युतप्तिद्धका यह लक्षगा बवाया कि प्रयक भ्राश्रयमे 
रहएे हैं भौर पुयक्र गतिमांनपना हुग्ना । ये दोतो ही लक्षण विभु द्रव्य विशेषमे व्याप्त 
नही हैं। इस कारशा भ्रव्याप्ति दोपसे ये दोनो ही लक्ष ण॒ दूषित हैं फिर दम लक्षणों 
के द्वारा युततिद्ध बताना भौर प्रकृत पक्ष मे याने ईइवदर भौर ईएउ२ज्ञनमे भिन्न-भिन्न 
मानकर भी समयाय सम्बन्ध बताना ये सव अ्रसंगत होते हैं । श्रव यहाँ शद्भूयकार कह 
रहे हैं कि हम इस घिद्धिके दोनो लक्षणोंके अलावा एक लक्षण शभ्रौय कह रहे हैं कि 
जो सयोगका क्षारण है वह युतसिद्ध कहलाता है। इस लक्षएके मान लेनेसे श्रव 
उक्त दोष न भायगा । तो समाघानमे कहते हैं कि यह करथन भी ठीक नहीं है । देखो, 
कुण्ड बेर भ्रादिकमे यद्यपि श्रव्याप्ति परिहार हो गया, परमार श्राकाश प्रादिकमे 
परमाणु परमाणुग्रोमे श्लौर मनोमे भौर विमु द्रव्य विशेषोमे परस्पर युतसिद्ध है तो 
युतत्िद्धका जो लक्षण बचाया है सो यद्यपि निर्दोष हो गया ग्रव्याप्पि, प्रतिव्याप्लि, 
प्रसम्मव दोष वहाँ नही लग पाये फिर भी कर्म तो युनश्निद्धक्रों प्राप्त हो जायेंगे। 
इसका कारण यह है कि कमे भी तो श्रदृष्ट ईश्वर काल भश्रादिककी तरह सथोगको 
कारण होता है धौर यह बताया है कि जो सायोगका कारण हो वह पृथक सिद्ध है । 
तो कर्म इृष्यादिकमे पृथक सिद्ध हो बैठेगा | तो यो युतसिद्धि के लक्षण के श्रतिव्याप्ति 
का परिहार नही किया जा सकता । 


युतप्रिद्धिके लक्षणकी क्रियामे एवकारके भ्रवधारणसे भी सिर्दोषताकी 
प्रसज्भ तता-प्रव यहाँ वेशेषिक कहते हैं कि हम तो यहाँ प्रवधारण मानते हैं। 
सप्रोगका ही भो कारण है वह युतसिद्ध है । ऐसा एक जो एवकार ज्ञगा रहता है 
इध्त कारणसे प्रतिव्याप्ति दोष भ्रव न बनेगा | भरतिव्याप्ति दोष तो यह दिया जारहा 
था कि कर्म सायोगका कारण होता है। तब कफर्ममे भुुतसिद्धिकी श्रतिव्याप्ति हो 
बैठेगी | तो जब हमने यह ध्रवधारण किया कि जो सयोगका कारण हो वह युतविद्ध 
कहलाता है, तब यह दोष न रहेगा | इसके समाधानमे कहते हैं कि यह कथन भी 
समीचीन नहीं है, क्योकि इस तरहसे तो हिमाचल श्र विन्ध्याचल प्रादिक्षमे सयोग 
का फारण न होने पालो युतसिद्धि ठो है तव उनमे युतसिद्धिका लक्षण बत जायगा | 
घब तो युतसिद्धिका यह लक्षण बनाया जा रहा है कि जो हिमवान ्रौर विध्यायल्में 
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सैगोगका फारण होना चाहिए तब ग्रुतसिद्धि न रही | तो हम तरह चर बुतमिद्धि 
का लक्षण प्रव्थाप्त बन बैठा | प्रयव घन्नाकार कहता है कि हम क्रियार एप्रश्ार 
लगायेंगे। जो धगोगरा कारण हो है वह युनमिद्ध है, ऐमा प्रवपारण भगाने१२ 
प्रतिग्याप्ति दोप वे झयगा | इसके उत्तरमे सत्ेपमे उतना सेमके लेखा ब्राड़िए कि 
एम प्रकारस भी समोगका कारण ही जो हो ऐसा जो कोई कम है वह भिक्न सिड़ हो 
छागगा। सारांश पह है कि परम सथोगका बारण हो है, कार्य प्रादिक नहीं है, इममे 
युतपिद्षका उक्त लदग मादनेयर फैममें प्रतिव्याप्ति दोप भरा जाता है । 


सयोगकारणझूप युनप्तिद्विक्रे लक्षणमे भी दोयावत्ति--भ्रीर भी सुनो ! 
जब ऐसा कहे काई कि संयोगका ही जो कारण ही वह युतसिद्ध है, तो जो विभाग 
हेतु है उत्त मृतमिद्धकी कमी व्यप्रस्या बनेगी ?े बह तो नहीं कहा जा सकता कि मो 
पृथक सिद्ध पदाथ हैं उनरा साथोंग ही होता है, विभाग नहीं होता, क्योंकि पृथक 
पघ्रिद्ध पदाधम्रि सवोग भो रेसा है, विभाग भी हाता है। यदि यह कहकर टाला उप 
कि पिभागका फारण संयोग है तो पह भी कहना मात्र है, क्योकि सयीग विवागकरा 
विशेधों गुण है, समोगका पथ मिलना है, वियोगका प्र्थ बिछुदना है, ता शायोग 
विभाग के नाशरा ही कारण बनेगा, उत्पत्तिका कारण नहीं बने सकता, जो डिरोघी 
दोता है बह विनाक्ष करेगा कि उमझा विक्राध कब्गा ? तो जब संग्रोग और विभाग 
ये दोनों परस्पर विदद्ध गुण हैं धो संयोग विभागके विनाध्का हो कारण बना, 
विभाग पी उत्तत्तिका कारण न वन सफेगा । विद्येषवादी कहते हैं कि विभाग संयुक्त 
प्रदाथोंका विजय करना हू प्रर्थात्‌ जिसमे समोग होता है उनमे ही विभाग होते हैं। 
एव कारणमसे दयोग विभागका कारण बताया गया है। उत्तरमे कहते हैँ कि रायोग 
विभक्तिको विषय करता है प्रर्धातू जिसमे विभाग होते हैं उनमे सथोग छत है ऐसा 
फहकर हम यह भी तो कह पते हैं कि विभाग सथोगका कारण होता है। तब यह 
बात ने बनी कि सायोग विभागका कारण है। संयोग विभागका कारण है, विभाग 
संयोगका आरणा है । तो प्रय विभागफो उत्पन्न करते बाली या विपरागके निमित्तसे 
पिद्ध होने वाली युतमिद्धिकी व्यवस्था नही बन सकती, जव क्रि यह ब्याइया फी जाय 
कि सपोगका णो फारण हो सो युतस्तिद्ध है। यहाँ वेशेषिक कहते हैँ कि हमारा 
सिद्धान्त यह है कि किन्‍्ही दो विभक्त पदार्धोमे भी उभय कर्म प्रन्यतर कर्म तथा प्रव- 
यब्‌ संयोग नहीं रहता | भौर, जब ये तीतो संयोग नहीं होते तो संयोग ने बा 
विभाग साथोगका कारण नहीं है । यावे जो यह प्रापत्ति दी थी समाधानकृतनि कि 
संयोग विभक्त पदार्योक्रों विषय फरता है उठ कारणते विभाग सायोगका काइण 
घमेगा, सो यह बात थो नहीं बनती कि जो दो विभक्त पदार्थ हैँ उत्ते कोई प्रकारका 
फर्म भ्रौर धयोग नही है । तो जब कर्म श्ौर सपोग नही है वो सयोगकी धिद्धि वहीं 
हैं तो विभाग सपोगका फारण भी नही है। विभागतते योग व चना, सयोगसे विभाग 
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विशेषता नही है । जब ऐसी स्थिति है वि द्वानों जग? प्रदनोत्तर समान ईपसे हो रहे 
हैं तो यह फहना व्यवस्थित नहीं है कि सयोगका जो बारण है बहू युतप्तिद्ध है, बंयोकि 
इसके बदलेगे यह कहा जा सकता है कि विभागका हो जो कारण है चह॒यतपिद्ध है 
तो युदसिद्धका लक्षण व्यवस्थित नहीं है तो लक्ष्य भी ध्यदम्धिन ते होगा । यहाँ लक्ष्य 
है युनसिद्ध । उत्तरी साधनाकी जा रही है धद्भधाकार दपरा श्रौर लक्षण उसके नामा 
बताये जाते हैं ? तो जो भी लक्षण बताया है बह व्यवस्यित न रहे तो युवत्रिद्धि भी 
व्यवस्थित न हो सकेगी । जब युतमिद्धकी व्यवम्पा न वनी तो प्रयुतशिद्धक्ी भी व्य- 
पस्था नहीं घन सक्षत्ी, पयोकि ध्रयुतस्िद्ध कहनेके लिए यही कहना होता है कि जहां 
युतसिद्धका प्रभाव है उसे प्रयुवप्तिद्ध कहते हैं | तो यो न युतप्तिद्धि बचत सभी प्रौर न 
भयुतसिद्धि बच तफी | धो दोनोफा जब प्रभाव हो गया तो वंश्ेपिक मतमें जो विड- 
म्वना चनतो है उसका निवारण ने किया जा सफ्ेगा । वयोकि प्वव युतसिद्व भोद 
प्रयृतत्तिदिघ ने घननेफे कारण सभी जगह ने प्मवाय सिदूध हो सकता, न समवाय 
सम्बन्ध गिदूप हो सकता | जब हिसी भी प्रकारका सम्बंध सिद्ध नहीं होता तो सम्बध 
के प्रभावसे समस्त पदार्योका प्रभाव ग्राप्त हो जाता है । 


विशेषवञादमें स्न्धकी अतिद्धि होनेपर प्रबंशन्यताका प्रप्तज्रा- सम्बन्धी 
धतिद्िमें कैसे सबका प्रभाव होगा ? सो सुनो ! जब संयोग ने रहा धो देखिये विशे- 
पवादमे प्रात्मा प्रौर मनके सयोगसे बुद्धि श्रादिक गुणोकी उत्पत्ति मानी है तो प्रव 
संयोग तो रहा ही नही, तब चुद्धि नही चन सक्कतती श्रोर जब बुद्धि न बन सकी जो 
सबकी व्यवस्था करनेका उपाय था, तो प्ात्मतत्त्व ही न रहेगा । तो इस तरह सथोग 
प्िद्ध न होनेपर भात्मतत्त्ग्की व्यवस्था नहीं बनती | इस तत्त्वकों समझाये कौत ? 
बुद्धि | वो बुद्धि तो उत्मन्न हो हो नही सकती, क्योकि प्रात्मा झौर मतमे संयोग ही 
नही हो पकता । भौर, भी देखिये ! किसी भी प्रकारका सम्बन्ध ते माननेपर या 
सम्बन्ध न वन सकनेसे भाकाश तत्त्व भी प्रतत हो जाता है। जैसे दण्ड भादिकका 
प्राकाएफे साथ सयोग तो हो नहीं सकता । फिर दव्दकी उलत्ति न होगी। घब्दको 
उत्पत्ति न होनेसे भाकाथ तत्त्वको मानमेमे कोई उपाय न रहेगा, क्योकि द्ाव्द ट्वारा 
ही श्राकाशके सत््वकी सिद्धि करते हैं विधशेषवादी । तो यो सयोग न बननेपर प्राकाश 
तत्व भी नही प्रिद्ध हो सकता । धौर भी देखिये | श्रवयव सयेग का भी शव सब 
जगह श्रभाव हो जायगा क्योंकि किसी भी प्रकारका सम्दन्ध कहीं भी घटित नहीं 
होता । तो धवययोका संयोग कैसे हो जायगा ? तो प्रवयवोका सायोग न होनेसे 
प्रवमव विभाग भी नहीं वत सकता शभौर जब प्रवयव विभाग मे बना तो शब्द भी 
सिदृघ नही हो सकता, फयेंकि शब्द हो रहा विभाग निमित्तका | श्ौर भी देखिये ! 
यहाँ दीख रहे हैं स्वन्ध दो भ्रणु याले, तीन भ्रणु वाले, प्रख्यात श्णु वाले | तो 
प्रद्ध गे सव न बन सकेंगे, वयोकि सस्बन्धका तो प्रभाव दो गया, परमाशुप्रोंके संयोग 
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से ये स्कघ बनते थे। प्रव परमाणुप्रोका रायेग नो रहा नहीं तो दशक प्रादि 
प्रवयव भी न बन सकेंगे भ्ौर जब यहू प्रवय्ची न बन सकेगा तो फिर उसमे पर प्रपश 
का भी ज्ञान मही हो सकता । यह इपसे पहिले है, यह इसके बाद है ध्रादिक कोई पर 
प्रपरका ज्ञान नही हो सकता । तो पर प्रपरका प्रत्यय न होनेसे न तो कालकी छपव- 
स्था बनेगी त्‌ दिल्लाक्षी ? कानकी व्यवस्था तब ही बनती थी जब यह ज्ञान रहुता था 
कि यह पहिले उत्तन्न हुआ, यह बादमे उत्पन्न हुभा | तो पहिले भौर बांदसे उत्पन्न 
हुप्रा किसको पहेंगे ? जिम्तको कहेंगे वह ही तत्त्व सिद्ध वही होता । तब कालफी 
फहा व्यवस्था रही ? इसी तरह दिशाकी भी व्यवस्था महीं चत सकती । दिद्वाकी 
व्यवस्था तव ही तो बनती थी कि जब यह ज्ञान बनता था ९ यह पूरव हैं, यह 
पश्चिम है। तो कैसे बताया जाय ? पुरव पश्चिममे स्पांघकी सिद्धि हो नहों हो रही 
तोयो दिल्लाश्रोकी भी व्यवस्था नहीं वन सकती । प्रौर भी देखिये | जब 
सम्बन्ध लवन्र सकेगा तो मन सो ने घत्र सकेगा। श्रभी त्तर धात कह रहे ये 
सयोग सम्बन्धकी, भ्रव जरा समवाय सम्बन्ध ने बननेकी) विशम्बना देखिये ) 
समचाय सम्बन्ध जब न रहा तो समस्त समवाधियोका प्रभाव हो जायगा, याने शिम्तमें 
समवाय वनता है ऐसे पदार्थों का प्रभाव हो जायगा | कुछ भी न रहेंगे | ते जब सम- 
वायी पदार्थ व रहे तो मन भी न वन सकेगा । इस तरद सम्बन्ध ने बननेपर सर्व 
पदार्थोंका ग्रमाव प्राप्त होता है। कुछ भी रहा तो विषेषवादका ही विवाह होगया । 
साशाद यह है क्षि युनहिद्ध शोर प्रयुतमिद्धके जो लक्षण बैशेषिकोने बनाये हैं उन 
लक्षणरेपर जव विचार करते हैं तो वे निर्दोष सिद्ध नहीं होते । जब ज्क्षण निर्दोष ने 
रहे तो यूतसिद्धिके मिभित्तते जो समोगको व्यवस्था की जा रही थो वह संयोग व्यव- 
स्था भी न बनेगी श्रोर धयुतपिद्धिके निमित्तते जो समवायकी व्यवस्था की जा रही 
थी वह पमवाय भी न बना । तो जब दोनो प्रकारफे सम्बन्ध न बन सके तो सम्बन्धके 
अभाव होनेसे याने पदार्थोर्मे सस्ग न हो सक्नेसे समस्त पदार्थोक्री हानिल्ा प्रसद्भ 
पाता है भोर सब विनष्ट दो गया असत्‌ हो गया । ऐसे कठिन प्रसंगका निवारण फर 
सकता भत्मन्त प्रसम्भव होगा । तब वस्तुफे सत्त्तको बतानेके लिए चैश्षेपियोकों युत- 
पिद्धिकी किस तरह व्यवस्था बनाना चाहिए ? युतसिद्धि कहते किसे हैं ? भ्रमतम्तिद्धि 
कहते किसे हैं ? यह व्यवस्था न बनेगी, तो कोई सम्बन्ध न बनेगा, तो फि क्रोई 
पदार्थ ही सत्‌ न रह सकेगा। सर्व पदार्थोक्ना भ्रभाव हो जायगा और फिर ईश्वर, 
ईदवरज्ञान भौर वह शरीर इन्द्रिय भ्रादिक की सृष्टि फरता है, ये सभी बातें फहुना 
भर भी स्वप्तकी हो जायेंगी । घोर तथ्य भी यही है। युतप्तिद्ध श्रयुनसिद्धका लक्षण 
नही बनता, मस्वन्ध नहीं बनता । पह व'त तब नहीं बतती कि जब वस्तुस्वरूपसे 
विपरीत ही कोई पक्ष रखा जा रहा हो तो उसका निवास करनेके लिए सही दुद्चियाँ 
फहाँसे लाई जायगी? यो सृष्टिकर्ताकी व्यवस्था नहीं बनती | तथ श्राप्त बोतराग सर्व 
ही सिद्ध हो सकता-है, इच्छावान प्रथलवाच फह्पित फोई प्राप्त नही हो प्कपा। 


* 
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घुतप् त्ययहेतुल्वात्‌ युतमिद्विरितीरणे । - 
विश्द्रव्यगुणादीनां युतसिद्धिः समागता ॥' ४६ ॥ 


ततों नाथ्युतसिद्धिः स्थादित्यसिद्ध विशेषणम । 
'हेतोविषज्षतस्ताववू व्यवच्छेद न साधयेत्‌ ॥ ४० ॥ 


सिद्थेषपि समवायस्य समवायिषु दर्शनात्‌ । 
इहेदर्मिति संविरे, साधन व्यमिचारि तत्‌ ॥ ११ ॥ 


युतप्रत्ययहेनुरूप युनेसिद्धिलक्षणकी मो भरध्यवस्था--श्ा का र/वैशेषिक 
, कहते हैं कि युततमिद्धिकी हम व्यवस्था हस प्रकार करेंगे कि युत प्रत्ययका जो हेतु हो 
सो युतसिद्ध है भर्थात्‌ भिन्न-भिश्न' प्रकारसे पदार्थका ज्ञान होता है। इस प्रकौरके ज्ञाव 
में कारणपना होनेसे सुतंसि्धित्ी व्यवस्था वन जाती है। जैसे क्रि कुण्डमे बेर हैं तो 
कुण्ड भौर बेर इनमें भिन्न विज्ञान होता ही है प्र्थात्‌ कुण्डसे बेर बिराले। हैं। दस 
प्रसार भेद| विज्ञान होता है, उप्त ही प्रकार जो व्यापक द्रव्यविद्षेष हैं-पोष्मा प्राकाण 
दिशा प्रादिक उनमे तथा गुण गुणीमें, क्रिया क्रियावातमें, सापान्य सामान्यवानमे, 
विशेष विशेषयवानमे, प्रवयव प्रवयवीमे भेद विज्ञान होता ही है। इस तरहसे, युतसिद्धि 
प्रपने प्रॉप सिद्ध हो जाती है, क्योकि सभी जगह प्रभिन्नताका ज्ञान नहीं होता । जहां 
सिक्षवारूपसे विज्ञान हो रहा हो वहाँ समझता चाहिए क्रि भिन्नताक्षी सिद्धि है। त्तो 
बात क्या हुई जि विभु व्यापक द्रव्य विशेषोमे गुक्ष गुणी भरादिकर्मे प्रभिन्न प्रत्मम न 
घन सकेगा । यदि यहाँ वैशेषिक यह कहें कि विसु द्वव्यादिकर्में तो 'दैश्वभेद नहीं है, 
इस फारणसे उनमें भिन्नताका शान धही होता । तो सुनो | हदा झौर गर्मी ये को 
पृथक देशवर्ती पदार्थो्म हैं । जिस जगह हवा है, सी जगहमें धुप है तब इृतमे प्यक 
बोध मे हो सक्रेगा लेकिन हवा भोद गर्मीमे पुयक्त बोध होता ही है | हवाका और 
लक्षण है, घुपक्ा प्रौर लक्षण है । शैस सम्बन्धमे यदि शद्धाकाब यह कहँगे कि हवा 
परोर घृष घू कि भिश्न-मिश्न झ्वयवर्मे रहते हैं तो जो भिन्न-भिन्न प्रवयव हैं वे ही पो 
उसके देश हैं, इस कारणा देशभेद वहा पाया गया झौर उनमें भिन्नताका ज्ञात गो 
गया । इसके उत्तरमें यह समझ लेबा जांहिए कि जिस तरह यहाँ हवा श्रौर धुपमें 
भिन्न-भिन्न देशरूप प्रवयवोमें दृत्ति वतांकर भिलल्‍्तता सिद्ध करते हैं, हंसी प्रकार 
किद्र ततु पठमे ध्थथवा पटरूपमे प्रपगे-भपने भ्वयवोमें वृत्ति है तो उसमें भी | मिलता 
का ज्ञात क्यों नहीं फरते ? उतकी भिन्‍्तताका निपेश् क्यो करते हो ? वहीं मी मिल 
सिन्‍त समसिये क्योकि पतु पटरूप ग्रोदिक भी अपने-अपने भिस्त-भित्त प्राण 
रहते हैँ। ततु भपने घ्वयवर्मे है पट ततुवोमे है। तो मिल्तल-मिलत पात्र ये * होने 
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पट भी भिन्‍त-भिन्‍्त,सिद्ध हो जाते हैं भौर इनमे भिन्‍तताका ज्ञान होता चाहिए। 
वेयोकि ततु पठ भौर ये हवा घूप इन दोनो घंटमाग्रोके बारेगें कुछ भी विशेषता नहीं 
है । गो जब हबा भ्रौर घूपकी तरह ततुपटमे भिस्नेताका दोष होने ज्ञगे तो उनमें 
प्रवुतसिद्धि सिद्ध नही द्वोती | इंप कारण श्रव युतसिद्धिका जौ नयां लक्षण बनाया हैं 
कि जो पृथक ज्ञान करानेमे कारण हो वह युतसिद्धि है याने जो भिन्‍्तताका विज्ञान 
बताता हो उसे युतसिद्चि कहते हैं, यह लक्षण भो व्यवस्थित नहीं दो सकता । 


युतसिद्धि व भ्रयुतसिद्धिकी असिद्धिमे समवायकी भी. भ्रसिद्धि होनेसे 
ईदवरके ज्ञानकों श्रव्यपदेदयताका प्रसज्ध--उक्त प्रकार जब घुतसिद्धि सिद्ध न हों 
सकी, तब प्रयुतध्िद्धि भी म॑ सिद्ध होगी । भोर, जब प्रयुंतसिद्धिका लक्षण सही ने 
बन सका तो हूंतुसे जो भ्रयुतसिद्धत्व घिशेषण दिया है वह भरसिद्ध हो जायगा | हेतु 
यह दिया था क्ड्भादारसने कि तिर्वाधपना होनेपर प्रयुतसिद्धि इंद्द हद विज्ञान होनेका 
भौर पक्ष बताया था कि ततुझोमें पट है प्रादिक जो इह हृद विज्ञान हो रहा है. वह 
प्मवाय सम्बन्धके कारण हो रहा है। साराश यह है कि इस हेतु द्वारा समवाय 
सम्वन्धकी सिद्धि की है। भौर इस हमवाय सम्बन्धके द्वारा महदशव रमे महेश्वरज्ञानका 
सम्बन्ध बताया जा रहा है । भ्रापत्ति यहाँ यह धारही थी कि'महेष्वर्से जब महेदवर 
ज्ञान भिन्‍त है तो उसमे हम यह ढोधघ कंसे कर पर्केगे कि यह शान महेश्वरका है। 
पघाकाश भी यह भिन्‍त पदार्थ है। पह ज्ञान प्राकाशका है, यों क्यो नही केह वेठते ? 
हसके उत्तरमे शद्भा[कारकों यह कहना पड गया कि यह सम्धस्ध बताना चाहिए कि 
महेश्वरम ही महेद्वरज्ञानका सम्बन्ध है, तो चह सेम्बन्ध समवाय संस्बन्ध समवाय 
सम्बन्धके द्वारा बताया जा रहा है प्रौर समवाय सम्बन्धके कारणसे ह॒ह -इृद ज्ञान 
हुप्मा करता हैं। इसकी सिद्धि यहाँ इस हेतुसे की जा रही है। तो हस हेतुका णो 
_विशेषण पयुतपिद्ध पता कहा है वह प्रप्तिद्ध है श्रौर श्रसिद्ध हेतु 'विपक्षसे व्यावृत्ति नहीं 
"करा सकता । हेतुकी समीचीनता तब कहलाती दै कि जब वह विपक्षसे व्यत्यत्ति करा 
दे । सो हेतुमें भ्रयुतसिद्धल विशेषण धर्तिद्ध है। सो' वह हेतु वचन साध्य सिद्धि करने 
में समर्थ नही है प्र्थात्‌ समवाय सम्बन्धकों सिद्ध नही फर सकता । भ्रव भागे झौर 
सुनो | यदि किसी तरह भ्रसुतसिद्धल विशेषण सिद्ध भी स्ञान लिया जाय तो भी 
ससवायमे समवायका जो इह हद प्रत्यय देखा जाता है उसके साथ हेतु व्यभिचारी 
बन जायगा | समवायमे समवाय है, ऐसा ज्ञान देखा जा रहा है । जैसे ततु पौर पटमें 
जो सम॑वाय है धौर यह भी तो शञाव' किया जाता कि ततु और पटमें सम्वाय है। तो 
समव्रायी दो दो पदार्थ हैं उनमें समवाय है, इस तरहका इंह' हद ज्ञान होता, है । तो 
देखिये | निर्वाध रूपसे हृह इद ज्ञान तो हुआ पर समवाय सम्बन्धके कारणसे नहीं 
हुमा, क्योकि समवायीमें समवोय है । इस प्रकारका इैह इदे ज्ञाम यदि: समवायके 
कारएंसे बनने लगे तव॑ं फिर उस समंवायका भी 'जो इस सथ सम्रवायियोम्रे “सम्रवाय 
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धतोाया है उसके लिए तीघरा समवाव मानना । णो पग्रनवस्था हो जायगी झौर पिद्धात 
फा विधात हो जायगा । वैशेषियोने ममवाय हक ही माना है । तो यो हेतु व्यभिचारी 
है भर प्रथम बात तो यह हैं कि भ्रयुतसिद्धि सि् नही होही | तो जब प्रयुतसिद्धत्व 
विशेष धस्िद्ध है भ्रौर वह हेतु विपक्षसे व्याद्धत्ति नहीं करा प्कवा प्र्यात्‌ सयोगमे 
हेतु पहुच जाता है तथा सयाग प्रादिकके साथ व्यभिचार दोष प्राता है प्रौर प्रयुत- 
सिद्धत्व विशेषश मान लेनेपर समवायमे समवाय है, हृप्त प्रव्ययके साथ हेतुका व्यभि- 
चार भ्राता है । तब यह सिद्ध हो गया कि श्रवाधित हु हद विज्ञान समवायक्के 
फारणसे नही है किन्तु प्रेन्य ही प्रम्बन्धके कारणसे है । 


समवायान्तरादूबृत्ती समवायस्य तच्तः | 
समवायिषु, तस्यापि परस्मादित्यनिष्ठिति: ॥४२॥ 


तद्‌वा5धास्तीत्यवाधर् नाम नेह विशेषयम्‌ । 
|, हेतोः सिद्धमनेकान्तों यतो&्नेनेति ये विहुः ॥४३॥ 


तेपामिहेति विज्ञानादिशेषणविशेष्यता | ' 
* समवायस्य तहत्सु तत एव न सिद्ध्यति ॥४४॥ 


विशेषशविशेष्यत्व सम्बंधो5षप्यन्यतो यदि | 
स्वसम्धन्धिषु वर्चेत तदा घाधाइनवस्थितिः ॥४ ४॥॥ 


“समवायियोमें समवाय” इस प्रत्ययकी स्‍झ्वाधितताका खण्डम -करके 
प्रभवस्थादोष परिहारका छ्ाकाकार द्वारा विफल प्रयाप्त--भ्रव यहाँ वैह्ञेषिक 
धक्त घाधाके परिहारके लिए प्रयत्त कर रहे हैं। बाधा यह दी गई थी कि समवाया 
प्मधाय है। यहाँ जो इह इद ज्ञान हो रहा है इसमें तो समवाय फारण है नहीं, तर 
यह कैसे कहा जा सकता कि जहाँ घ्रवाघित रूपसे हृह इड ज्ञाव हो वहाँ प्मवाय 
सम्वेन्ध मानना चाहिए । इस झापत्तिको दूर करनेके लिए वैशेषिक कहते हैं कि सम 
घायमें ए्मवाय है । यह विज्ञान बाधित है। ध्वाधित नहीं है | वयोंकि समवायमें सम 
वाय है, इस प्रकारके विज्ञानमें श्रवाघितपना पाया नहीं जाता बह किस प्रकार नहीं 
' पाया जांता मो सुनो ! उसमवायी पदार्थोमि समवाय है, इसको यदि भस्य_ समवायते 

दत्ति माना जाता है तो'उप्तको फिर झौर भन्य समवायसे माना | तो वहाँ प्रनदस्वा 
दोष प्राता हैं, व्यवस्था नहीं बनती है, इसलिए समवायमें समवाय है, एस प्रकारडो 
जो हृ॒ह हृद विज्ञान है वह वाघित हो जाता हैं। जब बाधित हो पया तो प्रब यहां हेतु 
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घटित नहीं होता, याने भ्रवाधित हृह एव ज्ञान नहीं हो रहा तब समवायके कारणांप्े 
भी वह ज्ञान न बता, यो समवाय सम्बन्धी पिद्धिमं दोष नही है । इसके उत्तरमे 
स्पाद्ादी कहते हैँ कि यह समवायसे समवाप हस प्रकारके दृह हद ज्ञावको बाघित 
बत्ताया जा रहा है। तो इस शानसे विशेषण विश्ोष्यपतेका सम्बन्ध भी सिद्ध त हों 
सकेगा । जैसे ततुश्रोमे पठ है, ऐसा जो इह इंदे ज्ञान है सो इस शातके होने ही विशे 
घरण विश्षेष्य सम्बन्ध प्तो वाया ही जा रहां हैं। तो विशेषण विश्ेष्यत्व सम्बन्धमे भी 
कुछ वाघा डाल देगा । वह किस तरह कि यह घतलाया कि समवाधियोमे समवाय है 
ऐपा जो विशेषशण २िशेष्यत्व सम्बन्ध हे वह सम्बन्ध प्रपने सम्बन्धियोमे किस सस्बन्ध 
के कारण रहता है ? यह कहना पड़ेगा कि यह विशेषण पिशेष्यत्व सम्बन्ध प्रन्य 
विशेषण विश्येप्पत्व सम्बन्धसे बनेगा तव फिर कह ॒ विशेषण विशेष्पत्व सम्बन्ध भ्रौर 
तीसरा विशेषण विशेष्यत्व सम्बन्ध भी बनेगा तो वहाँ भी श्रनवस्था दोष शझायगा। 
यो प्रतवस्था दोष झानेसे समवायमे समवाय है यह विद्ेषण विशेष्य भाव भी मान 
लेता कठिन हो जायगा । लेकिन विशेषुण विशेष्पत्व भाव नो प्रकट है। तो जैसे वहाँ 
विशेषण विशेष्यत्व सम्बन्ध निर्वाध मानवता पढता है उत्ती तरह समवायमें समवाय है 
इस इंह इृद प्रत्ययकों भी निराध मान लेना होगा। श्रोर, निर्वाध माननेपर फिर यह 
घोष श्राता है कि लो इह हृद ज्ञान निर्वाध तो यहाँ बन गया, फिन्तु समवाय सम्बन्ध 
फा कारख है नही तव हह इद विज्ञात समवाय सम्बन्धकों सूचित करनेमे असमर्थ हो 
जायगो। प्र यहाँ वेशेषिक कहते हैं कि समवायमे ससमवाय है । इध' शानसे यह तो 
पिद्ध हो जाता है कि समवाय प्रोर समवायी जुदे नहीं है। इनमे प्रभिष्नता है। श्रयुत 
सिद्धपनां है, क्योकि समवायकों छोडकर भ्रन्प जगह नहीं रह रहा है । सो यो भयुत- 
सिद्धपना तो प्रसिद्ध है लेकिन उतमे इृढ इद यह ज्ञान भ्रवाधित नही है इस कारणसे 
समवायियोमे समवाय है इसके साथ हमारा हेतु व्यभिचरित नहीं होता । हृह इृंद 
ज्ञान भ्रवाधित क्यो नहीं है कि उसमे झनवस्था दोषरूप बाघक मौजून है याने समवाय 
में समवाय है, इसमे होने वाला इह इृद ज्ञान यदि मान लिया जाता तो उसके लिए 
पन्‍्य समवायकी कल्पना करनी पड़ती | यातरे समवायमे समवाय यदि श्रन्य समवायके 
फारण रहती हैं तो प्रन्य समवाय भी प्रपते सम्बन्धियोमे प्र्थात्‌ समवाय झौर समयायी 
पदार्थ इनमे भ्रन्य तीसरे समवायसे रहेगा। फिद वह प्रच्य समवायमे रहेगा | तो यो 
, प्रत्य भच्य समवायियोकी कल्पना श्रत्िवाये हो जानेसे भ्रनवस्था दोष श्ायगा। तो 
सम्रवायियोमे समवाय है इस प्रकारका हह हद श्ञान बाधित हो जाता है । 


सर्वथा भेदवादमें विशेषणविश्ञेष्यत्व भावकी भी पसिद्धि होनेसे ईश्वर 

शञानकी असिद्धिका प्रसज्र-वेशेषिक सिद्धान्तमे यह कहा गया है कि एक ही सम- 

|, वाय सत्त्तकी तरह वास्तविक है। तो समवायमे समवाय इस प्रकारके शानकों इह हृद 
प्रत्यय वताकर झौर उसे प्रवाधित माननेपय पिद्धान्त हानि भी ब्लाती हैं। इस कारण 
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0० के 
से, स्मवायमें समवाय है इस ज्ञानमे जो इह हृद घोष हो रहा है वह प्रतधिय नहीं है 
धौर दसप्ती फारणसे हमारा प्रकृत अनुमान तिर्वाष सिद्ध हो जाता है। प्रकृत भनुमाभ 
यह है कि, ततुश्रोमे पट है, हस प्रकारका होने वाला ६ह दृद विज्ञान समवाय सम्बन्ध 
फे कारणसे है, क्योकि पहाँ ध्वाधितरूपसे हृह ईद प्रत्यय हो रहा है। वक्त शद्धाके 
समाघानमें ध्याह्वादी कहते हैं कि वेशेषिकोंका यह कथन युक्त नहीं है, क्योंकि जिम 
तरदू समवायमे समवायके ६३ इद ज्ञानकों धाघित बताकर इृह इंद विज्ञानकों प्रसिद्ध 
बता दिया तो इसी तरह उनमें जो विधेषण विशेष्य भाव रूप सम्बन्ध माता है इंस 
खसरहके ज्ञान करके सिद्ध न हो सकेगा, क्योंकि वहाँ भी अनवस्था दोष प्रा जाया | 
वैशेषिक लोग समवाय भौर समवायियोंमे, विशेषज्ञ विशेष्यमें भाव स्पीकार करते हैं, 
याते स्मवाय तो विश्येपण है श्रौर पमवायी विश्वेष्य है । प्मवायका श्र यह है फि 
जिन दो पदार्थोका यह प्रभिन्‍्त सम्बन्ध बताया जा रहा है वे दो पदारय॑ विशेष्य 
कहलाते हैं प्ौर उनमें समवाय है, ऐसी जो विशेषता बताई जाती है. उसे त्वोपण 
कहते हैं । तो समवायी विष्ोष्य्मं समवाय चिशेषज् सिद्ध नहीं होता। तो उनमें जब 
विदेषण विशेष्य भाव सिद्ध न हो सका तो समवायका कुछ नियम ही नहीं बताया 
जा सकता कि धमुकमें समवाय है, प्रमुकमें नहीं है। क्योकि विधोषण विश्ेष्य भाव 

, ही सिद्ध नहीं हो सका है । सो वह विशेषण विश्ेष्य भाव समवाय समवायियसि 
भिस्त ही माने जायेंगे, प्रभिन्‍त नहीं हो सफते, वयोकि विशेषण विशेष्य भाव सिद्ध व 
हो सका ध्न्यथां समवायकों भी समवायियोत्ति भमिल्त माल लीजिए | प्लो इस प्रकार 

_ भिन्न रूपसे माता गया वह विशेषण विशेष्य भावका सम्बन्ध अपने सम्दन्धियोंमें प्रन्य 

विशेषण विश्वेष्य भाव सम्बन्धपतै वत सकेगा । इस तरह प्रतवस्था दोष उममे प्रवर्त 

रहे भौड़ इस भनवस्था दोषकी वाधा भानेसे इददेद इप्त शानसे विशेषण विषेष्य भाव 
सम्बन्ध पो न बनेगा । प्रकृत चर्चा यह चल रही है कि वेशेषिक यह मिद्ध करना 
चाहते हूँ कि समवायमे समवाय है, इस प्रकाशका जो एृह इव क्लान है. वह सही ज्ञान 
महीं है। पीर यह सिख भी इस कारख करना चांहते हैं छि कहीं समवाय पनेक स्तिद्धि 
प् हो जायें भोर यह भी समवायके फारणसे इह् इृद शान न बन जाय प्रयथा सभी 
द॒ह पद शान सूसमणय सम्वस्धसे माने जायेंगे । चो्‌ समवाय सम्बन्ध तिबेल पड जायगो, 
क्योकि उसमें ध्ृतिव्याप्ति बच जायगी । जहाँ सयवाय नहीं है बहाँ भी हह इंद शात्त 
घन जाता है । प्ौर्‌ इस तर्द जब इह हद शैन समवायक्रों सिद्ध करतेमे प्रसमर्य रद्द 
हो इगवर भोर ईश्वसशातम भो सम्बन्ध सिंध न किया जा सकेगा । सो समवा यिशेमे 
समवाय है, इस प्रकारके ज्ञामको वाधित बता रहे हैं वेशेषिक | तो आपत्ति यह 
भायगी कि उनमें विशेषण विशेष्य भावका सम्बन्ध भी सिद्ध नहीं | हो सकता । ऐगें 
ला विशेय भाव ही ग का, पं ला हीं पक बाणगों फिर जुछ शो ही 
जा सकैगा | भौद न किन्हीं समवायोमें समवाय होता है ऐसा नियस फिर कैसे बनाया 
जा सकेगा १ हब तो कुछ मी म कहा जा सकेगा कि कहीं भाधार प्रापेय सम्ब्स 
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बताया जाय या किप्ती भी प्रफारसते बाधा डाडी जाय । जो भी धवन बोले जायेंगे 
उनमें कुछ तो प्रकट रूपसे या कुछ प्रप्रकट रूपसे विशेषण सिद्ध होता है। घब विशे 
दर विशेष्य भाव तक भी बनतेकी गुञ्जायक् न रही तवे फिर बचने व्यवंहाण भी 
नहीं बत सफता । बब ईद्वरमे ईप्वरज्ञान है, मह कसे सिद्ध किया जा सकेगों ? धौर 
थो जब महेश्वर प्रौर ईदवरज्ञान दोनोकी सिद्धि मही होती है तब वह शरीर इंद्रियादि 
की सृष्टिमें कारण है, ऐपा कहना तो व्यर्थका प्रलांप ही सिद्ध होता है। हे 


विशेष णविशेष लव प्रत्ययादव गष्यते । 
विशेष णविशेष्यर्ू मित्यप्येतेन **' || ४६ ॥ 


भेदवादमे विशेषण विशेषत्वके प्रवबोधकों प्रशक्यता--प्रदि वैज्ञेषिक 
यह कहे कि विशेषण विशेष्य | भाव विशेषण विशेष्यभावके, शञानसे जाना जाता 
है तो इस प्रम्बन्धमें भी यही दोष श्रायगा कि वह जान भी क्षिसी प्रन्य विधेष्य विश्ों- 
तण सावके ज्ञानसे जाता जायगा पग्लरीद हस तरह उसमे भी भ्रनवस्था दोष प्रायमा। 
साथ हीं बह विशेष विशेष्य भाव सिद्ध स'हो सकेया छौसे क्कि हूस समवायमें 
समयाय है, इसको बताया गया है भ्रनवस्था दोषसे बाधित । इस प्रमवस्थासे बाधित 
आनके द्वारा जोसे समवायका ज्ञान नही बनता उसी प्रकार 'विशेषण विशेष्णमाव भी 
पिद्ध नही हो सकता । टीक् उप्ती प्रकार यहाँ भी जानें कि विक्लेपग विशेषत्व भावके 
ज्ञानके द्वारा विशेषण विशेष्प भाव सिद्ध चही होता | क्योकि विशेषण विशेष्यभाव 
सम्बन्धी ज्ञान भ्रतवस्था दोषसे वाधित हो जाता है। फिर उस विशेषशा विश्वेष्यभाव 
ज्ञानके सम्बन्धर्मे पूछा जायगा कि वह ज्ञान कैसे बना ? तो उसके लिए कहना होगा 
कि यह भक्य विशेषण विशेष्य भावके शानसे बना । ज्ञो हस' तरह तावा विशेषण 
विशेष्प भाव ज्ञाच मानते जाना पडेगा । तब प्रतवस्था दोष श्राता है। प्तः इह इद 
जञानके दूषण द्वारा विशेषश' विशेष्य भाव ज्ञाव भी दूषित हो जाता है। पो सभी 
जगह विशेषज्म विशेष्य भावसे द्ृपित समझ लेना चाहिए । 


तस्यानन्त्यात्प्यतणामाकांत्षाचयतो5पि वा | 
न' दोष इति चेदेव समवायादिनाअपि कियू॥ ४७ ॥ 


गुणादिद्र व्ययोभिन्न दर ब्ययोश्च॒ परस्परस्‌ । 
विशेषणविशेष्यत्थ सम्बन्धोस्तु निरडकुशः ॥ ४८ ॥ 


संयोग: समवायो वा तद्िशेषोःस्वनेकथा । 
स्वातल्पे समवायस्य सर्वशैक्ये च दोपतः ॥५६॥ 


कि 


१६० | शाप्तपरीक्षा-प्रवचन 
पे 


- ;, विशेषवादमें भ्रनन्‍्त विशेषण विशेष्यत्व माने जानेमे भी दोष टाले 
जानेकीं भ्रशकयता--भव यहाँ वैशेषिक कहते हैं कि हमने तो व्शिषख विशेष्णभाव 
धन्तन्त स्वीकार किया । जध्ष अनन्त हैं जो उनमें सतान बन जायगा। भनवस्था न 
धायगी । तो इस तरह विशेषश विदोष्यभावका ज्ञान सिद्ध हो जाता है। दुमरी बान 
यह है कि जो जानकार लोग हैं. उसकी श्राकांक्षा कुछ दुए तक तो चलेगी, विशेषण 
विशेष्पमावक्रा परिचय करते रहनेके लिए, कुछ धमय वाद उनकी इस प्राकाक्ष'का 
भी माक्ष सम्भव है । इस कारण प्रनव स्‍्था दोष नहीं प्रा सकता | इसके समाधातमे 
स्पाद्वादी कहते हैं कि उनका कथन यो युक्तिसज्भधृत नहीं है कि इस तरह विशेषण 
विदेष्य भावकों भ्रवाधित मात लेनेपर श्रतवस्था दोपसे रहित मान लेनेपर समवाय 
झादिक सम्बन्ध मानना व्यर्थ ही ठहरेगा । क्‍्ग्रोकि सव काम विशेषण विद्योष्यत्व 
भावरूप सम्बन्धसे ही सिद्ध हो जायेंगे | गुण भादिक भौर द्रव्यमे तथा द्रव्य द्रव्यमें 
विश्ेषण विशेष्यणाव मान लिया जाय उससे ही सव व्यवहार बन जायगा । भलगसे 
कोई संयोग भौर समवाय सम्बन्ध न मालना चाहिए। सयोग तथां समवाय प्रादिक 
सम्बन्धकों भ्रगर मानना ही है तो उसे विशेषण विदोष्प भावम ही यह भेद ध्मम 
लेना चाहिए | हमारा विशेषण विशेष्य भाव इतना गहरा है कि बह़ाँ समवाय प़िद्ध 
धोता, कोई विदोषश विशेष्यभाव इस प्रकारका है कि जिप्तमें सयोग जैपा परिज्ञान 
होता । तो सयोग प्ौर समवाय, विद्ोष्य भावके ही भेद बनेंगे। यदि समवायकों 
स्वतंत्र भौर सर्वया एक माता जाता है तो उसमें भ्रतेक दोप श्राते हैं। तो समवाय 
कोई स्वतस्त्र एक पदार्थ नही है, किन्तु विशेषण विष्वेष्यभावका ही एक भेद है। 
धव यहाँ वैशेषिक कहते हैं कि देखिये ! विदोषण विशेष्य भाव धनन्त हैं; वे समवाय 
की तरह एक नहीं हैं। तो जब विशेषण विद्योष्य भाव भनस्त हैं तो उसमें ध्नवत्था 
द्ोषफी फ्या प्रावश्पयकता ? वहा तो एक सतत्ति चलो भ्रौर उस सनतिर्मे भी जहा तक 
जानकार लोगोंकी श्राकाक्षा रही वहा तक हो परिचय चलता रहा भ्रौर जहाँ यही 
एक जातफार लोगोंकी प्राकाक्षा नहीं रहती बस वहासे भागे कोर्ई भरतव स्थाका प्रसज् 
ही नहीं । जैसे शाताका व्यवहार समाप्त हो जाता है जहाँ पर वहाँ उठकी भाकाक्षा 
नहीं रहती, क्योंकि यहाँ प्रन्य विशेषण विदोष्यभांवकी श्रावश्यकता नहीं रहती । 
जाननहार प्रुरुषकों जितना जाममेकों प्रावश्यकता थी वहाँ तक तो उसकी प्राकाक्षा 
चली भौर जहाँ ध्व जानवेकी प्रावश्यकता न रही वहाँ उसकी ग्राकांक्षा भी नहीं 
रहूही । तब धनवस्था दोष वियोषण विद्येष्य भावके परिचयमें कहीं भी नहीं प्रांती । 
हसके समाधानमें दुधाद्वादी कहते हैं कि यह कथन सद्भुत नहीं है। इसका कोरण यह 
है कि इस तरह यदि विशेष विद्योष्यभावसे ठीक व्यवस्था बना ली जाती है हो 
ससवाय झादिक सम्बन्ध मी कोई प्र्थ तहों रखते, क्योकि जो समवाय है उ8में भी 
विशेषण विशेष्य भाव स्वीकार कर लिया जायगा। तथा जो सयोगो पदार्थ हैं उनमें 
विधोषण विशेष्य भाव स्वीक्वार कर लिया जायग्रा ! 
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विशेषण विज्ञेष्यभाव बनमेपर इससे ही मवेसिद्धि कर लो जानेसे 
सम्वाय माननेकी व्यथता देखिये | गुण शोर हृव्यमे, क्रिया भौर द्रव्यमे गुणत्व 
भ्ौर गुरमे, फर्मत्व भौर ६ भंमे, गुगत्व और द्रव्यमे, कर्मत्व और द्रव्ममें तथा विशेष 
झौर द्रव्यमे बराबर विशेधए विशेष्य भाव प्रतीत हो रहा है। कही वी नाक्षातू 
विशेषण विशेष्य भाव विदित हो जाता है भ्ोर कही परम्परासे विशेषण विशेष्य 
भाष विदित हो जाता है। जैसे कि हम दो द्रव्पोमे कही कही साक्षात्‌, निरख़ते हैं 
उस तरह विदित हो जाता है। तो सभी प्रकारके सम्बन्धोमें विशेषण विशेष्य भाव 
प्रतीत होता है । उनकी प्रतीतिमे कोई बाघा नही झ्रातो । जैसे गुणवान प्रौर द्रव्य है 
वहाँ विज्येषण विशेष्य भाव स्वीकार होते हैं । देखो ! यह द्रव्य द्रव्यवाव है । इस 
द्रव्यमे गुणा है, इस तरह कहते हैं उछको इस तरह कह बेठें कि यह द्रव्य गुणवान हैं, 
तो विशेषण विशेष्य भाव सीधा विदित हो जाता है। हाँ, द्रव्यमे गुण है, यह कहनेसे 
परम्पराप्ते विशेपण विशेष्य भाव विदित होता है | भौर भी देखिये ! जैसे यहू ऋहा 
जाता है कि द्रव्यमे कर्मका सम्बन्ध है. हव्यमे #र्म है, यहाँ विशेषश विशेष्य भाव 
परम्परसे जाने गए और हस हीको प्रव हन शब्दोंमे परिवर्तित करके कहेंगे कि द्रव्य 
क्रियावान है तो यहाँ विशेषण विद्ेष्यभाव साक्षात्‌ विदित हो जाता है। भौर भी 
देखिये [ द्रव्यमे द्रव्यत्व है इसमे व्शिषण विद्ेष्यभाव परम्परासे जाना जाता है। 
यहाँ विशेषण विद्येप्प्रभांव हतना गहरा है कि उसमे समवाय सम्बन्धकी कल्पना 
बनानी पडी है भौर वास्तवमे तो वह विश्येषश विद्ोध्यभावका ही रूप है । तो जैसे 
द्रव्यमें द्रव्यत्व है इससे विशेषण विशेष्यभाव परम्परासे जाना जाता है। जब हमको 
इस द्दमे परिवर्तित कर देंगे कि द्रव्य द्रव्यत्ववान है तो यहाँ विशेषण विशेष्य भाव 
साक्षात्‌ विदित हो जाता है कि लो द्रव्य तो विशेष्य है गौर द्रव्यत्ववान यह विशेषण 
है | भ्रब विशेष द्रव्यमें पाया जाता है या द्रव्यका विषोष हैं, ऐसा जब कथन फरते हैं 
तो इसमे विदेषण विशेष्य भाव परम्परासे विदित होता है गौर जब इस प्रकार फहैगे 
कि द्रव्य विशेषणरात्र है तो इसमे विशेषण विद्योष्यभात्र साक्षातु विदित हो जाता है । 
यहाँ द्रव्य तो विदोष है भौर निदेष्वान णह विशेषण है । जैसे कोई पूछे कि कैसा 
है दव्य ? तो उसके उत्तरमे कहा जायगा कि द्रव्यवान है द्वव्य । इसी प्रकार गुणमें 
भुणत्व है, इस कथनमे प्रो विशेषण विश्वैष्यभाव परम्परामे गिदित हुआ्ला भौर तब यो 
कहेंगे कि गुण गुणत्ववान है तो यहां विशेषण विशेष्यभाव स क्षात्‌ विदित हो णाता 
है। इसी तरह कमंमे वर्मत्व है इसके परिचयमे विशेषशा विल्लेष्प्रभाव परम्पर्या विदित 
होता है श्रोर जब इसे ईस तरह बोलेंगे कि कर्म कमृत्ववात है तो विशेषण विश्येष्य 
भाव साक्षात्‌ विदित हो जाता है | जेसे कहते हैं कि यह पुरुष दड़वान है तो यहाँ 
विदेषशा विज्लेष्पवात भाव ही तो जाना गया । कैसा है पुरुष ? दडवान है | तथः जैसे 
फटे कि यह पुरुष कुण्डल वाला है तो यहां विशेषणा विश्वेध्यभाव साक्षात्‌ स्पष्ट है। 
पुरुष तो विशेष्प है, कुण्डलवाच्र विशेषण है | तो इसी तरह उन सब घटवाओोवें विशे- 
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पण विशेष्यगाव ही विदित होधा है । छेसे १एजों दि गुण तो दिशेपण है पर वम्य 
विधरेष्प है गश गुण घोर गृगत्व गागगे रे गए या गुगत्व ता पिशेष्ण है भौर 
गुण विप्प्य हो हो दिस्ली + बने विधेषण विश्येश्यभाव गाश्षाहु विदित दोहे हैं भौर 
किगीमें विशेशण विधेष्यगाय परम्पर्धा गिद्धित होते हैं डिच्चु हे मनी जग पिलेषण 
विशेष्यभावका दी. परिसयवा इस काझप्रमे एक विश्ेपण विश्ेप्पमादस ही सम्प्ध 
मानना चाहिए । समयापक्ा सम्दन्प मे मानना चाहिए। 


संयोग ये समयाय सम्बस्मके जिना भी विशेष ण विद्येष्यमाव बन जाने 
से विधेषण सिश्लेप्पभावकी संगवायामूपकताफी ध्रभिद्धि -प्रव यहाँ वैशेषि 
दाएुते हैं कि दण्टवाग पृरंष है ऐसा उदाहरण दर उम्री तरह मभ्ी जगह विश्लेषण 
विशेष्पभाय जो मगयाने॥। प्रेश्णा को है उससे विषय सुनो / दण्ड प्रौर पुरुषमें थो 
संयोग है यह विदेश सिद्वेधपमार शा जनने है देवी तरह प्रवगय प्रवयवरीमें समवाय 
प्रषया कही रायोग है एड भी गिद्यषणा शिद्दौट०भावका उनरू है ता सत्र सपोग शौर 
एंगपाय ही सो भसे अ्रकार समझा रहे है, गणोकि यहाँ विधेषशा विज्लेष्पभाव जो बना 
यह समौग घौर समवायफे होनेपर दी बना । यदि सथोग प्रौर समयायकों नहीं मानते 
हो घिद्योषण विशेष्यभायसे नहीं माना जा सक्रगा | दस कारण विषापश विशेष्पभाव 
फो मानपर फिर उसके प्रमेद सयमोग समयायरों यताना ठोक नहीं है, किन्तु सयोग 
घोर प्तमयागरम पाह्तयिंश पम्ब'घ है । हमके नराष्रणफे ए्पाह्दो कहूने हैं कि यह 
मान्यता भी ठीक नहीं है, फयोकि समोग घौर समठाय ने भी हो वहीं तो भी विशे- 
पण पिषोध्यभाव पाया उतता है । तब यह बात तो ने रही कवि सयोग भौर समवाय 
पिशेपण दिद्ोष्य आाबबा जनक है । संयोग पौर ममवाय फ्ी नहीं भी होते हैं। तो 
भी विद्ेपण विदोष्पमाव यहाँ मौजुद रहता है । जैसे पर्म भोर घर्मीमे न सथोग है न 
प्रभवाप है फिर भी ज्शेषण विशेषरभाव तो है ही । इसी प्रकार भाव और पभभावमें 
सथोग है न समवाय है फिर भी उनमें विषेषण ब्िदोष्यभाव विदित होता है । देखो ! 
घपोग हो होता है दृव्य ग्रत्यमे, धम भोर धर्षो, प्रय्य प्रोर द्रव्य तो नहीं हैं। वो उनमें 
पथोंग तो नहीं बनवा | भौर समवाय यो नहों घनता कि समतायका ग्रत्तित्व स्वीकार 
पारतेमे प्न्य समवायका प्रसज्भ घागेगा । इसी तरह भाव भौोर धन्मावमें भी वेशेपिकों 
मे ने सपोग माना ने प्मपाय मादा | यह तो उनके सिद्धालसे ही जाना जाता है, 
सेकित भाव पौर भभाषके प्ररुरणमें भी विषेषण विशेष्यभ्नाव केवल स्वीकार किया 
गया है, दत्त कारण सयोग प्रोर समवायके साथ विधोषणु विशेष्पभाव की व्याप्ति नहीं 
है कि सपोग समयाय होनेपर ही विदेषश चिष्ोष्यभाव बने, किन्तु विशेषण विदोष्य 
भाष के साथ सयोग भौर समवायक्षी ज्याप्ति पह सकते हूँ प्र्वात्‌ जहाँ विशेषश 
विशेष्य भाव विदित होता है पद्दां सयोग शौर समवायकी कल्पताकी जा सकती है। 
पस्तुतः विशेषण विशेष्य भावके बिना ८ हो सथोगकी प्रत्तिष्ठा बनायी जा सकती 


प्रथ म भाग [4६३३ 


और ते समदायकी प्रतिष्ठा बतायी जा सकती । हाँ यह एक दुप्तरी वात है कि कही 
'विशेषण विदोष्य भावकी विवक्षा न हो और सयोग समवायका परखना देखा जाय 
तो विवक्षा न होनेकी वात तो रही, पर यह ते बनेगा कि विदेषण विद्ेष्य भावततो 
था ही नहीं भ्रौर सयोग समवाय बन गया । विशेषण विद्ोष्य भावके बिना संयोग 
प्रौर समवाय नही वन सकता है, विवक्षा त होनेक्ता कारण यह, है कि प्रयोजन नही है 
इसलिए विधेषण विदोष्य भावरूपमे विवक्षा नही की जा रही है । जैसे द्रव्यमें द्रव्पत्त 
है | श्रब और प्रयोजन ने होनेसे विशेषणा विदशेष्य भावका प्रकट रूप तही दिया गया 
लेकित यह नही है कि वहाँ विशेंषण विशेष्य भावन हो भोद फिर कोई सम्बन्ध 
बनाया जां रह! हो सघोग ध्रथवा समवाय इतका कुछ भश्रविच्ाभाव झ्रांदिक कोई भी 
सम्बन्ध विशषण विशेष्पय मावके बिता नही बनता इसलिए वे पव विशेषणः विशोष्य 
भावके ही भेद जानना चाहिए । कहीं सथोग और समवाय ये झलग वही कहे जाते । 
यो (समवाय ने मक्ना जब कोई सम्बन्ध हो स्व्तन्र सिद्ध नहीं होता तो महेश्वर शोर 
महेग्ररज्ञानमे जो कि भिन्न भिन्न तत्त्व हैं उनमे समवाय सम्बन्धका भेद कर उसको 
. उ्वबस्था बनाना शौर इस व्यवस्थाके बाद फिर सृष्टिकर्ताकी व्यवस्थी बनाता ये सारी 
बातें प्रसज्भत हैं । 


पमवायको स्वतत्र और एक माननेमे दोष प्रसगक्की वार्ता--यहाँ बेशे- 
पिक कहते हैं कि समवायकों कैसे विशेषण विशेष्य भावका भेद कहा जा सकता है ? 
वह तो एक स्वतत्र पदार्थ है । द्रव्य, गुणा कर्म, सामान्य, विशेष ये स्वतत्र पदार्थ हैं, 
उसी प्रकार समवाय भी स्वतश्न है और एक पदार्थ है। उसका याने विशेषणा विशेष्य 
भावका भेद समवायको कंसे बताया जा रहा है ”? तो उत्तरमे कहते हैं कि समवाय 
कोई एक स्वत्तव॒ पदार्थ नही है । यदि समवाय भी एक स्वतत्न पदार्थ मात्रा श्रायगा 
तो वर्हा प्रनेक दोष ग्रा ही जायेंगे ! 


स्वतन्तस्य कर्थ तावदाश्रितत्व स्वय मतम्‌ । 
तस्याथितत्वव चने स्वातन्ू्य॑ प्रतिहन्यते || ६० ॥ 


समवायिपु सत्स्वेव समवायरय वेदनात्‌ | 
आश्रितत्वे दिगादीनां यृतद्र व्यार: तिन किय ॥ ६१ ॥ 


समवायको स्वतन्त्र माननेमे समवायियोमे श्राश्चितताका विनाक्ष-- 
यदि प्मवाय स्वतन्त्र है तो फिर ग्राप लोगोने उसका प्रनाश्चितपना कैसे कह दिशा है? 
प्राश्नितपना तो स्वेयं माता है कि जो समवाय समयायीके ध्ाश्रय रहता है याते सम+ 
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वायमें रहता है तो प्राधार तो बना ही दिया । सो यो समवायमें समवाय रहता है, 
हस तरहका भ्राश्चितपन्त कहनेपर बहू समवाय स्वतस्त्र नहीं छत सकता | यदि यह 
कहा जाथ कि समवायके होनेपर ही समवायका ज्ञान होता है, यों समवायमे भाश्ित- 
पन्रा वहा जाता और इस तरह वह उपधारसे है। तो समाघानमें यह फहना पर्याप्त 
होगा कि इंस तरह फिर विश्षा प्रादिक पदार्थ भी अमृत द्रव्योके प्राश्चित क्‍यों न हो 
जायेंगे ? इसका स्पष्टीफरण यह है कि वास्तवमे यदि समवाय स्वत्तन्त्र द्रव्य माना 
जाता है तो वैशेषिकोने स्वय ऐसा कहा है कि नित्य द्रत्योकी छोड़कर ६ द्रव्योर्में स्म- 
घायका प्राश्रितपना है तो यह वचन वेशेक्िकोने स्वयं कहा है । तो समवायका 
धाश्रितपता कैसे स्वीकार कर लिया ? श्रगर स्वप्तन्त्र था तो उसे प्रनाश्रित ही बताना 
था । तो लो उनके ही सिद्धान्तका यहाँ विरोध भा जाता है, क्योकि "पण् प्रामाश्रित- 
स्वमन्यत्र नित्यद्रव्येस्य ” दस सूत्रसे तो यह प्रसिद्ध किया कि केवल नित्य द्रब्यको 
छोडदे तो बाकी ६ पदार्थोंपें श्राश्नितपना माना गया है| तो यह प्रिद्धास्त विरोध तो 
स्पष्ट है । श्रव स्वतन्त्रता कहाँ रही समवायकी ? जो परके भ्राश्नित हो उप्ते तो पर- 
तन्त्र कहा गया है | इसलिए समवायमे जब पराश्चितपना माव लिया तो स्वतन्त्रताका 
ग़ाश तो हो ही गया | फिर समवाय स्व॒तस्त न रहा । इस दोष प्रसद्भधपर वेशेषिक 
कहते हैं कि हम प्राश्ितपना समवायका मान तो रहे हैं, पर वह वात्तविक घर्म नहीं 
है, थाने समवायमे प्लाश्चितपना है वह वास्तविक नहीं, किस्तु भ्रौषचारिक है भोर ध्धी 
कारण सिद्धान्तससे विरोध नहीं श्रातो । तो समवायमे प्लाश्चितरता उवचारसे कसे 
बना ? सो सुनो | उपचारका कारण यह है कि समवायके होनेपर समवायका ज्ञाव 
होता है। जि जगह समवायी वे हो उस जगह समवायक् ज्ञान नहीं होता। हो 
समवाइयोंके होनेपर शान बनता है समवाय वाला । केवल इतले मात्रसे स्मवायका 
झाशितपना कहा है सो वह उपचार झौपचारिक दै । यदि वास्तवमें समवायकों 
प्राश्नित मान लिया जाय तब भाश्रयके न्ाशसे समवायक्रा भी नाश मातता पढड़ेगा। 
हस कारण समवाय वा्तव मे समव!यियोक्ते श्राश्नित नहीं है, किन्तु समवायियोंक्रे 
ज्ञान ध्राश्नित होनेपर ही सगवायका ज्ञात होता है। इध हृष्टिसे उपचारसे समवायको 
प्राश्चित बताया गया है । वास्‍्तवर्मे तो भ्रमारपवा इस कारण नहीं है कि यदि प्रभ- 
बाय वास्तवमे झ्राश्वित हो जाय तो प्राश्षपफे नाश्ष होनेसे समवायका भी नाक्ष मातता 
पड़ेगो । जैसे गुग झादिककी बात है कि कई गुरा द्रव्यके नाश होनेपर नष्ठ हो जाया 
करते हैं । तो ऐसे ही यदि स्मवाय समवायीके धाश्चित हो वास्तवर्में त्तों समवायीके 
नाक्ष होनेसे समवायका भी नाश मानता पड़ेगा । वक्त धाद्धाके समाघानमे ऋहते हैं 
कि विशेषवादियोंका उक्त प्रकारसे समवायी स्वतस्त्र सिद्ध करनेकी बात सही नहीं है 
यदि इस त्तरह समवायका प्ाश्वितपता उपचारको बता दिया जाय ध्रौद वास्ववमो 
उसे प्रनाक्षित भोर स्वृतस्त्र माव लिया जाय तो इसी तरह दिशा प्रादिकर्मे मी तो 
झ्राश्ितपतेका प्रसज़ं धायगा । इेप्का कारण यो है कि जितने मुतंद्रव्य यहाँ पीख 
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रहे हैं उन मू्ते द्ृध्योड़ो उपलब्धि होनेपर दिशा ज्ञापक बनती है । ऐसे ही यह दससे 
पूवमे है घो मूर्त द्रव्धोके होनेपर ही तो दिशाक्रा स्पष्टीकरण कर पके है । इसी तरह 
काल भी कब बोधमे श्राता है ? जब परत्व प्रौर भपरत्वका ज्ञान होता है थाने यह 
इपसे जैठा है यह इससे छोटा है, इस प्रवारका जब ज्ञान होता है तो कालका दोध 
हीता है । तो यो दिल्वा भी मूत्त॑ द्रव्यके श्राश्रित बन गई प्रौर कोल सी मूतते द्वव्यके 
ग्राथ्रित्त वन गय्म | एव ऐसी स्थितिमे आपका वह भिद्धान्त नहीं रह सकता जैसी सूत्र 
में फहा है कि नित्य द्रव्यकों खोडकर ६ पदार्थोके भाश्चितपता है, यह पिद्धान्त क्यो न 
स्थिर रह पका ? थो कि दिल्ला प्रादिक नित्य द्रव्य भी उपचारसे श्राश्रित मिद्ध हो 
जाते है पौर समवायका उपचारसे प्राश्नित माननेपर इतना ही दोष नहीं किन्तु इसके 
प्रतिरिक्त गह भी प्रमझ् प्रायगा क्षि सामान्य बात परमार्थ हृष्टिसे श्रनाश्रित हो 
जायगी परयौकि जैसे विशेषयएदियोंके यहाँ यह कल्पता हैं कि प्मवाय यदि वास्तवमें 
प्राश्चित हो तो समयांग्रीके नाश होनेपर पमरवायक्ता माश हो जाता पढेगा । उसी तरह 
यहाँ भी कह सवेंगे कि सामान्य यदि द्रव्यके प्राश्चित हो तो उसका विनाश होनेपय 
समयवाय भी विनष्ट हो जायगा, लेकिन जैसे श्राश्नयके नष्ट होनेपय समवायका नाश 
भहीं माना ईसी प्रकार द्रव्यका ताश होनेपर सामास्यसा भी नाश नहीं माना है। यो 
सगवायकों उपचाससे प्राप्नित मौनना शौर परमार्थत, € तत्र मानना यह सब आपकी 
मान्यतारी ही विरद्ध पड़ जाता है । 


कर्थ चानाश्रितः सिदुध्येत्सम्बंधः सरवेधा क्यचित्‌ । 
ससम्बन्धिपु येनातः सम्भवेज्नियतस्थिति: ॥ ६२ ॥ 


समवायफो भनाश्चित कहतेपर उपके सम्बन्धत्वकी अभ्रसिद्धि--चक्त 
एलोफमे बधेपिकोन यह सिद्ध फरना चाहा था फि समवाय परमार्थंत प्राश्नित नही 
है, दि म्तु उपचारमे भ्राश्रित है, इसके साम्बन्धमे कुछ दोप उपस्थित कियो था उसके 
उत्तरमें ध्थ् धौर कुछ उमके सम्बन्ध कहा जा रहा है कि यदि समवाय परमार्थ 
एृष्ठिगे प्रमाप्रित है पयोषि] उपचारते हो उसमें प्राश्चितपना मानते हैं थो जो परमा- 
पंत प्रधाधित है यह सम्बन्ध फंसे घ्रिद्ध हो सकता है ? क्योकि मम्बन्ध तो उसे कहते 
हैं कि शिसक्षो ध्रपने सम्बन्धियोगे स्थिति सम्भव हो। ध्रव समवायक्षों मात लिया 
प्रगाश्ििय तो उपके सम्बन्पियोंगे स्थिति नहीं दन मकृती । इस तरह यह प्रमाणित 
किया जा पवाया है हि समवाय सम्दन्ध ही नहीं है, वधोकि स्मवाय मवंधा भनालित 
है। जो थो सापया प्रताष्नित होता है वहु यह सम्बन्ध ही मही कहलाता, जैसे द्विक्षा, 
बाल, ध्रायाष् प्रादिब पनाश्रित हैं तो उनका नाम सम्बन्ध तो न पठा । तो जो सर्दथा 
धनाधित है, पगदाय है उप्तरों सम्बन्ध रे कहा पत्र छकता है? इस प्रकार जो 
सम्बन्ध एह हुए दस ज्ञानसे घनुमानित किया जाता है बह सम्बन्ध समवाय नहीं है । 


१६६ ] नॉप्सपरीक्षा-प्रवचन 


पर्षोक्ति जो प्युतस्तिद्ध प्रौर प्लाधारं झ्रोधारभुत हैं उनका भी श्रन्य कोई सम्बस्ध 
प्राश्नित होना घाहिए प्ो उनका सयोग धादिक सम्बत्य हो त्म्मव नहीं है । प्रौर, 
उपका यद्यपि समयाय सम्भव है लेकिम यह हो श्नाश्षित है। तो जो प्रवाधिनत सम- 
बाय है उसके सम्बन्धियो्ें सम्बन्ध कैसे बनाया जा सकता है ? यो समयायमें सम्बन्ध- 
पनेफी बात फहना युक्त मही है। समवाय जब प्रनाल्नित है तो वह सम्बन्ध बन ही 
नही सकता। मम्दन्‍न्धका प्रकट रूप तो यह है थो प्रनेकके प्राश्चित रहता है उसे मम्वन्न 
फहते हैं | ध्रव समयायकों ब्राश्ित नहीं कह रहे हो उसे प्रवाश्चित बताया जा रहा है 
इस कारण समवाब सम्बन्ध ही नहीं कहलाता । भौर, जब समवाय कोई प्रम्वन्य ही 
में बना तो हस स्थितिर्मे भ्युतसिद्ध पदा्थोमे इह हद ऐसे ज्ञानसे ज्ञान जो हेतु बनाया 
गया है भौर ठग हेतुमे ईश्यर झौर ईश्व रज्ञानमे समवाय पम्यन्ध सिद्ध कर पाये ऐसा 
साधन ही नहीं बन सफता है। 


समवाय सम्बन्धकों सिद्ध करतेके लिये कुछ भ्रघटित कथन-यहां 
विधेषयादी भ्रपना पक्ष स्थापित कर रहे हैं कि देखिये | हमारा प्भिभ्राय यह है कि 
स्पाद्मादियोंने जो यह प्रनुमान बनाया हैं क्र समवाय सम्बन्ध ही नहीं है, पयोकि वह 
प्रनाधित है, तो छृध प्रनुमानभे समवायका पक्ष बनाया है तो यह समवाय पक्ष प्रमाण 
से सिद्ध है भ्रथवा भ्रसिद्ध है ? यदि कहो कि समवाय प्रमाणसे सिद्ध नहीं है तो णो 
प्रभाश्िण्तपता पह हेतु बताया है बह प्राश्रयात्िद्ध हो गया । स्पाद्ादियोका णो यह 
झनुमान वना था कि ससवाय कोई सम्बन्ध ही नहीं कहलाता । क्योकि वह प्रताश्रित 
है तो भनाश्रितपना वह हेतु किससे बताया जाय ? जिसे समवायरमें बतानेकी चेष्टा 
फर रहे हो वह तो समवाय तो प्रमाणमसे प्रस्तिद वतला रहे हैं। पदि समवाय प्रमाण 
से प्रसिद्ध है तो समवायके उण्डन करनेके लिए जो हेतु दिया है वह दूषित हो जाता 
है। यदि प्मवाय प्रमाणसे सिद्ध है तो जिछ प्रमाणसे समवाय घर्मीकी सिद्धि को है तो 
उसी प्रमाणसे भ्रनुमान दूपित हो जाता है । क्योकि प्रमाणसे समवाय को घिद्ध मान 
लिया । प्व प्तमवायका खण्डन फरनेके लिए जो हेतु दिया जा रहा है वह दूषित हो 
गया। जिस प्रमाएसे समवायको छिद्ध मामा है|उस हो प्रमाणसे यह हेतु वाघित हों 
गया । जो कुछ सिद्ध करना चाहते हैं वह पमस्त प्रतिज्ञा बाधित हो गई। याने सम 
बाय है यह सिद्ध हों गया फिर यह कहना भरयुक्त है क्रि समवाय कोई सम्बन्ध ही नहीं 
है । दूसरा दोष यह पायगा कि यह हेतु धाधित विषय घन गया। हेतु जितरों प्िद्ध 
करता चाहता है उसको सिद्ध यो श्रव नहीं कर सकते कि उसके मुकावलेमें यह 
सिद्धाग्त बत गया कि समवाय प्रमाणसे सिद्ध है प्तो नि सन्‍्देह जिस प्रमाणसे पमवाय 
फी सिद्धि मान ली गई उसी प्रमाणसे प्युतसिद्धका याते जो भ्रप्ृथक पदाधे हैं उतका 
सम्दन्धपता भी ज्ञात हो जाता हैं, परोकि अ्युतसिद्धके ही सम्बन्धकों समवाय माना 
है पो पमवायमें पम्बन्धपना म्रपाएणसे सिद्ध हैं उसका खण्ड नहीं किया णा सकता। 
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उत्त शद्दुके समाघानमे स्थाह्वादी कहते हैं कि वेशेषिकोका उक्त कथव समीचीन नहीं 
है, क्योकि समवायक्ा ग्राहिक जो प्रमाण है उप्तके द्वारा धाश्चित खूपपनेसे हो सुमवाय 

का ग्रहण होता है याने जो समवायी दो पदार्थ हैं उतमे भ्रभिश्नलप्से समवाय पाया 
जाता है दम तरह पिद्ध होता है, तो धाश्रित ही सिद्ध हुप्आ । प्रव उसे कोई अ्रवाशितत 
स्वीकार करे तो उत्त प्रनाश्चित समवायमे सम्बन्धपनेका श्रभाव है। यह दोष दे रहें 
हैं, यह भनिष्दापत्ति उपस्थित कद रहे हैं। भौद छूस प्रनिष्दापत्तिह़प प्रमाणसे यह 
पिद्ध कर रहे हैं कि समवाय बोई सम्बन्ध नही है, वधोकि-उसे धनाश्चितर मात लिया 
गया है। देखिये | सभी दाशंनिक यह वात बतलाते हैं कि यदि साध्य श्रोद साधनमें 
व्याप्य व्यापक भाव हो और कोई दूभरा प्रतियादी व्याप्य स्वीकार करता हो तो उसे: 
व्याप्य का प्रविनाभावी व्यापक प्रवह्य मातना पड़ेगा । वो यहाँ प्रताश्नितयमेका सम्बंध 

के साथ व्याप्य व्यापक भाव है भौर प्रमाधितपना वैशेषिक्र मान ही रहे हैं तो उससे 

सम्बन्धका प्रभाव प्रपते श्राप सिद्ध हो जाता है | देखिये | दिशा पभ्ादिक जो ६ द्रव्य 
हैं वे प्रनाश्चित हैं ता, तो उनमे प्रवाश्रितपताके कारण व्याप्त हो रहा है भ्रौर इस 
तरह प्रनाश्रितपना प्रसम्बन्धके साथ व्याप्त है यह बात प्रकट पिद्ध है, क्यौकि कोई 
भी प्रनाश्ित हो तो वह सम्बन्ध नहीं कहलाता । इस कारण हमारे श्रनाश्रित्तपने हेतु 
में न प्रनेकातिक दोष पाता है भौर व पिरोध दोष गब्राता है। श्रवाश्रित होनेपण भी 
कोई सम्बन्धपनेको सिद्ध करदे ऐसा कोई प्रनुमान नही है, इल कारण सप्रतिपक्ष दोष 
भी नही होता | यो प्मवाय कोई सम्बन्ध नहीं बनता । जिससे कि किसीका कफ्िस्ती 

संमग्रवायीमे नियम बनाया जाय कि श्रमुकसे ही धमुकका समवाय होता है । जैसे ईश्वर 

में ही ईमश्वरश्ञानका समवाय होता है | समवायक्का कोई स्वरूप ही नहीं बन रहा । 

समवाय नामका कोई सम्बन्ध ही नही वन रहा तो उमसे किस महंद्वरमें महेदव रजान 

फो सिद्ध किया जा सके धौर उसे सृष्टिकर्ता बताया जा सके, तथा क्षमभूभृतोकों 

जैत्ता नही होता कोई प्राप्त, यह सिद्ध किया जा सके । 


एक एप च सर्वज्ञ समवायो यदीष्यते । 
तदा महेश्वरे ज्ञान समेति न खे कथम्‌ ॥ ६३ ॥ 


इह्देति प्रत्ययोष्प्येष शट्टरे न तु-खादिपु । 
हति भेदः फथ सिद्येज्नियासकमपश्यतः ॥ ६४ ॥ 
समवायकोी एक माननेपर पम्वन्धक्षी प्रव्पवस्था--यदि समवाय किसी 


प्रसार सिद्ध भी मान लिया जाय तो च्माँ एक यह प्रप््त उपस्थित होता है. कि चह 
पमताय एस दे पवतरा घतेक है ? बदिसर्वत्ष एक ही उम्रवाय मादा जाय तो महे- 
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अरमे ज्ञानफा पमवाय है, झ्ाकाशर्मे या दिल्लाकाल में ज्ञानका समवाय नहीं है. यह 
कैसे समझा जायगा ? यदि विश्येषवादी यह कहेँ कि वहाँ नो इह इृद ज्ञान होता है 
उस ज्ञानसे जाना जाता है कि महेश्वरमें ज्ञान है श्रौर इस प्रकारका जो प्रत्यय होरहा 
है तो वह समवायके कारण से ही होरहा है.। तो यह फहना प्रेयवा दोष देखा कि 
समवाय ज्ञानका ईदवरपे ही वयो हुश्ना श्रांकाश्ष प्रादिकर्मे क्यो वही हुआ ? उसका 
यह उत्तर है कि वहाँ दी दृद्द इंद याने महेश्व रमे ज्ञान है, इस तरहका बोध हो रहा 
है, तो सपवाय वही खुद घटित हो गया | ऐसा यदि विशेषवादी उत्तर देना चाहें तो 
उसमे भी यह प्रदन होता है कि महेश्वर और ज्ञानके ही प्रसद्भमे क्यो यह ज्ञान बन 
बेंठे हृह्ेद श्राकाशपे को नही ज्ञान बन बैठता ज्ञानका सम्बन्ध कि इंद्र इद । तो यहाँ 
कोई नियामक कारण नहीं है कि समवाय एक स्ववक्‍न्त्र भिन है तो ज्ञातका ईश्च में 
ही समवाय हो प्रन्य किसीमे म हो | इसी तरह जिन जिन पदार्थोंमे जिसका सम- 
वाय माता है, उसका उन पदार्थामे ही समचाय हो, प्रन्य में न हो, यह फैंस सिद्ध 
किया जा सकता है ? 


विशेषणभेदसे सम्बन्धके नियमकी व्यवस्थाका शन्धूकार द्वारा कथन 

यहाँ विशेषवादी फहते हैं कि हृह हृद इस प्रद्यार जो ज्ञान बना है उसका नियामक 
विधेषण भेद है। जेसे कि सत्ताका परिचय कराना विशेषण सेदसे बनता है। इसी 
तरह विशेषण भेदसे हम इृह इृद इस प्रकारका ज्ञान बना लेते हैं। जैसे कि सत्ता भी 
एक ही है भोर वे द्रव्यादिक विशेषणोके भेदसे भेद वाले देखे जा रहे हैं, क्योकि 
जिस जिस द्वव्य के वारेमे बात करें उस उस द्रव्यके तत्त्वकी व्यवस्था बनाई जाती है 
भथवा गुण कर्म भ्रांदिकके सम्बन्धमे बात करें तो उसके सत्त्वक्ी व्यवस्था बच जाती 
है । तो विदेषणोंत्ते विशिष्ट होकर सत्ताका ज्ञान बने तो वह सत्ताका ज्ञान उन-उच 
द्रव्य गुण भ्रादिकका सत्ता बता देते हैं । जैसे द्रव्य सत है, गुण सत्‌ है, कर्म सत्‌ है 
ध्रादिक ट्रव्यादिकके विशेषणोसि सहित जो सत्ताका ज्ञान बना वह हव्य विदिष्ट सा 
को ग्रहण करने वाला है। कोई विद्विष्ठ सत्ताका ग्रहण करने बाला है ॥ तो जैसे 
सत्ता है पर विद्ेषणभेदसे द्रव्य की सत्ता, युणकी सत्ता, इस प्रकार नियम बन जाता, 
ऐपे ही समवाय भी एक है फिर भी विशेषणभेदसे कि महेश्वरके ज्ञानका समंवाय 
झादिक विषोषण भेदसे दृह इृद ज्ञानका नियम बन बैठता है। जो भी समवायी हैं उत 
समवायी विद्योषणीसे युक्त इह इृद इस ज्ञानमें विशिष्ट समवायकी व्यवस्था बन 
जाती है । याने समवायी विदोषण है श्लोद समवाय विशेष्य है। तो समवायी के भेंदसे 
समवाय का मेद पड जाता है प्रौर इस उपदेशसे हृहेदका परिचय परिज्ञान बन जाता 
है। वास्तवर्मे तो विशिष्ट परिज्ञावका तो उपलक्षित प्रमवाय छिद्ध हुप्रा है भौर ६४ 

तरह यह विशेषणभेद दृह एद इस प्रकारसे तियमका कारण बन ग्रया। उदाहरणपमे 

देखिये ! जैसे इन ततुधोमे वस्त्र है, तो ततु वस्त्रविश्विष्ठ ही तो है। ६ह इंद शान हल 
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तहप्रोगे धस्य है, हम तसहते हब हमने दुछ बोध क्षिया तो उम्र ही ज्ञानमे तो तंतुओो 
ही यत्रका ममयाय है एस तरह भी मियम बना । कही खमके तमुओोंमें समवाय 
इसा । ध्रोर जब इहेद विशषण विधिस्ट होकर सभी लोगोके ज्ञाममें प्रा रहा है तो 
चहाँ यह प्रध्त न किया जाना चाहिए हि वही वयों प्रत्निनियत बना ? धर्थात्‌ वह 
समयाय एसमें ही बशों घट्टिम हुप्रा ? ब्रन्यप्त बयों नहीं धित होता ? इस तरहके 
प्रपम स्ठाये जाने सर्गे मो कोई भी दा्डोनिक झपते दुष्ट तत्व को सिद्ध नहीं कर सकता 
परडि जो भी “त्व वह सिद्ध रता घ'हेगा उ के व्यवस्थापक ज्ञानमें भा यह प्रएन 
लगाया जा महा कि यह नियम कीसे बना ? यो वहु। दूर जाकर भी क्सी भनुभव 
में भ्राया हुआ शान विशेषणवा माना जाय तो घब यह प्रष्व नहीं लागू हीता भौर 
हमसे फिर वोई सत्य फी व्यवस्था बताये तो ऐसा ही तो हमारा यह है--महेग्व रमें 
जाम है एस विधेषण युक्त 8 इृद ज्ञानसे समयाय महेश्वस्में हो नियमित होता है, 
प्राषां भ्रादिक्म नहीं ये विशेषण! शैद्से समणासमे भेद है, पर जस्तुत, नह एक है। 


समवायको परमार्थतः एक माननेपर विशेषणभेदसे भी नानात्व न हो 
सकने ते सम्बन्धकी झमिद्वि बताते हुए उक्त शद्भाका समाधाव- उक्त षद्धाके 
समाधाग्मे बहते हैं कि विधेषयादियोका यह वन यथायें नहीं है कि समवाय तो 
घास्तव एप है किन्तु समयवायीके भेदसे याते विशेषशके भेदसे उपचारसे भ्रनेक माने 
जाते हैं। मह फयन यथार्थ क्यो नटी है ? इसका कारण यह है कि जब समवाय 
मर्यधा एक है, बाहदवम एक है तो वड़ स्वयं विसी भी घरह भनेक नहीं हो सकता हैं, 
तो नादा समदाय उसके विशेषण महीं वन सकते | प्रव वस्तुत समवाय एक ही है 
तो पढ़े प्रनेझ गमयादूयोसे विज्षिप्ट भी नहीं बन सकता । तथा शड्भाकारते जो ऊपर 
प्रभवायके एगत्वकों प्रभाणित फरनेके लिए सत्ताका हृ्टान्त दिया था घह हृष्दास्त 
ऐैना यो युक्त है कि सतापर भी प्रभी िचार फरना पडा है बह भी साध्य कोटिमे है 
गयोकि सत्ता भी पिस्ती भी प्रभाणस पर्य॑या एक सिद्ध नही होनी । णैसे प्रमाण एक 
पछ्ि मही होता उसी प्रकार सत्ता » एफ सिद्ध नही होती । इस प्रम्नद्धमें वैशेषिक्त 
बएते है कि मधु सत्‌ है, एस प्र्ारका जो एक घनुगत घभाकार लिए हुए सामान्यक्षान 
ऐहा है भौर सप्‌ शत हुस प्रकारये परिषयमे दिशेष्र ज्ञान नहों हो रहा तो इससे 
छिद्य है कि भत्ता एव ही है । इसमे उत्तरमें स्थाद्ादी झढ़ते हैं. दि. सम सत्‌ हसमे 
धनुगबापउर सामान्य प्रत्ययरी शात भी नही यह सबते, क्योकि सर्यंपा गामान्पज्ञान 
भी घमिद्ध है। शसायों एकसिद्ध परनेरे लिए देशेधिरोने दो हेतु दिये थे - एक को 
पान एशव्‌ दम प्यार पामान्यज्ञान होता है । हुसरा संत्‌ सत्‌ ईस प्रणारके दोपमे 
दिणेषशावता प्रञ्ाद है शो विज्वर कसजेपर ये रनों ही हैतू गसंगत हो छाते हैं। न 
सो पर्दयां मायास्प प्रंपण है घोर ते रर्भदा विशेषश्ञानर। घसाव हो है से, परशावित्त 
शामाग्यणगशे दात मो हो यह भी हिए हो सरही है हिन्‍्तु दिपी दृष्टिये साझा- 
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न्‍्यज्ञानकी बात सिद्ध होगी उससे उत्तामे बथचित ही एक्पना सिद्ध होगा, किन्तु 
सर्वथा एकपना धिद्ध हो सकता । देखये ( जिन प्रक्रर मत्ता सामान्यकी अपेक्षा सतत 
है, सत्‌ है इस ढद्धसे सामान्य विज्ञान होमा है उत्ती तरह सत्ता विशेषकी श्रपेक्षासे 
पत्‌ विद्येषका भी ज्ञान होता है । भिन्न भिन्न सत्‌ विद्येपोक्ा भी ज्ञान होता है । जैमे 
कि घट सत्‌ से पट सत्‌ है ता सत्‌ सत्‌ इस प्रशारसे सर्व पदार्थामि मत्ता सामान्यक्ा 
बोध होता है । तो प्रध॑ क्रिया करने वाले वास्तविक सभी पदार्थ वे श्रमुक अमुक 
पदार्थ सतु हैं इस प्रवार सदृग्शिपका ज्ञान होता है। यह वात भतुमव सिद्ध है, सघी 
पोर सुगम है ! भ्रव अनुभव सिद्ध बात ने म।नकर एक अपनी बल्‍यना ग्रडाई धाय त्तो 
यह समीर न दा्णनिक्नोका काम नहीं है । यहाँ वेशेषिफ कहते हैं कि घट सत्‌ है। ऐसे 
प्रसज्भमे घट पदार्थ ह्वी तो विशिष्ट हुआ । सत्ता नही हुई । घट सत्‌ है | ऐसा कहनेपर 
घट ही विश्िप्ट बता पर सत्ता विशिष्ट नहीं बनी | सत्ता तो एक ही है, प्रतेक नहीं 
है। वहु घट विशेषण हो गया । पर सत्त्व तो एक ही है। वे नाना नहीं होते । इसके 
समाधानमें कहते हैं कि यदि घट सत्‌ है, पट प्तु हे श्रादिक रूप सत्र प्रत्येक होनेयर 
भी वहाँ उत्ताको एक मानते हो तो हम कह बेठेंगे कि घट पट प्रादिक सब भी एक 
ही चीजे हैं । होसे सामान्य घट ज्ञान होनेसे सारे घट एक हैं। केवल उन घटोके 
धर्म ही विशिष्ट बनते हैं झोर वे घर्म जो कि विश्वेषत बने वे ही विशेषज्ञानफे उत्पन्न 
करने वाले होते हैं। यद्यपि यह बात विरुद्ध है, प्रत्यक्ष बाधित है, लेकित यह प्रनिष्ठ 
प्रापत्ति भ्रायगी विशेषवादियोके यहाँ जो कि मत्तारो एक मानते हैं। गैसे वे कहते हैं 
कि सत तो एक है पर घट पादिक तिशेषण लग जाने हैं तो वह घट ही विश्विष्ट है । 
सत्ता विज्षिष्ट नही होती । तो ऐसे ही यहाँ कहेंगे कि से डो घट हैं वे वास्ववमे एक 
ही घट हैं । सामान्य घट ज्ञान हो रहा है, पर जो ज्यादह घट मालूम हो रहे तो वह 
घटकी कट्पना कर रहे हो सो घटके धर्म विशिष्ट हुए झौर वे हरी विशिष्ट शझनके 
जनक हैं। 
घटपटादिके भअनेकत्वकी तरह सत्वक्रे भी भ्रनेकत्वकों मिद्धि-- 
यहाँ विशेषवादी कहते हैं कि घठके व्पियमे एकत्वक्ी भ्रापत्तिका प्रछज्ध क्यों दिया 
जा रहा है * घटमे तो यह वात है कि यदि घट एक एक हो वो कहीं भी एक घटके 
नाश होवेपर जगतके समस्त घटोका नाण बन जायेगा ) प्रधवा कहीं घटदक्की उत्पत्ति 
होमेपर जगतमे सर्वत्र केबल घढोंकी उत्पत्ति होनी पड़ेगी । इसका बड़ा भारी प्रसद्ध 
उपस्थित होता है। इससे मानना चाहिए क्ि घट तो प्रनेक हैं, एक नहीं हैं। इसके 
समाघानमे स्थाह्वादी कहते हैं कि जेसे कि घटकी सगस्या सुलभा लो है इसी हरह 
सत्ताकी समस्या भी सुलझा लें ! सत्ता प्रादिक एक हो तो किसीके जो कि पहले सत 
नही है उसकी सत्ताका सम्बन्ध बच जायंगा ) तो जगतके समस्त कार्योके साथ एक 
साथ सत्ताफा सम्बन्ध वन्त बैठे, क्योंकि सत्ताकों तो एक मान लिया है, को घाबत् 
होनेपर सभी सम्बच्त एक कहलायेंगे । भयवा भोर दूधरी कात देखिये ! किसी कार्य 
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के साथ सत्ताका सम्बन्ध नही रहता जिसे कि विनाश बोलते हैं रो एक भी कार्यके 
साथ्र सत्ताका सम्बन्ध व रहे तो सभीके साथ सत्ताका सम्बन्ध ने रह सकेगा। तोयो 
पत्ताका समभ्वन्ध भ्रौर मत्ताका अव्म् घ इन दोनोमे बडा कठित विरोध परस्पर 
होगा । विशेषवादी कहते हैं कि दिये | तथ्य यह है कि जो पहले श्रसतत है जिसकी 
सत्ता नहीं है, जिसवी सत्ताका सम्बन्ध नही है, उस प्रसतेके उत्पादक कारण मिल 
जामेमे वह उतपप्न हो जाता है | वो गे पदार्थ उल्रन्न होता है उसके साथ सत्ताका 
सम्पन्ध बन जाता है थ्ौर अस्शके समा सत्ताका सम्बन्ध यो नहीं वनता कि प्रन्यके 
उत्पादक कारण मही मिल रहे, तो दे उत्पन्न भी नही हो रहे । प्रच्यके साथ सत्ताका 
सम्बन्ध नही हो सकता । इस कारण सलाको एक माननेमे दिया गया णो दोष है बह 
तमीचीम नही है । इसके उत्तरमे स्थाह्वादी कहते हैं कि इस तरह तो घटकों भी एक 
माममेमें कोई दोष न झ्रायगा । जैसे कि शद्भाकार दोष देकर श्रोर एक आ्पत्तिसे 
बचना चाह रहे हैं। वह कैसे ? सो सुनो ! सत्ताके साथ जैसे विशेषवादियोने कहा 
है कि सत्ताके उत्पादक फारण मिल जानेसे ब्रत्तत उत्पन होता है, व्यक्त होता है त्तो 
उसके साथ रत्ताका सम्बन्ध दव जाता है और भ्रन्यके उत्पादक कारण न रहे भौर 
इसी कारण उत्पन्न नही हो रहे तो ऐसे अन्य पदार्थोंके साथ भ्रत्ताका सम्बन्ध वही 
होता है, ऐसा बताया था तो वही बात हम घटके सभ्वन्वमे भी कह सऊते हैं. कि घढ 
के उत्पादक कारण मिल जानेसे घटमे उत्पाद धर्मका सम्बन्ध बनता है भौर जब 
उत्पाद धर्मंका सम्बन्ध बना तब धठके साथ उसका सम्बन्ध बच गया। तो लो यो 
संत्ताकी तरद्र घटमे भी एक मात डालो | भौर भी देखिये | कही विनाश कारण 
मिलनेसे घटका वित्ताश धर्म हुआ तो घटका श्रव उस्त धर्मके साथ प्रस्म्बन्ध बत गया, 
यही घिताश कहलात(। तो यही मातते रहो कि घटकों सर्वेथा एक माननेपद भी घट 
के उत्पाद श्रानिक धर्मोका सद्भांव भौर ग्रभावक्षा तियम' वन जाता है शपने ह्दी 
फारणोके नियमसे देश, काल, भ्राकारका न्यिम वन जापा है। कौन घट किस देशमे 
है, किस कालमे है, किस प्राकारमे है, ये स्व कारणोसे भेद बन जाते हैं। घट एक 
ही है । इस तरह यहाँ भी मानता पड़ेगा । तो घट एक रहा श्राया उत्पाद प्रादिक 
धर्म प्रनेक रहे भ्राये । उससे कहपता यो बनेगी कि उत्पाद श्रादिक घम घटसे भ्रभिन्‍्त 
ही हो ऐसा वही माना है विशेषवादियोने । उत्पाद भ्रादिक घर्मं घटसे भिन्‍त माना है, 
तो उत्माद धादिक पअनेक हो जायें तिससे घट अनेक बन बैठें, यह श्रापत्ति नहीं श्राती, 
यदि उत्पाद झांदिक धर्म घटसे प्रभिन्‍त मात्र लिया जाय भ्ौर यो जब सत्ता घमेकों 
सत्तासे भिर्त मान लिया गया तब उत्पाद धादिक धर्कोर्ी भी घठसे मिस्न मान लो । 
ऐसी स्थितिमें उत्पाद आदिक धर्म ही विशिष्ट होते हैं घट विशिष्ट नही होता , यान 
, वत्ताकी तरह धट एक रहता है भ्रौर तोता घटोका जो व्यवहाद चलता है झौर बाभी 
कोई पढा उत्पन्न हो, फभी कोई घडा नष्ट हो, यह सब बात धन जाती है। बनता 
कुछ नहीं है । पर सत्ताको एक मानकर जो विशेषशमभेदसे सत्ताक्नो मिन्त मानते हैं, 


१७२ ] प्राप्तपरीक्षा-प्रवचन 


उतके लिए यह दोष प्रसद्भ है कि यह भी कहा जा पता है कि घट एक है किन्तु 
उत्पाद श्रादिक विशेषशासि वह बनचा प्रत्तीत्त होता है ! 


सत्ताको सर्वेया नित्य माननेपर उत्पादादि घमंकी घ्रसम्भवता-- 
विशेषवादी कहते हैं कि यदि घट झादिश्ष बनते हो तो उसमे उत्पाद प्लादिक धर्म कैसे 
बन सफेंगे ? समाधानकर्ता घटकों नित्य बताकर ही तो भ्रनिष्ठापत्ति दे रहा है। 
उससे सिद्ध हैं कि घट नित्य मौके पर कहा है तो जो यदि घट नित्य हो तो उपमें 
उत्पाद भादिक धर्म पहदी बत सकते, क्योकि जो नित्य होता है वह उत्पाद विनाश धर्म 
से रहित है। नित्यमे उत्पाद नहीं है । नित्यमें घिनाद्य नहीं है जिसमे उत्पाद भौर 
विनाश हो वह तो श्रवित्य कहलायगा । इसके उत्तरमे स्थाद्वादी कहते हैं कि यह बात 
सत्ताके बारेमें भी तो घ्मक लीजिए । यदि नित्य हो तो उत्पन्न होने वाले भ्रौर सृष्ट 
होने वाले पदार्थोंके साथ उसका सम्बन्ध कैसे बन सकेगा । क्योक्ति वह नित्य है । श्रौर 
उसका उत्पन्न होनेके साथ सम्बन्ध है तो तष्ठ होनेते साथ कैसे श्रायगा ? धोर सम्बध 
है तो जैसे पदार्थ उत्पन्न भोर नष्ठ हुए ऐसे ही सत्ता भी उत्पन्न भोर नष्ठ हो गई यों 
मातना पड़ेगा। तो घटमें नित्यकी बल्पयना कराकर उतके एकत्वका परिहार जो 
किया जा रहा है तो उसकी भाँत्ति सत्ताको नित्य मानकर पदार्थोके साथ उत्का सम्बंध 
ने बनाया जा सकेगा । 5िशेषवादी कहते हैं कि पदार्थ तो पध्रपने कारणामे उत्पन्न होता 
है । प्रौर पते कारणोसे नप्ठ होता है। वह ही पदाधे सदा प्रुव रहने वाली सत्ताके 
साथ सम्बन्धित होता है । सत्ताका फही सम्बन्ध दतोनके लिए परदार्थामि नहीं जाना 
पठता । सत्ता तो एक व्यापक सदा फाल रहती है, प्रव डो पदार्थ उत्तन्न होते हैं भोद 
मब्ट होते हैं वे हो पदार्थ सत्ताके साथ सम्बन्ध किया करते हैं। इस कारण सत्ताकी 
लनित्यता माननेसे सम्बन्धकी श्रसिद्धि नहीं बताई जा सकती । इसके उत्तरमे फहंते हैं 
कि यही बात जरा घटके साथ भी जोड लीजिए घट एफ है, व्यापफ है सदा रहते 
वाला है| प्रव भपने कारण से उत्पाद ध्रादिक घमम ही उस एक घठके साथ प्रम्वधित 
हो जाते हैं यो कह दीजिए । अन्यथा धर्यात्‌ सत्ताके बारैमे तो प्रपने मनकी बात ने 
माने तो यह केवल अपने मन्तव्यका पक्षपात ही कहलामगा जब बात एक समात दोनो 
जगह घटित हो रही है तो उस मेसे एककों मानना दूधरेफों न मानता यह तो पक्षपात 
है। जैसे जो पदायथे उत्पन्‍्त हो रहे । घोर जो पदार्थ नष्ठ हो रहे उसका सम्बत्श ठो 
सत्ताके साथ सात लीजिए झोर उत्पाद घादिक धर्म का सम्बन्ध नित्य घटके साथ ने 
माना जाय सो यह प्ो फेवल श्रपने सनकी कल्पना है 


सत्ताको व्यापक भाननेपर प्राग भावादिका भ्रभाव होगैसे उत्ादादि 
की अ्रव्यवस्थाका प्रसग--विशेषवादी कहते हैं कि देखिये । एक इस दृष्टि कोण 
भी पमक्तिये कि घट वंदि व्यापक हो तो व्यापकके मायने सत्व सव जगह व्यापक 
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रह गया तो सव घगह घट ही तो रह गया। अब घठकी जाह पन्य पदार्थ तो कोई 
तही रह सकता । तो यो यदि घटको व्यापक मान लिया णाता ,है घो पट प्रादिक 
भत्य समस्त पदार्थोंका प्रभाव हो बेठेगा प्रौर तब उत्पाद श्रादिक धर्मोके कारणोका 
भी प्रभाव हो जायगा । जैसे घट उत्पन्त होनेमें कारण क्‍या हैं ” या यो कहो फि 
घटमें उत्पाद धर्मका कारण क्या है ? वे दन्डा चक्र ग्रादिक । तो प्ब घट तो व्यापक 
मांस लिया तो दडा चक्र रहे क्‍या ? सारी दुतियामे घट ही घट रह गया । तो उत्पाद 
प्रादिक घ॒र्मं कैसे बस सकेंगे ? विशेषवादियोके हवस उलाहनेके उत्तरमें कहते हैं कि 
यह बात सत्ताके सम्बन्ध भी समभियेगा | सत्ता भी यदि व्यावक हो हो व्यापकक्ा 
प्र्थ यह ही तो हुम्ना कि सर्वेत्र सत्ता ही सत्ता है, सत्ताके विपरीत कुछ नहीं है। तो 
प्रागभाव प्रष्वस्ताभाव प्रत्यन्ताभाव प्रोर भ्न्योन्याभाव ये घारो प्रकारके प्रभाव सत्ता 
के प्रतिपक्ष हैं| प्रव मान लिया सत्ताको व्यापक तो इसका प्रर्थ हुआ कि सब जगह 
पत्ता ही सत्ता है। प्रागमाव ध्रादिक कहीं उत्पत्त न हो सके तब सत्ताके उत्पन्त होने 
वाले भ्रौर नष्ट होने वाले पद्ार्थोके साथ सम्बन्ध वौसे बनेगा ? याने प्रागभाव तो 
माता ही वही कि किसी कार्यका पहिले क्षणमे भ्रभाव हुग्ना तो प्रथ॑ हुआ कि सभी 
पदार्थ सत्‌ है तो उत्पन्न होनेकी बात तो नही हुई, सत्ता सत्त हो एक तो तब उत्पन्न 
हुप्रा कुछ नही झ्ौर कोई नष्ट नही होता तो उन पदार्थोके साथ सम्बन्ध वीसे बनेगा? 
देखिये ! प्रागभावका श्र है फार्यका पहिले क्षणमे प्रभाव होता । जैसे जिस समय 
धडा नही बना हुसा है किन्तु मिद्टीका एक लोदा ही है तो उम्र मृतपिण्डमे घडेक्ा 
प्रागभाव कैसे जाना ? भ्रभी घडा नही है । तो जब प्रागभाव सटे तब तो घड़े की 
उत्पत्ति बने । प्रागभाव माना नही गया तो इसके मायने यह हुआ कि पहिले धसत 
धौर पीछे उत्पन्त होने वाले पद्ार्थोका सत्ताके साथ सम्बन्ध तन बन पका | इसी तरह 
जब प्रध्वसाभाव नही माता ठो प्रष्वसका प्रभाव हानेव ही तो पदार्थ व्रिमष्ट होते थे 
और पीछे थे पदार्थ प्रसत कहलाते थे । तो ऐमे भ्रव पदार्थ का सत्ताके छाथ रूम्बन्धका 
प्नाव कैसे बनेगा ? शद्भाकोर मूलमें यह ही तो कह रहा है वकि सत्ताका सम्बन्ध 
ते र०मेमे पदार्थ श्रसत्त है, तो यह बात भ्रव न बन सक्केशी । तुचच उस सत्ताकों सर्वे- 
व्यापक मान लिया । वहाँ कोई प्रजीव ढी न रहा। इस प्रश्मज्मे विशेषवादी यह 
बतलाते हैं कि भ्रमी समाधानकर्ता हमारे प्राष्यकों नहीं समका । हमारा श्रश्निप्राय 
यह है कि सत्ता अपने प्राश्नयमे रहता है हुस कारण सत्ता प्रपने प्राश्नयकी प्रपेक्षा 
व्यापक है। सम्पूर्ण पदार्थोकी प्रपेक्षा हम व्यापक सहीं कह रहे । जैसे श्राकाश | 
धाकाणके प्राश्नयकी भ्रपेक्षा सर्वेत्र व्यापक है । ऐसे ही सत्ता झपने प्राश्रयकी श्रपेक्षा 
व्यापक है। पदार्थोंकी ध्रपेक्षा व्यापक नहों है क्योकि सत्ता सव पदार्थो्में कहाँ रह रही 
है ) सामान्य भ्ादिफ प्रागभाव प्रादिक पदार्थोंमे सत्ता कहाँ रहती ? फहाँ यह ज्ञान 
होता है परागभाव भ्रष्वताभावके सम्बन्ध कि इसमें सत्ता पड़ी हुई है इसी _ तरह 
साम्ान्यमे भी चिर्वात्र तत्तया ज्ञाव नहीं होता । हाँ द्रब्यादिकमे हीं सत्तासे शान घन 


१७४ |] आप्तपरीक्षा-प्रवचन 


रहा है कि द्रव्य सत्‌ हैं गुणा घतु है, फर्म सत्‌ है, तो इसके साथ ही प्तत्ताका सम्बन्ध 
प्रतीत्त होता है भ्रौर तव यह दोप पही दिया जा सकता वि सत्ता सवब्यापक है तो 
भन्य कुछ न रहे । प्रागभाव रहे, सामान्य विशेष रहे शोर इस तरह सत्तावा सम्बन्ध 
द्रब्य गुण 'क्रमंके साथ बन जायगा । ईसके समाधानमे कहते हैं कि भले ही मिशेषत्र।दी 
ऐसा मान लें लेकिन यह तनवी जिनकी ही मान्यता है । दलशंनिक मैदानगे तो युक्ति- 
योसे हो बात बनती है । भपने घर ,्ठे कोर्ट कुछ मान ले उससे क्या ? और चला 
मान लो तो जिस तरह एत्ताके सम्बन्धमे एफ भ्पता मिजी मान्यता स्थीकार की है । 
तो इसी तरह घट व्यापक सिद्ध होता है। मान लीजिए कि घट व्यापक है, वह घट 
भी निर्वाध घट प्रत्ययके जो उत्पन्न करने वाले अपने प्राश्रय हैं घट उनमें रहते हैं। 

घट प्रपने प्राश्रयमे रहता है, इस कारगासे वह सव पदार्थोकी श्रपेक्षा व्यग्पक नही है । 
घट पअपने ग्राश्नयमे सर्वेश्र एक नित्य व्यापक है। भौर उसके घतिरिक्त पट भी दन 

रहे हैं। कही पटोका प्रमाव मानना जझूरी नहीं हो जाता, बयोकि ण्ट झादिक 

पदाथोमे घट हैं यह भी ज्ञान तो नही है। तो प्रन्य पदार्थोमे थाने जो घट ज्ञान 

के उत्पादक नहीं हूं उन प्रत्य पदार्धोंमे घट नहीं रहता । घट भ्रपने धराश्रयमें ही व्यापक 

रह रहा है । 


सत्ताको व्यापक माननेपर सामान्य, विद्येष, श्रमाव भाविमे भ्रव्याप- 
पताका प्रनवक्राश--घटके सम्बन्धमें यह भी विशेषदादी न कह सकंगे कि एक 
घटा वीचके फपडा ग्रादिक पदार्थोको छोडकर दूरवर्ती नाना प्रनेक देशोमें एक साथ 
बीस रह पक्‍ता ? यद्यपि दलील ठीक है | वात ऐसी ही है| घडा भ्रनेक हैं भोर बीच 
में पट भादिक धनेक पदार्थ पडे हुए हैं लेक्नि सत्ताको एक सिद्ध जिन युक्तियोंसे करे 
रहे हैं वे युक्तिया समर्थ नही हैं श्रोर उन् युक्तिणेकी तरह घडेमे भी यही श्रापत्ति 
भ्रामी है प्रत यह बांत वैशेद्िफ न कह प्तकेंगे कि एक घडा बीचके पट प्रादिफ पदार्थों 
को छोडकर दूरके विभिन्न अनेक देखोंमे कैसे रह जायगा ? श्रगर घढा वीचके पट 
धादिककों छोडक्र दूर देशमे नही रह सफता तो एफ सत्ता स्लाम्रान्य विशेष, समवाय 
प्रौर प्रागभाव धादिफ पतार्थोकोी छोडकर सर्वे दृव्यादिक पदार्थों एक साथ वौसे 
ध्याप सकता है ? विशेषव्रादियोका यह सिद्धान्त है कि सत्ता सामान्य तो एक है भौर 
सर्वेव्यापक है मगर व्यापकका भाव यह है कि सत्ता झपने झाश्रय रह रही हैं प्रयवा 
द्रव्य गुण कर्ममे रह रही हैं। बीचमे जो सामान्य, व्शिष, समवाय, प्रागभाव, प्रष्वसा 
भाव, प्न्योन्‍्याभाव प्र भत्यन्ताभाव पड़े हुए हैं उनमे सत्ता नहीं रह सकती। तो 
उसी बावन कहा जा रहा' कि जैसे घट बीचके पट भ्ादिकको छोडकर प्रन्य देशमे नहीं 
रह सकता तो इसी तरह एक सत्ता सामान्य भादिक पदार्थोकी छोडकर द्रव्य गुण 
कर्म भ्रादिक परदार्थोें एक साथ नही व्याप सकता । यह प्रइन तो जैसे धटमे उपत्यित 
किया जा सकता है। उसी प्रकार सत्‌में भो उपस्वित क्रिया जा सकता है। कहीं यह 
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कहकर बचाव नही हो पकता कि मत्ता तो अ्रमृतिक है । उसके साथ किसी पदार्थंकरा 
प्र>घात नही द्ोता । याने उमस्त द्रव्यादिक पदार्थेमि सत्ता व्यायक हो जायगी । उसे 
कोई रोक नहीं सकता । इस धरहू सत्ताकों श्रमूर्त कहकर शगर हस दोपसे बचता 
घाह्देगे तो घटमे भी श्रप्रव ठ ग्रोकृतिको कहकर यहाँ भी दोपसे बचा लिया जायगा ! 
याने स घटका ग्राकृति श्रभी प्रक्ट नही हुई है उस घटकी किसीसे भी रुकावट नहीं 
है तो वे घट पारे देघमें व्याप जायेंगे। उसको भी व्यापक यो मात लेनेमे किसी 
प्रकारदा दोप नही प्राता | सारांश यह है कि जो उत्तर सत्ताके बारेमे देंगे वह ही 
उत्तर घटके बारेमे दिया जा समझता | तो यो सत्ताको एक नित्य व्यापक मावता 
पड़ेगा | तो जौसे घट प्रमेक हैं इसी प्रकार क्षत्ता भी अनेक हैं।तब्र सत्ताकी दलील 
देकर समवायकों एक एक सिद्ध करनेका प्रयास प्रनुचित है । 

व्यायकताके सम्बन्धमे सत्ताके मुक़ाबिलेगे घटके सम्ब्न्धे समान 
श्राख्यात - प्रकरण यहाँ चल रहा है कि वेशेषिक समवायकों एक नित्य और व्यापक 
मानते हैं किन्‍्तु पदार्थोमि पदार्थक्रे स्‍्वह्पका कथव्चित तादात्म्य समझा जाय इसके 
प्रतिरिक्त समवाप नामदी कोई चीज नही है | स्वरूप पदायसे प्रभिन्न होता हैं। स्व- 
रूप पदार्थमे भ्रभिन्न होता है रवरूपमय ही पदार्थ होता है, स्वरूप स्वरूपवानसे कोई 
भिन्न घीन नही है. प्रत समवाय सम्बन्धका कोई स्वरूप धिद्ध नहीं है। उप्ती प्रक- 
रणासे सम्यम्धित यह बात चल रही है कि यदि सम्रवायको एक तित्य व्यापक माना 
जाता है तो उसमे बया क्‍्य्य दोष प्रात हैं। उन दोपोके परिहारके लिए विशेषवादियों 
का समवदाप एक भित्य व्यापक मिद्ध परनेके लिए सचाका हृ्टान्त दिया था। जैसे 
सत्ता एक नित्य व्यापक है तो इपके उत्तरमे वह रुहा जा रहा है कि सत्ता भी एक 
नही है | भौर यो सत्ताको एक मानतेवा धाग्रह किणा जाय तो यो घटको भी एक 
कह सफते है । भले ही हजारो घट हैं, पर कहा जा सकता है कि घट एक नित्य 
व्यापक है गौर उसके उत्पाद श्रादिक धर्म विशेषण हैं, उन विशेषणोके भेदसे घट 
नाम विदित होते हैं, पर वस्तुत घट एफ घट । इसपर वेशेपिक यह कह सक्षते हैं 
कि यदि घट व्यापक है तो सभी जगह घटका ज्ञ न होना चाहिए । तो इसके उत्त रसे 
यह कह्ठा जा प्कता है कि पत्ता भी यदि व्यपक्त है तो सब जगह सत्ताका ज्ञान होना 
चाहिए, पर सर्वत्र सत्ताका ज्ञान सही साता है। जैसे प्रामभाव झादिक चार प्रभावों 
में सलाक्षा ज्ञान नहीं माता जा रहा है । वो इसके उत्तरमे यदि वेद्देषिक यह कहेंगे 
कि प्रागभाव प्रादिकमे तो सत्ताका सिरोभाव रहता है, यही कारण है कि प्रागभाव 
भादिकम पत्ताका ज्ञान नही हो पाता । प्ो इसको प्माघान सुनो ! घठके बारेसे भी 
यह कहा जा सकता है कि प्त्य पदाधोंमे घटका तिरोभाव रहता है, यही कारण है 
क्षि प्र्य पदार्थेमि घटका ज्ञान नही हो पाता | तो इस तरह घटकों भी सचाकी 
घरहू एफ व्यापक कह डालियेगा | शोर एक हृष्टिसे देखिये ! सार्य सिद्धान्तमे तो 
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यह कहा ही है कि 'सर्व सर्वत्र विद्यते” धर्थात्‌ सब कुछ सब जगह मौषुद है । तो 
ऐसा फहने वाले प्तास्यक्षी पद्धतिमे तो कुछ विरोध भी नहीं है। घट सथ जगह मौजूद 
है। तो धनभिव्यक्ति, तिरोभाव धौर अभिव्यक्ति प्ाविर्भावके द्वारा कही हृष्टज्ञ/सका 
न होना प्लोर कहीं इष्टज्ञानका होना सिद्ध हो सकता है घटके उलहतेमे, इसमें किस्ती 
भी प्रकारफा विरोध नहीं है । 


व्यापक होनेपर भी घटत्वकी घटमें झ्रभिव्यक्तिकी तरह व्यापक घट 
की भ्रभिव्यण्जक देशमे प्रभिव्यक्तिका प्रत्यापादन-- भव इस प्रकरणमे झौर 
भी बात सुनो ! जब वैदशेषिक यह स्वीकार करते हैं कि घटल्व ध'दिक सामान्य घट 
ध्रादिक व्यक्तियोंमे प्रकट होते हैं इसलिए उनमें घटज्ञान हाता है याने घटत्व सामान्य 
तो एक है, नित्य सर्वव्यापक है। भ्रव घटत्व सामान्य घट में प्रकट है। इमलिए वहाँ 
घटज्ञान होता है पभ्रौर जहाँ घट नहीं पडे हैं ऐप्ता बीचमे घटरत्व श्रप्रक्ट है । प्रत 
वहाँ घटज्ञान नही होता, ऐसा विषेषधादियोका सिद्धान्त है। इसमें भी घटकों तो 
एक नहीं मान रहे, पर घटत्वको एक मान रहे । श्रौर जब उनसे यह पूछा जाता है 
कि जब घटत्व एक है तो सब जगह घटनान क्यो नहीं होता ? तो उनका कहना 
यह होता है कि घटल्वकी प्रभिव्यक्ति घ टमें ही होती है । भौर, जहाँ घड़े 
नही हैं, पट भादिक पदार्थ हैं, उनमें घटत्वकी भभिव्यक्ति नहीं है । तो जैसे घटत्व 
को एक मानकर कहीं घट ज्ञान होना, कहीं न होना इसकी व्यधस्था बना लेते हैं तो 
हसी तरह यहाँ पयो नहीं कह लेते कि घट एक है. परन्तु घट पपने प्रभिव्यञ्जक 
पाले देशमें प्रकट है| पर्थात्‌ धटका जहाँ प्रकाश है, प्रकटपना है चहाँ ही प्रकट है । 
तो वहाँ तो घटका ज्ञान हो जाता है, किन्तु प्रभिव्यजक शुन्य स्थानमें वह घट प्रप्न- 
कट है, इस कारण पट प्रा दिक पढाथोमि घटका ज्ञान नहीं होता, यदि ऐसा स्वीकार 
नही करते तो यह तो क्रपन्नी मतमानी ही कहलायगी । जहाँ मत चाहा वहाँ किसी फ़ो 
एक बना दिया, जहाँ मन व चाहा वहाँ न बनाया | तब वह पद्धति तो किसीकों 
एक बनामेमें लगाई जा रही वह दूसरी जगह भी घटित होती है तो वहाँ बयो नहीं 
उसे एक स्वीकार करते ? 


विभिन्न देशोमे उपलब्धिके कारण घटमे अनेकत्वकी सिद्धिकी तरह 
सत्तार्म भी भनेकत्वकी प्रसिद्धि--अभब यहाँ वैशेषिक फहते हैं कि हमारा प्रभिप्राय 
यह है कि घडे झनेक हैं क्योकि वे एक भाथ नाना देक्षमें प्राप्त होते हैं । जैसे वस्त्र, 
चटाई ध्रािक अनेक पदार्थ भिन्न भिन्न देक्षमें पाये जा रहे हैं तो वे प्रनेक हुए ना। 
हसी परदे घडे भी भिन्न भिन्न जगहमें भनेक देखे जा रहे हैं, हर एक याँवमें, हर 
चठ एक नहीं किस्तु श्रनेक हैं भौर हस तरह घटकी एकता बतोकर सत्ताकी एकता 
भू फरनेका प्रयास कंरना ठीक नहीं है । घडे तो प्रतेक हैं क्योकि एक साथ सिन्न 
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देशमे प)ये जाते हैं विच्तु सत्ता एक ही है! इस शद्भाके समाधानमे फहते हैं कि इसी 
पुक्तिके झाधारसे फिर सत्ताकों भी भ्रभेक मान लीजिए ता ! सत्ताके विपयमे भी यही 
प्रमाण उपस्थित विया जा सकता है कि सत्ता भनेक है, क्योकि एक साथ विदा बाघक 
के भिन्न भिन्न देखोमे उसकी उपलब्धि होतो , । जैसे बस्म, चटाई, घडा आदिक 
प्रमेक पदार्थ पौये जय रहे हैं इपी तग्हमे भिन्न भिन्न जगहोमे घट सत्त्‌ पढ़ सत्‌ झादिक 
प्रमेक सत्‌ पाये जा 'हे हैं इस कारण सत्ताको भी एक न फहो । देखिये | भिन्न र 
देशमे रहने वले जो घट पट ग्रादिक पदार्थ हैं उनमे एफ साथ सत्ता पाई जा रही है 
ता ! जैसे यही चौकी चटाई, पुस्तक श्रादिव पदार्थ भिस्न-भिन्‍न प्रपता-अ्रपना रूप 
लिए हुए हैं श्लौर उनमे एक साथ सत्ता पाई जा रही पढठकी सत्ता पटमे है, चौकों 
की सत्ता चीकीसे है चटाईकी सत्ता चटा।ईमे है। तो जैसे णहाँ भिन्‍्म-भिवन देशोमे, 
ताना पदार्थोमे एक प्ताथ सत्ता पाई जा रही है, इसी तरह घड़े भी जितने है श्रोय 
पदार्थ भी जितने हुए उत्त सबमे यह रुतु है, यह सत्‌ है इम तरहका ज्ञान पाया जा 
रहा है । उससे सिद्ध है कि सत्ता अनेक है, एक नही है । भौर, इसको सिद्ध करते 
वाला भ्रनुमान प्रयोग यह हुआ कि सत्ता अनेक है, क्योकि एक साथ तिर्वाध रुपसे 
भिन्‍त-भिन्‍न देशसे उसकी उपलब्धि होती है । 


सत्वको भ्नेक सिद्ध करने वोले ग्रनुमानकी निर्दोपताका वर्णन-- 
यहाँ वेशेषिक कहते हैं कि उक्त भनुमात्र प्रयोगमे जो हेतु दिया गया है उसका 
श्राकाशके साथ पनेकान्तिक दोष प्राता है। अनेकान्तिक दोप उसे कहते हैं कि जहाँ 
हेतु पाया जाय, पर साध्य न पाया जाय | तो देखिये | श्राकाशमे हेतु तो पाया गया, 
एक साथ भिन्न-भिन्न देशमे भ्राकाशकी उपलब्धि हो रही है, परन्तु पक्ष चही पाया 
जा रहा । साध्य धनाया गया कि ग्रनेक है, लेकिन भ्राकाष् तो एक है। तो एक 
होकर भी भिन्‍न-भिन्‍्त देशोमे उपलब्धि हो सकती है, तो इसी तरह सत्ता एक हो 
कर भी भिल्त-भिन्‍्त देशोमे पाई जा रही है, 'भित्न-भिन्‍्त देशोमें निर्वाध उपलब्धि! 
देतु देकर प्रिद्ध क रनेका प्रणंस अनुचित है । श्रापका यह हेतु श्राकाशके साथ श्ने- 
कान्त दोपसे दूषित है क्योकि श्राकाह नाना देशोमे. उपलब्ध होता है लेकिन वह 
प्रभेक नहीं है, एक है । इसके उत्तरमे कहते हैं कि भ्राकाश् एक है प्लौर भिन्‍न-भिन्‍न 
देशोमे उपलब्ध है, यह बात तो वेशेषिक कह भी नहीं सकते, क्योकि इस तरह 
कहंनेका क्या प्रमाण है ? देखिये ! प्रत्यक्ष तो श्राकाशको विषय कर नहीं सकता, 
क्योकि श्राकाह तो इच्द्रियके द्वारा विधयश्ूूत नही हो सकता, वह शतीन्द्रिय हैं। तो 
प्रत्यक्ष प्रमाण से एक साथ भिन्‍म देशमे श्राकाश नही भ्राप्त होता । यदि कहो कि 
धनुमान द्वारा धाकाणके भिन्‍न देक्षमे उपलब्धि सिद्ध होजायगी । तो सुनो ! श्राकाश 
की स्रिद्धि करमे वाला विशेषयवादम शब्द माना गया है । शब्दके द्वारा श्राकाशकी 
सिद्धि फरते हैं वैश्वेषिक , क्योकि प्राकाह गुण दाब्द कहा है भोर शाब्दकों सुनकर 
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धाकादाकी, गुणको सुनकर गुण की प्रश्िद्ध की जानी है। तो प्राकाह का ज्ञात 
फराने वाले शब्दोकी एक साथ भिन्‍्त-भिस्त देखमे उपलब्धि मम्भव नही है। इम 
कारण भनुमातसे भी भिन्न-भिन्न देशमे भ्राकाशक्षी उपल्ब्ति विद्ध मही की जा 
सकती । झौर जब भिन्न-भिन्न देशने प्राकाशकी उपलब्धि सिद्ध म हुई तो भाऊाणके 
साथ प्रतेकान्तिक दोप नही कहा जा सकता । वहां हेतु ही नहीं पाया जा रहा है। 
प्रवेकास्तिक दोप तो तब हुआ कहना कि साथन पाया जाया जाय और साध्य त बाय 
जाय । पो सत्ताफो भनेक सिद्ध करनेमे जो हेतु दिया है फि एक साथ सिश्न देशमे 
उपलब्धि हो रही है, ०ह हेतु निर्दोष है श्लोर इपरे सिद्ध ऐ कि पत्ता पनेक हैं। ईश्े- 
पिक कहते हैं कि यह कैसे कहा गया कि भाराशका शान बराने वोले शब्दोके भिन्न 
भिश्न देशमें उपलब्धि नहीं ह दी । देखिये । बाना देक्षवर्ती प्राकाशज्ञापक शब्द विश्न- 
भिन्न देशके पुरुषों द्वारा सुने जाते हैं । जितत् गाँव हैं. सभी जगह हल्ला हो रहा है, 
शब्द सुनाई दे रहे होगे तो भिन्च-शिश्न देशवासी दब्दोक्ों सुना करते हैं तो उप्से 
धाकाधाके एक साथ भिन्न देशमे उपलब्धि द्व हों डाही है श्रौर जब ग्राकाश भिन्न 
देशमे एफ साथ उपलब्ध हो गया भ्रौर उसमे झनेकपना है नहीं तो सत्ताकौं श्रनेक 
प्रिद्ध करने वाले हेतुममें प्रनेत्नान्तिक दोप था ही गया है। इसके समाधान कहते हैं 
सत्ताक्ों धनेक प्लिद्ध फरने वाले प्रनुमानकता यह हेतु कि 'एक साथ भिन्‍न देएमें निर्वाध 
उपलब्धि हो रही है यह हेतु भ्रमेकान्त टोपसे दूषित नहीं है। नेकान्तिक दोपके 
छाथ इस हेतुकों स्राथ लगाते जब हम आश्ाकाशके <- न्‍त देशमे उपलब्धि तो मानते औौर 
ध्राकाष्को प्रनेक नहीं मानते, लेकिन ऐसा तो नहीं कह रहे । प्राफाश प्रदेश भेदसे 
प्रनेक हैं। भ्गर एक साथ भिन्न देश वालेके द्वारा श्राहाशक्री उपलब्धि हो रहो है 
तो समभिये कि भ्राफाण इतना बडा है भ्रनन्त प्रदेश वाला है तो उसमें कुछ प्रदेशकी 
उपलब्धि फोई कर रहा, कुछ प्रदेशकी उपलब्धि कोई कर रहा | तो यो प्रदेश भेदसे 
प्रांकाश्ष प्रमेक माने गए हैं । जो कोई पदाथ॑ प्रदेश रहित होगा उसमे एक साथ भिन्‍ने 
देश काल घाले समस्त मूर्तिक पदार्थोका सधोग नहीं बन सकता । जैसे एक परमाणु 
एक प्रदेशी है तो उस परमाणुमे एक साथ भिन्न देश कालके पदार्थ तो नहीं प्रयुक्त 
हो सकते । लेकिन यहाँ देखिये ! झाकाशमे समस्त माँ माल बब्योका सयोग सब लोग 
सम# रहे हैं | इससे पिद्ध है कि भ्राकाश प्रदेश भेदरहित नही है। उसमे प्रदेश पाये 
जा रहे है तो प्रदेशभेदकी प्रपेक्षासे श्रनेक हैं तब भाकाशके साथ हेतुका धनेकान्तिक 
दोप नहीं प्राता बल्कि उस प्राकाशको दृष्टान्तमे रख लीजिये कि एक साथ भिन्‍न देश 
में उपलब्ध हो रहे हैं तो प्राक्राश भी प्रनेक हैं। यह बात प्रवश्य है कि भ्राकाश निर- 
न्तर प्रसेक हैं। धड़ेकी भाँति बीचमे कोई पदार्थ त रहे उध्के एवजमें भौर कुछ रहा 
छूप तरह नही । प्राकाश विरत्तर व्यापक बन रहा है, पर प्रदेश भेदसे वह अनेक 


व्यवस्थित किया गया है । न 
ग्रसत्ताके समान सत्ताके भी अ्मेकत्वकी भ्म्मिद्धि--भव सत्ताको एक 
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ही मानने वाले वेशेषिद के प्रत्ति भ्रसत्ताकी बात रखकर सत्ताकों भ्रनेक सिद्ध करनेकी 
वात सुनो ! सत्ता स्वतग्य पदार्थ नही है, वर्योकि सत्ता पदार्थका धर्म है। जैसे कि 
प्रसत्‌ ) वेशेषिक ने स्वय यह भाना है कि भ्रभाव र्वतभ पदार्थ नहीं है किन्तु वह 
पदार्थकां धर्म है भौर ऐसा ही कहकर शनाव साना प्रकारका कहा जा सकता है। तो 
जैसे घटकी प्रस्ता पव्वी अ्रसत्ता धस तम्ह पदार्थ का धमम भ्रसत्ता विदित होरही है । 
भौर एसी कारण धर्त्ता कोई स्वतन्त्र पदाथे नही है। इसके समाधान सुतिये | इसी 
प्रकार यहाँ भी तो घटित क्या जा सफ्ता है कि घटकी सत्ता, पटकी सत्तो, यो 
सत्ता भी पदाधंका ही धर्म विदित होता है। इस कारण सत्ता भी स्वतन्त्र पदार्थ व 
रहा। सत्ता और भपत्ता दोनोके सम्बन्धमे पारी बातें एक सो घहित होती जायेंगी, 
तब भ्रसत्ता सदि स्वत्तत्त्र नही है तो सता भी स्वतन्त्र नहीं है । श्रस्तत्ता एक नहीं है 
तो सत्ता भी एक नहीं है | भ्रसत्तारी तरह तत्ताकों ही पदार्थक्षा धर्म मानो भौद जब 
सत्ता पदार्थका धर्म बन गया तो जितने पदार्थ हैं उनको धर्म उनके ही साथ है। तब 
सत्ता एक व्यापक भी न बन सका | यहाँ यदि वेशेषिक यह बहे कि घट सत्‌ है, पद 
सत्‌ है, लो इस तरहसे स्व जगह एक सा ही तो सत्‌ प्रसतुक्ा ज्ञान हो रहा है तो 
भले ही पत्ता पदाधका घर्म हुआ फिर भी एक सा ज्ञान होनेके कारण सत्ता एक है, 
प्रभेक नही है । वैशेषिक यदि ऐसा बह्े तो लो इसके उत्तरे श्रसत्ताके सम्बन्धम भी 
सुन लीजिए ! भसत्‌ इस श्रकारका भी सब जगह एक सा ज्ञान हो रहा । घट श्रसत्‌ 
है, पट भ्रसत्‌ है, ६स तरह भ्रस्त तो कहते जाइये मगर प्रसत्से जो समझा गया है 
भ्रभाव न होना, तो ऐसा असतृपना तो सब जगह एक सा हो समभा जा रहा है फिर 
प्रसत्ताकों भी पदार्थके ग्राधोम्त मानकर भी एक मान लिया जाय | जैसे सत्ताकों 
पदा्थेका घम्म स्वीकार करनेपर भी पदाथेकी भाति श्रतेक नही मावा जा रहा, फिन्‍्तु 
एक ही भाना जा रहा । इसी तरह प्रसत्ताकों भी पदांका घर्मं मानकर भी प्रनेक 
मन्त मानो, भभावकों भी एक मात्र लीजिए ! श्रव यहां वैशेषिक कहते हूँ कि देखिये 
परसत्ता एक नही है श्रसत्ता चार प्रकारकी सिद्ध होती है--पहिले प्रसत्‌, पश्चात्‌ 
अप्ततें, परस्परमे भ्रसत्‌ भर भत्यन्त झसत्‌ हस प्र्तारके ज्ञान भी हो रहे हैं | जैसे जब 
मृतृपिण्ड है, उस समय घटकी सत्ता नहीं है तो घट पहिले भ्रश्तता हुई ना | जब घट 
छोड दिया गया तो उसके बाद घटकी सच्चा नही है, तब कहेँगे ता, कि यह पीछे 
असत्‌ है। घट और पट इनमें परस्पर प्रसत्ता है। घटकी सत्ता पठमे नहीं, पद्रकी 
पत्ता घटमे नही, तो इसे कहेंगे कि ये पन्स्पर शसत्‌ हैं। इसी तरह पृथ्वीमे जलकी 
सत्ता नहीं, द्रव्यमे गुणकी सत्ता नहीं । यो कभी भी सत्ता हो नही सकती, उसे कहेगे 
भ्रत्यन्त भ्सत । जिसके ये चार नाम प्रसिदूध हैं-- ( प्रामभाव ३ एघ्वसासाव ३ इत- 
रेतराभाव श्रोर ४ प्रत्यन्ताभाव | सो अस्ाव एक नहीं हो स्बता। इस शब्जाके 
उत्त रमें कहते हैं कि जिस तरह भधसतको श्रनेक माना है उसी प्रकार सत्ताकों भी 
प्रनेक मात लीजिये । देखिये ! सत्ता भी चार तरहकी हो गई । नाश होनेसे प. लेकी 
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सत्ता । इसबा नाम रखो पूर्व हला प्रापरत्वा | दूथरी सत्ता है. उत्नल्लिके घादकी 
सला | इसका नाम रख लीजिये पदवास सत्त्त | तीवरी झा है एक जातिक्ेदो 
पदार्थंगि किस्ती भी डज्धसे एकओी दूपरेमे सत्ता । जैस्ते जीव-जीव दो वदाय हैं हो 
जीवत्यकी दोनो जगह सत्ता हे । इसे बहेगे इतरेतरा सचा झौर घोयो मत्ता हुई 
प्रत्यन्त मचा । याने तीन कान्नमे भी वर्तमान जो मझत्ता रहती है. जो पनादि प्रमसत 
है उसे कहते हैं पत्यन्त सत्ता । जैमे कि प्रत्येक पदार्थमे उसकी पत्ता प्रम्नादि प्रनन्त 
पाई जा रहो है वो उम्र तरद्द मत्ताको भी चार प्रकारसे क्योन मान लिया जा 
स्रेगा । जैने प्रसलाके ज्ञान विधेष होता है उम्ी तरह सत्ताके भी ज्ञानविशेष हो 
रहे हैं । पहिली सत्ता, गदकी सन्‍्ता, परस्पर सत्ता श्रौर प्रत्यच्च सत्ता । तो हम 
तरह सलाके ज्ञानमें भी कोई बाधा नहीं प्राती । 


प्रम्नत्ताजो एफ माननेमे शका्रर हारा दिये गये श्रनिष्ट प्रसगोंकी 
भाति मत्ताको भी एक माननेमे ध्रनिष्टप्रसग - बैशेषिको द्वारा जिम प्रकार पत्ता 
को सर्वधा एक फरनेमे यह वाघा बही जा सकती कि बदि सत्ता एक हो ती कहीं काय 
की उत्पत्ति हो गई तो प्रागभावका बिनाद्न हो गया । प्रायभावके विनाशका प्रथ पह 
है कि कार्यकी उत्पत्ति द्वो गई। तो फार्यक्ी उत्तत्ति होनेपर प्रामभ/वका विनाश हो 
जानेके फारण सभी जगह प्रागभावके बिताशक्ा प्रपद्ध श्रा जायगा | तव कुछ भी 
प्राक प्रभाव वाला न रहेगा । तव सारे फार्य मवादि हो जायेंगे | श्रौर, कोई वादकी 
धस्तत्ता न रहेगी । तो सब कार्य भ्रनेन्‍्त हो जायेंगे। इतरेत गरमाव न म्ानमेपर किसी 
का फिसीमे प्रसत्त्व ही न रहेगा तो सभी पदार्भ सत्ररूप हो जायेंगे भौर प्रत्यन्तामाव 
ने माननेपर छव जगह सब फालमे भा जायेंगे, तो सवशुन्य हो जायगा! इस तरह 
प्रसताडो एक माननेपर बडी भारी वाघा प्राती है । प्रमत्ताकों एक माननेमें वंशेपिक 
घाधा उपस्थित कर रहे हैं । भत्ता ४ प्रर्नारकी प्रागभाष, प्रष्वसाभाव, इतरेवरा 
भाव पघौर प्रत्यस्ताभाव । प्रागगाव न माना जायगा तब तो सारे कार्य प्रनादि हो 
जायेंगे, पयोकि किसी भी कोयका पहिले प्रभाव ही नहीं। प्रध्यमाभाव न माना 
जायगा तो सारे कार्य भननन्‍्त हो जायेंगे । क्योकि झव प्रध्वम होगा ही नही है । इसी 
तरह इतरेतराभाव न माना जायगा तो सब रूप हो जायेंगे। भौर प्रत्यन्ताभाव न 
माना जायगा तो सदा काल सब एक हो जायगा । इस ततह प्रसत्ताको एक माननेपर 
यह बडी बाधा प्राती है। इमके उत्तरमे कहते हैं. कि जैप्ती झतत्ताको एक माननेपर 
पापत्ति दी है ऐसी झ्ापत्ति सत्ताको एक माननेपर भी उपप्यित की जा सकती है । 
देखिये ! सत्ता प्रगर एक होती तो एक जगह किसीका नाश हुप्मा तो वहाँ सत्ता 
रही, शो सत्ताके न रहतेते सब जगह सत्ताका स्‍प्रभाव हो जायगा। भौोर, फिर इंध 
स्थितिमें फोई किसीसे पहिले सत्‌ हो न रह सकेगा । न पष्चातू साथ रहेगा, न परस्पर 
सतु रहेगा न प्रत्यन्ठ सत्‌ रहेगा । जब सत्ता एक है भोर घह किसी जग्रह नष्ट हो गई 
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नो जैसे प्रमतुओो एक माननेमे श्रापत्ति दी जा रही है इसी तरह सत्ताक्ो एक माननेमे 
भी झआ्रापत्ति श्राती है । भिस झापत्तिको दूर करता कठित होगा श्रौर इस तरह सर्वे 
शुस्यताका दोष प्रायगा । यदि स्व शून्यताका दोष दूर करना है तो प्रसत्ताकी भाति 
सत्ताको भी प्रतेक मानता पड़ेगा । हस तरह सत्ता सवंधा एफ सिद्ध नहीं होती । जैसे 
कि अमत्ता भनेक सिद्ध हो रही है (सी तरह सत्ता भी भ्रनेक मिद्ध होती है । तो जब 
सत्ता प्रनेह सिद्ध हो गई तो समवायकों एक सिद्ध करतेके लिए सत्ताके एकत्वका 
दृष्टान्त नही दिया जा सकता है। भौर, जब जैमे सत्ता अ्रनमेक है इसी तरह जि 
पद्दार्थंका जो स्वरूप है वह स्वरूप उस ही पदार्थमे है, उसीक। नम समवाय रख लिया 
जाए तो “मधाय भी शअ्रमेक है। भौर जेसे सत्ता प्रत्येक पदा्थंकी उस ही पदार्थ 
व्यापक है सर्वत्र व्यापक तही है इसी प्रकार स्वरूपका स्वर्यधानमे ही तादात्प्य है 
उपसे प्रागे तादात्म्य नही है । यो प्रत्येक पदार्थ श्रपता अ्पत्ता सत््व रखता है। पदार्थ 
फा जो कुछ स्वरूप है वही पदार्थ है। स्वरूपसे स्वरूपवान भ्रलग नही होता । तो इृप्त 
तरह समदाय नामक पद थेक्री सिद्धि तही होती | श्रौर, जब समवाय नामक सम्बन्ध 
कुछ त रहा तो महेद्वरमे महेष्वरज्ञानका समवाय सिद्ध करता श्रौर ऐप्ते भिन्न पदार्थों 
का सम्बन्ध बनाना भ्रौर फिर उप्त महेश्वरज्ञानकों सृष्टिका निित्त कारण कहना ये 
सद वातें चिराघार घिद्ध होती हैं। वस्तुत प्रत्येक पदार्थ तो अपने ही सत्त्व धर्मके 
कारण प्रतिममय सभी पदार्थ प्रपते ही स्वभावसे उत्तन्न होते हैं श्लौर थिनष्ट होते हैं 
प्रोर उत्पन्न विवष्ट होकर भी भ्रपता मूल स्वभाव कभी भी नहीं छोड़ते हैं तो उत्पाद 
व्यय ध्रौव्य यह पदाथमे ही स्वय प्रिद्ध है। तो जो लोग पदार्थका ऐसा स्वरूप न मात 
फर प्रौर जगत हिसी वुद्धिमातके द्वारा किया गया है ऐसा मानें, श्रौर उप्त बुद्धिमान 
को प्राप्त मानें तो उत्तकी कल्पना सिद्ध नही होती । 


शकाकार द्वारा विश्वेषण भेद होनेपर भी सत्ताकी एकता कल्पित किये 
जानेपर भ्रसत्तामे भी उसी प्रकार एकता माननेका प्रसम - भ्रव यहाँ वैशेषिक 
कहते हैं कि हमार ता यह प्रभिप्रोंय है कि किसी कार्यके नप्ट हो जानेपय सत्ताका 
नाश नही होता क्योकि मत्ता नित्य है, कार्य श्रतित्य है। जो दित्य होता है यह कभी 
भी नष्ठ नहीं हो सकता इस कारण दूपरे पदार्थोंमे सत्ताका ज्ञ म होनेसे भले ही पहले 
समयको सत्ता पदचात्‌ समयकी सत्ता प्रादिक रूपसे विश्येषण भेद मात लिया जाता है 
इतनेपर भी सत्तामेद वाली वात नही है बिन्‍्तु एक ही है भ्ौर ऐपा मान लेनेयर सर्च- 
पून्यताका दोष भी नहीं ध्राता | सत्तामे श्रनेक भेदका प्रसज्ध भी नही धाता । सत्ता 
तो एक ही है किन्तु विशेष भेदसे सत्ताके नाना रूप बता दिए जाते हैं, सो तात्पय॑ 
यह है कि सत्ताके विधेषण भूत काये नष्ट हो जायें, पर एत्ताका नाश्ष नहीं होता भौर 
सत्ताके विशेषशभूत पदार्थ माना हैं तो भी सत्ता नाना नही होती । उक्त विशेषशों 
का ही विताश होगा, उत्पाद होगा, तानापतत होगा, किन्तु प्रवंत्र सत्ता तो एक ही है, 
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प्रमेक नही है । उक्त शद्भाके समाधानमे कहते हैं कि विशेषवादियोक्ता यह श्रभिप्राय 
कि सत्ता एक ही हैं कार्योंके भेदसे कुछ भेद डाले जाते हैं पर भेद कार्योने ही रहेगा, 
सत्तामें नहीं रहता, यह कथन सही नहीं है, क्योंकि इप्त प्रकारफे कथन कर्नेसे क्रिप्ती 
कार्यकी उत्पत्ति हो जानेपर प्रागभावका भ्रभाव नहीं हो सकता क्योकि प्रागभाव श्रोर 
सल्ला ये दोचो प्रतिपक्षी धर्म हैं। सत्ता तो सदृभावकों बताने वाली है। प्लोर प्रागभाव 
पभभावकी बताने वाला है । ये दोनो परस्पर विरुद्ध हैँ । तो सत्ताका नोश तो नहीं हो 
सकता यह मात्रा है। तो जब सत्ता सदाकाल है तो प्रभावका झभाव नहीं बेस सकेता 
तो किसी कार्यकी उत्पत्ति हो जानेपर भी प्रागभावका प्रभाव न हो सकेया, पयोकि 
वह नित्य है प्रौर नित्य इस कारण है कि जब श्रस्य दूसरे पदार्धोकी उत्पत्ति होती है 
हो उससे पहिले उनके प्रागभावका ज्ञान फराने वाला प्रागभाव भ्रव भी बना है। 
देखिये प्रागभावका प्रर्थ यह है कि कार्यसे पहिले समयमे फार्येक्रा न होना यह प्रागभाव 
जौसे पहिले था याने कार्य होनेसे पहिले श्रभाव था उसी प्रक्नार कार्य होनेपर भी प्राग- 
भावका तो श्रभाव न बन सका । क्योकि सत्ता सदाकाल है| क्षो प्रागभाव भव विध 

मांच रहां तो कार्यकी उत्पत्ति कंसे कहलायेगी ? इस कारण उत्पन्न एक कार्यछप 
विशेषशकी श्रपेक्षासे प्रागभावमे विनाशक्ता व्यवहार भले हीं किया जाय तिम्॒पर भी 
प्रमेक कार्य जो उत्पन्न नहीं हो रहे उन प्रनुत्पन्न कार्योंकी श्रपेक्षासे श्रागभाव तो श्रवि- 
नाक्षी ही रहा | तो लो यों विशेषणभेद होनेपर भी प्रागभावमें भेद त हो सका । जैसे 
सत्ता एक बताते हैं विशेषवादी उस ही प्रकार प्रागभाव भी एक ही रहा, सदा रहा । 
तब वहाँ न एकपन्ेका विरोध है न शाश्वत रहनेका पिरोध है । देखिये ! यह बात 
स्पष्ट हो गईं कि उत्पत्तिसे पहिले घटकां प्रागभाव पढका प्रागभाव ये विशेषण भेद 
हो रहे हैं पर प्रभाव नामका कोई जो एक तथ्य है उसमें कोई भेद नहीं हुमा । जैसे 
बताते हैं कि विशेषणोके भेदसे सत्तामे भेद विदित होता है पर सत्तामे स्वयं फोई 
भेद नही है, इसी तरह प्रागभाव या भ्रभावमें सो यह कहा जा सकेगा कि विशेेषण भेद 
से झभावमें भेद हो गया तिसपर भी भ्रभावमे स्वत कोई भेद नहीं प्रढता। जैसे घट 
की सत्ता, पटकी सत्ता ऐसे विशेषण भेद बन जाते हैं उत्त्वमें, फिर भी सत्ता भेद 
नहीं होता | तो इृस्ती तरह, धत्ताकी तरह प्रागभावकों भी तित्य भ्रौर एक कहा जा 
सकता है ! यहाँ यह कहां जा सकता है कि प्रागभावके विशेषणभूत घट पट झांदिक 
प्रदार्थोका ही नाक्ष हुमा, प्रामभावका नाश नहीं हुआ झतएवं प्रागभाष सदाकाल रहा 
पौर एक ही रहा । केवल विशेषशोका ही विश्व धौर नातापनका भेद होता है, यो 
प्राशभाव एक सिद्ध हो जाता है। यद्यपि प्रागभाव एक नहीं है लेकिन सत्ता भी एक 
नही है । तो जो एक नित्य व्यापी स्वतत्र सत्ता या समवाय सातते हो उनके लिए यह 


दूषण पा रहा है । 


प्रागभावको नित्य मासनेमे दी जाने वाली प्रापत्तियोका सचाकों 
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नित्य माननेमे भी प्रमाज्भु-प्रव यहां पैजेषिक कहते हूँ कि देखिये ! प्रागमावकों 
नित्य फंस माना जा सक्षता है ? यदि प्राग॒भाव नित्य हो पो कार्यकी उत्पत्ति ही न 
पे समे गी । प्रागसावषा श्रर्थ यह है- कार्यक्षा कार्यक्षणसे पहिले समयमे प्रसाव। 
प्र यह प्रज्नाव प्रागमाव हो गया । नित्य सदा काल रहा तो प्रागभाव सो क्वार्यको 
रोकते वाला था । जब पहन प्रागभाव है तब तक कार्य नहीं है तो हो गया प्रागभाव 
नित्य त्व काय॑ प्रतिबन्धव प्रागभावके नित्य बच जानेसे घट कार्य उत्पन्न न होसक्रैगा । 
प्रदि बाई यह बह कि प्रागभावकों हम वार्थोत्यत्विका प्रतिवन्धक नहीं मानते याने 
प्रागभाव कार्य फी उत्तत्विकों नही रोकना तब तो सार्यवी उत्पत्तिके पहले भी कार्य 
रिदृध गे जायगा श्र पो झ्रमादि हो जायगा, क्योंकि कार्यकों कार्यके पहिले समयमे 
ते ६!नेस ऐसा बाई नियामद थे रहा। प्रभी तक प्रागभावकों नियामक कहा जा रहा 
था कि कार्यक्षारोसते पहिले कार्यको न होने देदा यह प्रागभावशा काम हैं। लेकिन 
श्रव प्रागभावदो बायंका प्रतिवधक माना नही गया तो कार्य पहिले भी हो जायगा 
श्र प्रनादि हो जायगा । एस कफारणा प्रायभावकोी नित्य ते क्षुत्रा घाहिए। भौर 
फिर सत्ताकी मित्यता मिथामेके लिए प्रागभावफा हदृष्टान्त देना मुकाबला बताना 
यह विपरीत फथन है | इसके उत्तरमे कहते हुं फि प्रामभाग्फों नित्य प्राननेपर काय॑ 
की उत्पत्ति म होगा प्लौर प्रागमावकों कायका प्रतिबन्धव ने माननेपर फायंका घनादि 
बन जाता यह दोप तो सत्ताके सम्बन्धमे भी लागू हो सकता है। देखिये | सत्ता यदि 
नित्य हो सो कभी कार्य का नाश नही हो सकता, वयोकि सत्ता मदाकाल रही प्रायगी, 
तो पाय कैसे वप्ट होगा वयोकि सत्ता छायंत्ाण॒कता प्रतिवन्‍्धक है | प्ौर यदि सत्ताको 
फार्यविनाणवा प्रतिवन्‍्धक ने माता जाय तो कार्यताशके पहिले भी नाशका प्रश्तद्भ भ्रा 
जायगा, व्योक्षि सत्ताके रहते हुए भी फार्यताश मान लिया गया। कार्यवद्षका और 
पत्ता पिरोध ही नही माना जा रहा । तो इरके मायने यह है हि कार्यनाश जिस 
क्षणमें हुपा है उप्त क्षणने भी पहिले कार्यनाशका प्रमज्जु होगा पभौर उस दश्ासें कार्य 
मी फिर स्थिति ही नहीं बन सकती है। देखिये वात यह थी कि कार्यज्ञी सत्तानाशके 
पहिले मादाकों रोबने बाली थी शोर एस ही तरह फार्यकी स्थिति बन सकती थी, 
जैषिम प्रव पत्ताफों बायंनाणदा प्रतिमन्पक् नही माता जा रहा तब कार्य कब हो, 
ध्रोर उसरी पहिले नही हो, ऐसा कोई वियम नही वत सकता ) 


यार्यताशसे पहिले भी कार्यनाद वन जानेका एक प्रसच्ध--प्रव यहां 
विशेषदादी परे हैं कि तथ्य यह है कि नाप्के बसवान कारण मिलनेपर छार्यश्री 
परशा नाशपो नही रोकता याने सत्ता तो सदाकाल है, एक है, मगर क्ार्यनाक्षके चल- 
पान कारण मिल जाय, णैसे बोई पुएप मुदृगर लेफर घड़ेपर पटक ही दे तो थो नाश 
के झसयाउ कारण मिसरेपर कार्य बिनाश्कों सत्ता नहीं रोगतो है, लेकिन मराशक्षे 
पहिसे हो गहरे यप्तदानशों रोरधी हो पी । यो फायवाशके पहिले वा्यनाशदा प्रसंग 
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न ध्रायगा | सो जो समाधानकतनि यह बात प्रभावके मुकाबलेमे फही थी कि सत्ता 
में रहते हुए कार्य तष्ट हो तो कार्यनाह्षसे पहिले भी कार्यनाश वन जायगा, सो यहू 
दोप नही ग्राता । इसके उत्त्तरमे स्पाद्वादी फह्ते हैं कि ऐसी ही दलीम हम प्रभावके 
सम्बन्धम भी दे सकते हैं । प्रायभाष कार्यकी उत्पत्तिको रोकता भी है और नही भो 
रोकता, जब उत्पत्तिके वल्वान कारण मिल जायें तब प्रागभाव कार्यकी उत्पत्तिको 
नही रोकता | हाँ कार्योत्पत्तिके पहले घू कि उप्तकी उसत्तिके बलवान कारणा न 
मिले थे तब तक प्रागभाव क्ार्यको रोकता था ध्ौर इसी कारण कार्योत्यत्तिके पहिले 
भी क्षार्य उत्पस्न हो जाय यह दोष न श्रायग।। जिससे कि क्षार्यकों श्रनादि बताने 
लगे | यो जो वात सत्ताके सम्बन्ध कहेंगे वही बात प्रभावमें भी घटित होगी । तब 
प्रागभावकों सत्ताकी तरह ही प्दाकाल नित्य मात्र लेवा चाहिए | भौर, जब प्राग- 
भोव नित्य बन गया तो प्रागभाव तो सव जगह एक ही रहा | तो प्रागभाव जब सब 
जगह एक ही रहा, जब प्राग्रभांव ही सर्वत्र है तब प्रध्वस्ताभाव प्रायभावसे भिन्न न 
रहा । वहाँ यह कहुना चाहिए कि कार्य॑ विनाष्षसे विश्विष्ट प्रागमावकों ही प्रध्वस्ता- 
भाव कहते हैं । एक प्राग़भाव व्यापक हुआ तो वह ही वह है इसी तरह इरेतर 
व्याइृत्तिसे विशिष्ट प्रागभावका ही ताम हतरेतराभाव है। इनरेतराभाव भी कोई 
पृथक श्रभाव नहीं है । एक ही प्रभाव मात लीजिए । यो प्रभाव सत्ताकी तरह एक 
मान लें इतनेसे ही सब काम चल जायगा । 


प्रभावकों अनेक माननेकी कल्पनाकी तरह भावकों भी भ्रनेक मानने 
को सिद्धि---मव यहाँ विशेषयादी कहते हैं कि देखिये ! कार्यके विनाश्षका ही नाम 
प्रष्यसाभाव है । कार्य विताशके भ्रतिरिक्त भन्य कुछ प्रष्वसाभाव नहीं कहलाता । तब 
विनाश विहिष्ट प्रागभावको प्रध्वप्ताभांव कहता एक शब्दकी चतुराई रहेंगी। प्रध्वता 
माव कार्य विताशका नाम है प्लौर प्रागभाव कार्यके पहिले न हो सकनेका लाम है | 
इसी तरह एत्तरेतर व्यादृत्ति भी इतरेतर।मावसे भिन्न नहीं है भौर तब इतरेतरा 
व्यावृत्तिसे विशिष्ट प्राशभावकों इत्तरेतराभ)व नहीं कहा जा सकता । साराश यह है 
कि जैसे प्रागभावका श्रथ॑ स्वतन्न है प्राग सायते पहिले, श्रमाव मायने व होता, कार्येका 
कार्यक्षणसे पहिले न होता प्रायभाव है। तो प्रध्वत्ताभावका प्रथे यह है कि कार्यके 
नष्ट होतेपर कार्यका न रहना भौर इपरेतराभावका झर्थ यह है कि एफ काका 
दूसरे फार्यमें सदृभाव न होना तो मे सब प्रसव जुदे जुदे हैं, ये कहीं किसी एकके 
घिशेषर नहीं हैं। इप शद्भाके उत्तरमें कहते हैं कि इस तरहके विवेचनसे तो हम यह 
भी कह डालेंगे कि जो इस समय कार्यकी उत्पत्ति है वही प्रागभावका श्रभाव है, 
क्योकि प्रागभाव उसे कहते हैं कि कायका पहिले न होना । तो जब कार्य हो गया तो 
उस हीका श्रर्थ हुआ कि प्रागभाव मिट गया । तो कार्यक्ी उत्पत्तिका ही नाम प्रय- 
भावका प्रभाव है। उससे सिन्न प्रागमावाभाव नहीं है शौर इस तरहका विरंय होने 
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पर फिर प्र भभावसे वार्यका प्रतिबन्ध नही दस सकता । याने प्रागभाव बना हु है 
इस कारण कार्य नहीं हो था रहा, यह तियम वही घन सकता । यदि काये उत्पन्न 
होतेसे भर्थातु उस कार्योत्यादसे भिन्न शाना जाव प्राशभावफों कि कार्योत्पित्ति जुदी 
बात है भौर प्रागभावका प्रभाग जुदी बात है यो माननेपर कार्योत्यत्तिसि पहिले भी 
कार्यकी उत्पत्ति हो जाना चाहिए, क्योकि प्र प्रागभाव कार्योत्पादकका प्रतिबन्धक 
त रहा | जैसे नित्य प्रभावाभावके होनेपर नित्य सद्भाव माना जाता है। प्रन्य समय 
में तो प्रभावाभाव है मायने श्रम्नावषा प्रभाव तो प्रन्य समय है श्रौर भावका सद्भाव 
प्रय्य समय है, ऐसा कालभेद मानना युक्त नही जचना। जैसे घटका सद्भाव जिम 
समयमें है उस समय घटके अ्रभावका झ्भाव नही है, यह कैसे माना जा सकता है ? 
घटके भ्रभावका प्रभाव होना माप्ने घटवा सख्भाव | तो यो प्रागभाषका प्रभाव 
झौर कार्योत्यत्ति इन दोनोक्ो भिन्न-भिन्न कँसे कहा जा सकेगा ? देखिये | सभी 
जगह भ्रभावके प्रशावकों ही भावका सम्भाव माना गया है ।) णेसे कि भावके भ्रभाव 
फा ताम प्रभाव रखना । ऐसे ही प्रभावके भ्रभावका नाम भाव घन गया। अतएव 
कार्थका सद्भाव ही कार्यके भ्रभावका प्रभाव है । झोद, कार्यका श्रभाव ही कार्यक्रे 
सद्भावका भ्रभाव है, यह बात तो जो फोई थोडी भी बुद्धि रखता हो वह भी स्पष्ट 
समझ सकता है । इस तरह श्रभाव ताशकी तरह भावका भी नाश पिद्ध होता है । 
घिशेषवादी यह मौन रहे थे कि भ्रभावका तो नाश हो जाता है, पर सत्ताका नाथ 
नहीं होत। । शौर सत्ताके नाशका ही नाम श्रमाव है प्रोर भ्रभावके प्रभावफा ही नाम 
सत्ता है । तो यो सत्ता और झसत्तामे परस्पर प्रविशेषता रही । सत्ता भी पदार्थका 
प्र्म है भौर भसत्ता भी पदार्थका घमर्मे है, तब सत्ता भौर प्रसत्तामे कुछ भी विशेषता 
नहीं है । तो उनमेसे सत्ताको ही एक प्लोर नित्य मानता, किन्तु भ्रसत्ताको बाना 
औ्रौर प्रनित्य सानता यह कोरा पक्षपात ही है। अब्गर वेशषिक इस पक्षपात्से दूर 
रहना घाहते हैं तो जैसे भ्रतत्ताको प्रनेक भ्ौर नित्य मानते हैं उसी तरह सत्ताको 
भो प्रनेक भोौर तित्य मान लेता चाहिये । 


सत्ता भौर स्वमभावमे एकत्व श्रनेकत्व नित्यत्व व प्रनित्यत्वका निर्णय 
उक्त विवेषनके श्राधारपर शव ऐसा पिद्ध कर लीजिये कि सत्ता कथचित्‌ एक है, 
क्योकि सतत अ्रसत्‌ इस प्रकारका सर्वत्र स्रामान्य बोध हो रहा है तथा वही सचा कथ- 
चित्‌ अनेक है क्योकि पहिले सत्त्‌ पश्चात्‌ सत्‌ ध्रादिक विशेष परिचय हो रहे है सत्ता 
के सम्बन्ध, ग्रत सत्ता कथब्चितु प्रनेक है वही पत्ता फ्थचित्‌ नित्य है, क्योकि 
वहाँ यह सत्ता है, इस प्रकारका प्रत्यभिज्ञान होता है| वहो छत्ता क्थचित्‌ प्रमित्य है, 
क्योकि वहाँ फालभेद पाया जा रहा हे । पहिले समयकी सत्ता पिछले समयकी सत्ता 
प्रादिक कालका सम्बन्ध रखकर जो सत्ताके सम्दन्धमे विशेष परिचय होरहे हैं वे सब 
विधेष प्रत्यय हैं। तो जहां विद्येष प्रत्यय हो रहा, जिसमें काल भेदसे भेद सजर पा 
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रहा यह तो प्रनित्प पहवायगा ! और, ये सभी ध्व जो दि एवं प्रन्ेफ, नित्य भ्रौर 
झनित्यकों विद्ध फर रहे हैं वे शभो यापार दिन हैं । है| यो मत्ता भी ब्थवित्‌ भ्रनित्य 
है, रोसे 6 सह्तावी पथराव प्रतित्य माना गया है तो यहाँ लक यह बात विद्ध हुई 
वि सता भी एव ्क्षिय भौर स्यावी नहीं है। डिस्तू जो नित्य हैं उन्हीं पदार्योत्ते य३- 
टॉटिस देखनेपर उनमें सल्ाया धर्म मेगा जाता है | घो मप्रिदेपल्प मत्याक्‍्ा 7) 
दष्दान्स दिया था पंशेषिफोने इप घ्ौपरिएर हि स्फैशालमे ही झानका समयाय बयों 
ऐसा है ? तो उगये प्रतिमियमचर ग्रारण सेगउययो सताया गधा था दि बड़ मम- 
पाधी दिद्ेषगामे विशिष्ट पढ़ हद! इस शानका उत्पादग है । डौसे कि ह्यादिक 
द्शिफाोसे विश्विप्ट सता | शाप बार सोगेशे द्त्यादिकः विधेषममोत्ा प्रतिनियमत 
पराने बाली भस्या होती है, पयोकि धद्यमसू, गुशमय्‌ बर्मवस । डयति सत्या 75 8 
छो घट नियम फीस बता ? ऐसा पोई प्रध्त फरे ता ठसरूा प्री स्मापाव बससा है कि 
सत्य यो एूपा है, वर विशेषणर विशिष्द टोबर यक्माप्रे नानापनरा बोध किया जाता 
प्रौर उममे प्रति निधम एमाया शात्रा कि ये सत्या वहा ही है । मो इस तरह जो 
प्रिधिषया दियोने बड़ा था घोर समवारीफे विश्येपतासे इड़ हद घानका जनक समधाय 
हों बताया घा तो उप्त फचनमें हत्टागत देना विपय है । सत्ता प्र: एक तो ने रही 

स्पापक प्रौर नित्य भी ने रही । तो समयायपी एव पित्य भौर व्यापक पिद्ध करनेगे 
हिए जो सतक्तका हाटास्त दिया गया था यह हृत्टल्त विषम सिद्ध होता है. क्योकि 
स्रिद्ध परता घाहते हैं समणपक्ो एव रित्य ब्यापत ढौर ह्टाल दे रहे हैं सत्ताका 
जो दि भ्रमेक प्रनित्य भौर प्रव्यापी है | तब इस सम्दस्पर्में ऐसा प्रतिपादन कर सैना 
चाहिए कि समयाय भी फयथितु एप ही है फ्योकि दृह एृद इस प्रकारझा समान 
बोष हो रहा है। ममवाय बचत प्रनेक ही है, वर्य थि नाना समयायों विशेषणोंसे 

विद्विष्ट होयर इंह हृद ज्ञान विद्ेष होता है पाने डो ममबायी है उसमे हा सम 

धाय है, यो विधेषणोंकों उपस्थित बरके समस्ायका ज्ञान हो रहा है, प्रचएवं वह 
प्रनेक है, यही समयाय पषचित्त नित्य ही है पषोंकि समदापफ्े सम्द धममें वही यह है, 
छूम प्रदारका प्रत्यमिज्ञान होता है । यदी सम्याय प्रथचिन्‌ प्रनिन्‍्य ही है, पयोकि 

भिन्न-भिप्त दालमे वह समवाय प्रतीत होता है । तो यो [दाथक तादात्म्यहूपसे माना 
गया समवाय प्रयोजनवध एक है, भ्रनेक है, >त्य है, भरित्य है। यहाँ कोई ऐसा 
सन्‍्देह न घरे कि एक ही जगह एक्पना, धनेकपना, +त्यपना धौर भ्रनित्यपना परस्पर 
विरोधी तत्त्व पँसे रह गए ? यह सन्‍्देह खो ने झरना चाहिए कि थिना क्रिप्ती वाघक 
प्रमाएक्रे ये सब जगह देसे तो णा रहे हैं। जैसे कथवचित्‌ प्रस्तित्व प्लोर कपचित्‌ 
घान्तित्व ये दोनो धर्म एफ हो पदार्थमे समझे भा रहे हैं । जैसे चोकी चौकीकी 
प्रपेक्षासे प्रस्ति है, किन्तु चटाई फपड़ा प्रादिक प्रन्य द्रव्योकी भपेक्षासे नाह्ति है। तो 
जैसे घस्तित्व प्रौर नाश्नित्य ये दोनों एक ही पदार्थेभे उपलब्ध हो रहे हैं तो ऐसे ही 
एकपना, प्रगेकपला, नित्यपना, झनित्यपवा ये सब भी एक ही पदार्थमे उपस्थित हो 


प्रथम घ्राग |] (६, फ् है 


जाते हैं। तो यो सप्रत थक्तो पथचित्‌ नित्य, क्थचित्‌ प्रनित्यक कथचित्‌ एक पे 
+थदित्‌ अनेक देखिये ! भौर वे कोई भिन्न पदार्थ नहीं, किन्तु वस्तु हो है। उसके 


स्वृर्पको जब भेद ष्टिसे तिरखते हैं तो उपचारसे सस्वन्ध वदानेके लिए फहा जाता « 


कि स्वरुपका सकहपवानमे समवाय सम्बन्ध है । 


ल्‍ 


,.. एक वस्तुमे परस्पर विस्द्ध घर्मोका प्रकाशन--प्रव यहा वैशेधिक कहते 
हैं कि एक ही वस्तुमे एक साथ प्रस्तित्व शौर नास्तित्व ये दोनो प्रम्भव नहीं हैं, 
फ्योकि वे विधि और प्रतिषेषरूप हैं । जो जो विधि एवं प्रतिषेघरूप होता है वह एक 
जगह वस्तुमे एक साथ नही रह सकता । जैसे ठढ धौर गर्मी तथा विधि प्रतिपेधहुप 
हैं ये श्रस्तित्व भौर नास्तित्व । इस कारण वे एक जगह एक वस्तुमे एक साथ नहीं 
रह सकते । इस अनुमान प्रयोगमे सभी भ्रद्धोंका समावेश है। भ्रौर वैसे भी प्रस्तिद्ध 
बात है कि जो विधि भौर प्रतिषेषरूप छोज है वह तो भिन्न विषय वाला है, भिन्न- 
भिन्न प्राघार बाला होता है | सो जो त्रिधि ही है सो प्रतिषेष कैसे ? तो यो समवाय 
के प्म्बन्धमि जो बात बताई गई है कि वह एक है, धतेक है, नित्य है, श्रनित्य है, दो 
यह बात कंसे सम्भव हो सकती है ? श्रत मानता चाहिए कि समवाय एक है भौर 
नित्य है। उसके साथ झ्रनेक्पता प्रौर भ्रनित्यपता न णोडना चाहिए। इस छाद्धाके 
समाघानमे कहते हैं कि विशेषवादियोका यह फथन सद्भत नही है, क्योकि यह नियम 
नहीं है कि जो विधि झौर प्रतिषेधरूप है वह एक जगह एक साथ नहीं रह सकता । 
देखिये | भ्भिधेयपना पौर प्रनभिषेयपना एक साथ रह रहे हैं भौर हैं ये दोनो शब्द 
धिधि प्रौर प्रतिषेधरूप । तब हाद्भुकारके दिए गए समाधान व्यभिचार प्रायगा 
अभिषभेयप्ता फिसे कहते हैं ? जो बात कही जा सके बाच्य बन सके। और प्रमभि- 
घेयपता कहते हैं--जो वाक्य त बन सके । किसी एक वस्तुकों भ्रपने वाचक छशब्दके 
द्वारा त्तो वाच्य कहते हैं प्रोर विसी धन्य वस्तुके वाचक छब्द द्वारो वह प्रवाच्य है; 
अनभिषेय है, तो लो, एक ही वस्तु प्रभिघिय सी बन गई प्लौर अ्रवभिधेय भी बस 
गई | जैसे घट घट शब्द हारा झभिवेय है, पट वाचक शब्द द्वारा भ्रनभिषेय है, तो 
प्रभिधेय भौर अतभिघेय ये दोनो विधि प्रतिषेधरूप है । प्रभिधेशपेमे तो विधि है 
प्रौर प्रभभिषेयपतेमे प्रतिषेष है | तो विधि प्रतिषेधरूप होकर यह भभिषेष झौर प्रन- 
भिधेयपनेकी बात एक वस्तुमे ठःर गई । तो एक जगह धतमिधेयवना और प्भिषेय- 
पत्रा जब एक साथ सम्भव हो गए तो तथ यह कहना भ्रयुक्त है कि जो विधि प्रतिपेध 
रूप होता है वह एक जगह नही रह सक्ृता | सो एक श्रनेक, नित्य, धन्तित्य, भ्रस्ति- 
त्व, नास्तित्व ये यद्यपि विधि प्रतिषेषरूप हैं तो भी ये एक वस्तुमे एक साथ रह सकते 
हैं। देखिये-! जब इस परह स्वीकार किया जारहा है कि स्वरूपकी-प्रपेक्षासे श्रस्वित्व 
है भोर पररुपकी प्रपेक्ष,त्रे नास्तित्व है तो इसमें-कौन सी बाधा ऋ रही है ? निर्वाध 
रूपसे सबके शातमे यह बात प्रसिद्ध बब रही है। तो सिद्ध हो गया था, कि एक 
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जगह बस्तुमे प्रस्तित्य धौर नास्तित्व एक साथ सम्भव हो सकते हैं | हाँ, यदि इस 
एश्ह बोला लाय कि स्वरूपये प्रस्तित्व भौर स्वरूपसे नास्वित्व तो उप्तका विरोध 
होगा । प्रथवां यो बोला जाय कि १ररूपसे तास्तिस्व और पररूपसे प्स्तित्व तो हसमें 
विरोध प्रायगा । क्योकि सवंधा एकास्परूप प्रस्तित्व प्रौर नास्तित्व ध्ंका ही एक 
साथ एक जगह रहनेमें विरोष है। कथा चित प्रर्यात्‌ प्रपेक्षा लेकर प्रह्तित्व और 
सास्तित्वकी बतानेमे कोई भी त्रिरोध नहीं है। तो लो यो परथाण्तृ प्रस्तित्व श्रौर 
फ्थचित्‌ तास्तित्व एफ जगह एक इस्तुमे प्रसिद्ध हो गए । तो जैसे श्रस्तित्व नास्तित्व 
एक साथ रह सकते हैं, इसी प्रकार एकपना, प्रनेकपना भो एक जगह वस्तुमे एक 
साथ सिद्ध हो जाते हैं। प्रौर, नित्यपना, भनित्यपता भी एक जगह बस्तुमे एक पाथ 
सिद्ध हो जाता है । तव समवाय भी एक धनेक है भौर नित्प प्रतित्य है | इस प्रनीति 
में किसी सो प्रकारकी बाघा नही भाती | यदि समवायकों सर्वेया एक माना जाय तो 

यह बत्ायें कि महेश्घरमे ही ज्ञानके समवायसे दृत्ति है भाकाश्य प्रादिकमे नहीं, यह 

व्यवस्था कैसे बन सकेगी ? क्योकि समवाय तो एक है प्रौर बह सबके लिए एक 

पमान है। तो ज्ञांतका समवाय महेश्वरमे ही क्यो हुप्रा ? ज्ञानका सप्वाय प्राकादमे 

पयो न हो जाय ? महेश्वर्में ही हों जञानका समवाय प्राकाश श्रादिकर्मे न हो, ऐसी 

ध्यवस्था करने वाला कोई नियम नहीं रहता । हममे न तो समवाय एक प्रिद्ध हाता 

धोर म महेश्वरमे ज्ञानका समवाय सिद्ध होता तव फिर भहेश्वरज्ञान सृष्टिका निमित्त 
होता, यह बात भी पिद्ध नहीं होती । 


न चाकेतनता तत्र सम्भाव्येत नियामिका । 
शम्मावपि तदास्थानात्खादेस्तदविशेपतः ॥ ६४ ॥ 


महेश्वर भ्रौर प्राकाशादिकमे ज्षणन ममवायके लिये विधि प्रतिषेधमे 
ग्रचेतनत्व हेतुकी भ्रनियामयकता -यहाँ विज्येषवादी कर रहे हैं कि शानका सम- 
वाय महेश्वरमें ही होता है, प्राकाशमे नही होता | हम व्यवस्थाका बनाने बाला यह 
नियम है कि प्राकाणश प्रादिक तो प्रचेतन हैं भोर ज्ञान चेतन । यह भात्माका गुण है 
तो ज्ञान चेतनात्मक का गुण है सो चेननात्मक महेश्व रमे ही ज्ञानका पमवाय बनेगा 
अचेतन द्रव्पमे ज्ञानका समवाय नहीं बनता । धभाकाश प्रादिक भ्रचेतन द्रव्य है, शान 
ध्राकाष्य प्रादिकका गुण नही हैं! तव ज्ञानका ममवाय भाकाध्ष प्रादिकर्ते न बनेगा। 
महेश्वरमे ही बनता है तो यो श्राकाश पादिक पदार्थोमे रहने पालों प्रचेसनता इस 
व्यवस्थाका मियम किया करतो है। प्रर्धात्‌ ज्ञानका समत्राय चेततमे ही हो सकता है, 
पचेतनमें नही हो सकता । इस भाशद्धाके समाधानर्मे फहते हैं कि भन्ता ये विशेषवादी 
यह बतलायें कि उनके महेब्वरफों भी जब स्वत प्रचेतन स्वीकार किया है यांने महेश 
स्वत, भपने प्राप चेतन नहीं है ऐसा मात्ता है। तो प्व इस हृष्टिमें महेश्वर प्ौद 
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प्राकाश श्रादिक तत्व एक समास हो गए । स्वरूपत; प्रचेतन प्राकाश, ध्ादिक भी हैं 
पौर स्वरूपत. प्रचेतव महेश्व रको भी माना है, तो जब दोनों एक समान हो गए तो 
उनमेंसे ज्ञानका समवाय महेश्वरमे हो भौर प्राकाश प्रादिकमे न हो, यह प्रश्न तो 
ज्योका त्यो खड॒ रहसा है । वेशेषिकोका सिद्धान्त है कि महेश्वर चेतताके समवायसे 
चेतन होता है तो चेतताके समवायकी जरूरत वही तो हुई कि जो स्वतः प्रचेतत है 
प्रौर यह केवल फलितरूप नहीं कह रहे किन्तु सिद्धान्त भी हंस तरहका बवाया गया 
है विशेषवादमे कि महेश्वर स्वत प्रचेतन है भौद चेतनाके समवायसे वहू चेतव होता 
है । तो स्वन प्रचेतत होनेके नाते प्राकाश भ्रादिक ्रौर महेश्वर एक समान हैं। तब 
वहाँ यह प्रदच बराबर उपस्थित ही है कि ज्ञानका समवाय महेद्वरमे ही क्‍यों होता 
प्राझ्नश प्रादिकमे क्यो नहीं होता ? इस तरन्न पश्नचेननताकों भी इस व्यत्स्थाका 
नियामक नहीं कह सकते कि शञानका ससवाय महेष्वरमे ही हुआ प्ोर प्राकाए प्रादिक 
में नहीं हुआ । 


नेशो ज्ञाता न चाज्ञाता स्रयं ज्ञानस्य केवलम्‌ 
समवायात्सदा ज्ञाता यदात्मैव स कि स्वतः ॥ ६६॥ 


नाध्यमात्मा न चानात्मा स्वात्मलसमवायतः । 
सदात्मद्व ति चेदेव॑ द्रव्यमेव स्वतोडसिधत्‌॥ ६७॥ “ 


नेशो द्रव्यं न चाद्रत्यं द्ृब्यत्वसमवायतः । 
सबंदा द्रव्यमेवेति यदि सन्‍्नेव सर्स्वतः ॥ ६८ | 


न स्वतः सन्नसत्नापि सत्तेन समवायतः । 
सन्नेद शर्ददित्युक्को व्याघातः केन बार्यते ॥ ६६ ॥ 


महेश्वरकों स्वतः झ्चेतन मातकर चेतनत्वके समवायसे चेतन मानने 
पर उत्तरोत्तर विडम्बनाग्रोका दिग्दर्शन - यहाँ विशेषवादी कह *है हैं कि विशेष- 
पादका यह सिद्धान्त है कि महेश्वर स्वता चेतन है न ध्चेतन है भ्र्यात्‌ न ज्ञातरा है व 
धज्ञाता है किन्तु चेतनाके समवायसे वह चेतन होता है । सो यहाँ यह बात देखिये कि 
महेश्वर यद्यपि स्वत प्रचेतन हो गया, लेकिन चेतनाका समवायस्ते चेतन भी तो होता 
है, परन्तु प्लाकाश् भ्रादिक तो कभी भी चेतनाके समवायसे चेतन मही हुप्ना फरते । 
धब भाकाष्न प्रादिकममें झोर महेश्वरमे यह भेद सिद्ध हुप्ता ना याने महेश्वहक्तो ज़्तो 
चेतन कहा जा सकता प्लौरत प्रचेतन कहा जा सकता । किन्तु भ्राकाश भाकिकों 
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प्रचेतत सवंधा कहा जा सफ़्ता है । इंसका क्वारण यह है कि महेश्वर यद्यपि स्वत्त 
भचेतन रहो, लेकिन चेतनाके सुमवायसे चेतन हो जाया करता यह एक इसमें विशेषता 
हैँ लेकिन झाकाण पश्ादिक स्वतः अचेतन हैं भौर कभी भी इनमे चेतताका सथवाय 
पही होता । इस कारण आकाश झादिकसे महेश्वस्मे भेद होता ही है । इस शद्धूके 
उत्तरमें कहते हैं कि विशेषवादियोकी यह मान्यता भी समीचीन नहीं है, क्योकि इस 
कथनमें महेश्वरक्ा जान निज स्वरूप तो बताया ही नहीं गया । वो जब महेश्वरका 
स्वत कोई स्वरूप निर्धारित नही है तो स्वरूप ही न वन गया महेश्वर । महेश्वरका 
कुछ भी स्वरूप त्‌ रहा । भ्रव जब स्वरूप ही न रहा तो सझ्माकाद्ष पुष्पक्की तरह प्रसत्‌ 
ही हो गया, फिर उसकी 'र्चाका श्रवकाणश ही क्या रहेगा ? जिससे उसका कोई रूप 
या कार्य श्रादि बताया जाय | वेश्षेषिक कहते हैं कि महेश्वरका स्वत॒पझात्मा रूप है, 
याने महेश्नरका स्वरूप यह है कि वह स्वय भ्पने पाप है हस कारण उसकी स्वरूप- 
छानि नही हो सकती | तो इसका समाधान इतना ही कहना पर्याप्त है कि विशेषवाद 
मे ध्रात्माको भी तो प्रात्मत्वके सम्बन्धसे भ्रात्मा माना है तो वह स्वत प्रास्मा न रहा 
तो महेग्वरका धात्मारूप भी स्िद्ध नही होता । शो जब भात्मारूप भी सिद्ध म हुपा, 
तो स्वरूप भी कुछ न रहा धोर जिसका स्वरूप कुछ न रहा उसके बारेमे चेतनाके 
समवायसे चेतन है प्रादिक कहना व्यर्थंकी बात है । वैशेषिक कहते हैं कि बात यह है 
कि महेष्वर स्वय न प्रात्मा है ध्ोर न प्रनात्मा | केवल प्रात्मत्वके सम्बन्धसे पात्मा 
है तो प्ात्मत्वके सम्बन्धसे ध्ात्मा माननेपर विशेषवादी यह बतलायें कि वह स्वय 
क्‍या है ? स्पय तो कोई स्वरूप ते रहा । स्वत मेरा क्‍या स्वरूप है ? यदि विश्येष- 
वादी यह कहें कि वह स्वय द्रव्यस्वरूप है याने महेश्व< श्रात्माका स्वख्प द्रव्य है तो 
उस द्रव्यमे भी यह प्रइ्न उपस्थित होता है कि विशेषवादके सिद्धान्तमें द्रत्यत्वके योग 
से द्रव्यव्यवहार बताया गया है, इस फारण महेग्वरका स्वत द्रव्यस्वरूप भी व्यवस्थित 
नहीं होता । वैशेषिक कहते हैं कि हमारा इस सम्बन्धमे भी यह कहता है कि महेश्वर 
स्वत न द्रव्य है न ध्रद्नव्य है किन्तु द्रव्यत्वके योगसे भी द्रव्य होता है। तो इसका भी 
यह उत्तर है कि जब महेए्वर स्वय द्वव्यस्वरूप भी नहीं है तो भी द्रव्यत्वमे सम्बन्धमे 
द्रव्य बनता है, तब स्पष्ट बचायें तो सही फि महेएवरका स्पय क्या स्वरूप है ? 


महेश्वरको स्वत अमत्‌ मानकर सत्ताके समवायसे सत्‌ मानतेपर 
घिरुद्धता का दिग्दशेन--यदि विल्लेपवादी यह कहूँ कि लो महेश्वरफा स्वत स्वरूप 
सतु है तो यह कथन भी यों विरोध बनता है:कि विश्लेषवादियोंने सत्ताके सम्बन्धसे 
सतु सिद्ध किया है । तो सत्ताके सम्बन्धसे ही तो महेश्वर सत्‌ वना | स्वय वया हैं; 
सो बताभो * यदि विशेषवादी इसपर भी यह कहेँ कि महेरवर स्वत न सतत है न 
प्रसत है, किन्तु सत्ताके समवायस्ते सत्‌ है । तब इसपर क्‍या प्रापत्ति है ? वह्द तो 
प्रसिद्ध हो भापत्ति है, क्योंकि हुस फथनमें विरोध पाता है कि महेश्वर स्वत्त. व परत 
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है न प्रसतु है। धरे | सत्ता झर प्रश्तता तो परस्पर व्यवच्छेदरूप हैं । जो सत्तु है सो 
झसत्‌ मही जो अप्तत्‌ है सो सत्त्‌ नहीं । इनमेसे किसी एकका तियेव करनेयर:दूसरेंका 
विधान भानत्ता ही पडेगरा.। दोनोका निषेध नही किय्रा जा सकता कि भहैदवर सत्‌ भो 
तहीं श्रसत्‌ मी मही । भौर यह यो. नही कहा जा सकता कि महेश्व॒रकों , जब यह 
इ हेगे कि वह स्वत्र सत्त नहीं तो यह बात धिद्ध हो पड़ेगी कि घह स्वत प्रसत्‌ है। 
जब यह ढहेगे कि महेश्वर स्वत भ्रसत्‌ नही, तो यह सिद्ध हो बँठेगा कि महेद्वर 
स्वत, पप्तत् है। दानोक्ा प्रतिषेष-एक प्ताथ सम्भव नहीं हो घकता-। प्रव यहाँ" विशेष- 
वादी कहते हैं कि यदि सत पश्ौर भ्सत दोचोका प्रतिषेश्न नहीं बनता तो फिर स्थाद्वाद 
पिद्धास्तमे सर्वथां सत्ता भौर सर्वथा अ्रसत्ताका प्रतिषेध वैसे कर दिया गया है” उनका 
भी तो विरोघ प्राता चाहिए क्योकि सत्ता प्लोर असत्ता परस्पर व्यवच्छेइरूप है, इस 
कारण जहाँ सर्वथा सत्ताका प्रतिषेध किया वहां सर्मथा भ्रसत्ता भा गयी । जहाँ स्वशा 
प्र॒तत्ताक। प्रतिपेघ फिया वहाँ सर्वेधा सत्ता भरा गयी । तो यह विरोध' तो स्पाद्वादियों 
के यहाँ भी प्स्भव है । इस शद्भधाके ससाधानसे स्थाद्वादी कद्ठते हैं कि स्थाद्वादमे सर्वधा' 
पत्ता श्रौर सर्वथा श्रत्त्ताका प्रतिधेध करके कथज्चित भत्ता शौर कथज्चचित असत्ताका 
विघान किया है । व्यवच्छेत रूप यह इस प्रकार है, कि म्वधा सत्ता श्रौर सर्वथां 
प्रसत्ता ये तो एक को रिमे हैं पोर कथब्चिद्‌ सत्ता घोर पत्ता ये मुकाबलेमे हैं। इन 
युगलोका परस्पर प्िरोध है जहाँ सवेथा सत्ताणा निषेध क्या वहाँ पयह्िचत तत्ताका 
विधान घना | सर्वेथा प्रसताक! प्रतिषेघ -किया तो वद्टाँ कथज्चित सत्ताकाॉ- विधान 
बना । सवधा प्तत्ता कपझिषत सत्ताके व्यवच्छेद रूपसे है भौर सवंधा प्रसतत्ता कथवित- 
प्रमत्ताके व्यवच्छेदरूपसे हैं-। तब स्याह्ाद सिद्धान्तमे सवशा सत्ताका निषेध करनेपई 
कथब्चित सत्ताकी विधि बतती है । जैसे कहा कि मर्वंधा सत नही है तो उसका श्र 

यह नितउला कि कथछ्चित मत्त्व है । इस भ्रकार जहाँ सर्वथा प्रसतताका निषेघ किया 
गया वहाँ कथव्चित प्रसत्ताका विधान है। जेसे कहा जाय कि सवधा * झंत्ता नही है 

तो उपका प्रर्थ यह है कि कर्षाव्चत अगत्ता है । इस तरह सर्वधा सत्ता और सर्वथा 
धसत्ताका निषेष फरनेपर स्पाह्ादियोके यहाँ कोई विरोध नहीं प्राता। विरोध तो 
सर्वधा एकास्तवादियोके ही सम्भव है प्लोर उसका परिहार किसी भी प्रकार सम्भव 

नहीं है । सर्वथा सत्ता श्रोर प्रसत्ताक़े प्रतिषेष फरतमे विशेध नहीं है, क्योकि वहांपर 
विधान बनता हैं | कथज्चित सत्ता भ्रौर ब्रसतता तो जैसे महेश्वरकी स्वत, न्॒ सत- 
बताग्रा न प्रसत बताया तो उनका विरोध है, क्योकि परस्पर व्यवच्छेद रूप है, एस 
प्रकार वेशेषिकोने जो ऊपर इलोकोमे कहा है कि महेश्वर स्वत ते द्रव्य है और म 

द्रव्य है तो हसका भी परस्पर व्यवच्छेंद है, प्रतएव ऐसा कहनेमे भी विरोध है तथा 

जो यह बताया कि महेश्वर स्वत न प्रात्मा है न पनात्मा है ठो भात्मा श्रतात्मा ये 

भी परस्पर व्यवच्छेदरूप हैं, इसलिए इनमे भी विरोध है इसी प्रकार जो यह बताया 
गया कि महेश्वर स्वत्त न चेतन है न ग्रवेतन है, तो चेतन भौर भचेतन ये भी परस्पर 
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व्यवच्छेदरूप हैं, इस कारण इनका भी परस्पर विरोध है, याने दोनोका प्रतिपेष 
करना सम्भव नहीं है । एकका प्रतिपेष कस्नेपर दुसरेका विधान बन जाता है। हाँ 
यदि शैक्षेपिफ फथब्चित पत्ता फथण्चित प्रसत्ता , कथचित द्रव्यध्व कथचित मबद्रव्यत्ग 
आरादिक रूपसे गिधान बने ता चंहाँ गुजाइप्त कुछ हो छक्तीं थी कि विरोध न प्राये । 
लेकिम ऐसा तो उन्होंने स्भीकार ही नहीं किया है । 


महेश्वरका स्वत' फुछ स्वरूप न मानतेपर उसमें विशेषताझ्रोकी 
ग्रसिद्धि--दक्त प्रकार महेश्वरमें स्वरूपकी प्रपिद्धि होनेके क्रारण ज्ञानका समयाय 
सिद्ध महीं होता | भौर जब ज्ञानका समवाय भिद्ध न हुभ्रा तो महेश्वर बुद्धिमान नहीं 
कहा जा सकता । फिर यह भ्रनुमार बनाना कि शरीड हन्द्िय भ्रादिक सब्र कुछ बुद्षि- 
मात महेश्व रके निमित्तसे उत्पन्न हुए हैं, गह अनुमान प्रयोग गलत हो जाता है। जब 
महेश्वर सुष्ठि मिमित्तक न बता तो उसके लिए फिर यह सिद्ध करनेका प्रयास करना 
कि महेष्वर सदा भुक्त है, वह कर्मोंसे कभी छुवा ही महीं गया है क्योकि कम्मोसे 
छुवा हुआ होता तो सकम होनेकी हालतमे कोई सुष्टिकर्ता मं होता भोर फर्म मक्त 
होनेकी द्वालतमे भी मुक्तात्मा सृष्टिकर्ता नहीं होते। यो कर्मसे पछूता महग्धर को 
माननेकी कल्पना करनी पडी, लेकिन यह फल्पना ठीक न उनरी भौर जब महेश्वर 
कमसे धछुता सिद्ध न हुआ तो इसमें विरोध डालना क्रिजो मोक्षमांगेंका प्रणेता है, 
कर्ममुभ्ृतका भत्ता है, जो सर्वेज्ञ होता है यह कमें पहाडोका भेदनहार होता ही है 
इसका निपेघ करना सज्भत नही है। तो प्रकृतमें यह बात जो श्रल रही है किजो 
मोक्षमार्गका प्रणेता है, क्मरूप पहाडफा भेदवहार है, समग्र तत्त्वका ज्ञाता है वह भाप 
होता है भौर उसको उन गरुणोकी भ्राप्तिके लिए नमस्कार करता हू । ऐसा प्राधायेका 
मगलाघरण सज्भत हो नाता है । 


स्बरूपेणाउसत- सत्वसमणये च खाम्बुजे । 
स स्थात्‌ कि न विशेषस्याभावाचस्य वतो5ज्जसा ॥७०॥ 


स्वरूपसे भ्सत्‌ परिकल्पित महेर्वरमे सत्तवका समवाय माननेपर 
श्राकाद्का पुष्पमें सत्त्समवायका असज्ञ- भव वहाँ थे दो विकल्प उपस्थित 
किए जा रहे हैं कि स्‍्वरूपसे सत्‌ महेदवरमें सत्ताका समवाय मात्रा जाता है भषवा 
स्वरूपसे पसतूर्में ? इसका भ्रथं यह है कि महेरवर खुद झपने स्वखू्पसे कुछ नहीं है 
ऐपी उस सत्ताका समवाय स्वीकार किया दै या महेदवर भ्रपताकुछ स्वरूप रख रहा 
है उसमें सत्ताका समवाय स्वीकार किया जा रहा है ? ईन दो विकल्पोंमेंसे पहिले इस 
घिकल्पपद्द विचार किया जो रहा है कि महेश्वर स्वरूपसे भसत्‌ है, नहीं है कुछ तब 
ही उसमें सत्ताफा समवाय करना पड़ता है। इस विफल्पके विधारमें जरा युक्तियाँ 
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देखिये कि स्वरुपसे प्रमतु महेश्वस्मे सत्ताका समधाय भाननेषण फिर यह वात ठीक 
श्राम हो जायगी कि जो स्वरूप भ्रमत्‌ ष्रों उसमे सत्ताका समवाय किया जाता योग 
है | तो प्राकाश् रमल रवरूपरे ग्रस्त है श्रथवा खरगोद्षके सीग यो श्नेक जो श्रसत्तु 
हैं उसमें भी प्त्ताव] सम्वाय मान लेता चॉोहिए क्योकि स्वरुपसे भ्रसत॒की प्रपेक्षा 
दोनो ही समान हैं प्र्धात महैशवर भ॑ः स्व रूपसे प्रस्तु है श्ौर प्राकाश कमल भी स्वरूप 
से भ्ररतू है. यह विश्लेषण दी उक्त आपत्तिका निराकरण करनेका प्रधास कर रहे हैं 
कि देखो भाई ताज कमलजा तो घनाव है, उसका तो प्रत्यन्ताभाव है. इसलिए 
उसमे सत्त । समवप्य मही हो सकता | लेकिन वास्तविक जो द्रव्य गुण कर्म है, 
ज्सिक्रो स्दृदगम बयाया गया है ऐसे रूदृदगगंभूत द्रव्य गुणा वरममे सत्ताका समवाय हो 
सकता है | तो महेष्वर भा प्रात्यद्नव्य है। द्रव्धके जो € भेद किए गए हैं उनमे भात्मा 
एक द्रव्य है. और वही सात्मद्रव्य 5हेध्वर है नो आत्मद्रव्य विशेषरूप भ्र्थात्‌ जहाँ 
अनेक छ/त्मा है नरी पिन्‍्तु एप विभु प्राक्त। महेंड्वर है, उसमे हम सत्ताका समवाय 
बताते हैं सो बह सिद्ध हो जाता है| इसके उत्तरमे स्थाह्वादी कहते हैं कि यह कहमा 
विशेषता दियोका केव्ल मतोरथमात्र है मनक्ी ३ल्‍यना है कि कुछ फह डाला जाय । 
द्रव्य गुणा बर्म सदृवगमे है। झ्रावाश व मल यह अमत है प्रभावरझूप है, ऐसी मान्यता 
तो उतबी एक बलल्‍्पभा है ०'ते द्रव्य गुग) कम भी ऐसे स्वरूत्त" भ्रसत है, यह पक्ष चल 
रहा है, प्रौर स्वरूपत भ्रसत्‌ दृव्ण गुण बर्ममे सत्तावा समवाय बताया जा रहा | तो 
जो स्वरूपत प्र्तत हैं उनसे विद्योको स्दुअ्गंसे मात लेता, किसीको श्रभावमें समक्त 
लेना यह तो फोरी कल्पना ही है । श्राउ।शकमल स्ल्झूपसे ध्सत है, उसे सद्गभे न लें 
तो द्रव्यक म॑ भी स्वरूपत शस्त है, उम्र मद्वगमे कैसे लिया जा सकता ? तो जब महे- 
एवरको स्वरूपत भ्रमत मान लिया वद्दो हुप्रा प्रात्मद्रध्य विशेष तो ऐसा स्वरूपत 
प्रसत महेश्वरकों सहग नहीं बताया जा सकता श्रौर जब वह सद्र्ग नहीं है स्वरूपत* 
असत्त है, सवंधा अ्सत है तो वह म्हेश्वरमे भर प्राकाह्षपृष्पमे कोई फर्क ते रहा । 
स्वरूपत प्रसत भ्राक्षाशकमल हैं भोर स्वरूपत भसत महेश्वर है । तो यो स्वर्पसे 
श्रसत महेश्वरमे सत्ताका समगय हो । है । ऐसा वि१ल्‍प स्वीकार फरनेपद यह दोप 
श्राता है कि फिर सन्‍्ताका समवाय झांकाशपुष्पमे भरी हो जाना चाहिए । 


स्वरूपेण सतः सरू समदायेडपि सर्वदा । 
सामान्यादी भवेत्सच्यसमवायो5विशेषतः ॥ ७१ ॥ 


स्वरूपस सत्‌ परिकल्पित महेश्वरमे स्वत््त्का समवाय मानमैपर 
सामान्य ग्रादिकमे भी सत्त्वका समवाय मालतेका श्रसुद्भ- श्रव यहा दिशेष- 
वादी कहते हैं कि जो पहिले दो विकल्प बताये गए हैं कि स्वरूपत अ्रसत महेशवरमे 
सत्तावा सतवाय पाना जा रहा है या स्वहपत सत्त महेश्वरकों सत्ताका स्मवाय 
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माना छा रहा | तो प्रथम वित ल्पमे पोष दत है सो ठोक है, दीजिए | इस प्रथम 
विकल्पकों नहीं मानते, किन्तु यह स्वीक्तार करते हैं कि स्तझूपसे सतत महैश्वरमे सला। 
का समवाय होहा है | इसके उत्तरमे स्पाह्मादी कहते हैं कि स्वरूपसे सत महेशवरमें 
सत्ता समणाण्की फलपना परनेपर समवाग प्रादिवग भी मत्ताफके समवायका प्रमड् 
धायगा | यहाँ वात यह घल्ल रही है कि ईश्वर सृप्तिल्र्ती वाला यह कह रहे थे कि 
भोक्षमार्गका प्रशेता और फर्मभूछत भेता प्रौर +इदतत्त्वका ज्ञाता पाए होता है. यह 
धात सह्दी नही है ढिन्तु एक भ्री ईइवर जो क्रममे कभी छुव रा तहीं गया श्रनादि काल 
से कर्म धलग ही हैं, ऐसा महेश्वर सही भाप्त है श्रौर पड़ी सृष्टिकर्ता है । तो उप्तके 
निराकरणमे यह पूछा गया कि बहुत-बहुत चर्चाप्रोके धाद जब यह पुद्धा गया हरि 
प्रहिले यही विशेषण तो सिद्ध करल कि महेश्वस्के ज्ञान भी होता है, क्योकि विश्वेप- 
बादियोने जो सृष्टिकर्ता माद्य है उन्होंने महेश्स रकों सौर ज्ञांत्रो जुद्दे-जुदे दो पदार्थ 
माना हैं धौर ज्ञानके समवायस महेदवरपो ज्ञानी माना है याने महेश्वर स्वय परचेतन 
है भोर उसमे जब चेतनाका सम्वन्ध जोडा जाना हब उसे चेतना फ़ह्मा है ज्ञानी कहा 
है । जैसे कि लोक व्यवहारस यो कहा है कि पात्ममे ज्ञान है, ज्ञानका सम्बन्ध है 
श्रात्माम इसलिए भ्रात्मा ज्ञानी * । तो लोक्से यो कह देते हैं--वहाँ व्रिशेषवादियोने 
इसे ही करार किया है कि ज्ञान प्रलग होता है ग्रात्मा प्तग है और क्षत्नका जब 
समवाय होता है तो भात्पा ज्ञानी कहलाता है ।+स्स तरह महेश्वरमे ज्ञानका समवाध 
बताया गया है | तो यहाँ यह पूछा जा रहा है | पहले महेश्वरफो सिद्ध करनेके लिए 
यह फहते हैं कि उनमे सत्ताका समवाय है । जौसे जितने भी द्रव्य गुण कर्म ये पदार्थ 
ज्ञानमें भाते हैं हम पदार्थोमि सत्ताका सम्बन्ध है. ऐसा विशेषवादी ८5ते हैं । भ्रौर, 
वास्तविक बात यह है जि ये द्रव्य पदाथ ये रब स्वरुष्स संत हैँ, ऐमा नहीं किये 
सत्तासे;निराले हों प्रौर उनमें सत्ता सम्बन्ध किया जाय तब ये सत्‌ बने । तो इसी 
पम्बन्धमे ये दो विश तप रखे गए थे कि महेश्वर स्वछूपसे क्या सत्‌ है. जिसमे सत्ताका 
सम्रवाय कर रहे हो ? या महंष्वर स्वत असत्‌ है ? तो प्रस्त वाले पक्षमे दोफ दिया 
गया । ब छस पक्षपर दिचार चल रहा है कि महेश्वर स्वरुपत्त सत्‌ है, उममे सत्ता 
का समवाम बताया जाता है| तो स्वरूपत सतमे सत्ताफा समवाय चत्ताया जानेक्र 
सामान्य विशेष प्रादिकमे सत्ताक्ा समवाय सान्तना पड़ेगा । 


स्वतः सत्‌ व सत्तासमवायसे सत्‌ परिकल्पित पदार्थोका कुछ विवरण 
विद्येषवादी ७ पदार्थ मानते हैं-- द्रव्प, गुणा, कम, सामान्य, विशेष समवाय और 
घभाव | इन ७ पदार्थोमेसे ६ पदार्थ तो सद्धभ[[वनात्मक मानते हैं भौर प्रभावको 
श्रभावात्मक मासते हैं। शौर उन ६ पदार्थों भी प्रव्य, गुण, कर्म इनको तो (तत्ताके 
समवायसे सत्‌ मानते हैं धौर सामान्य विशेष समवाय इनमें सताका सम्बन्ध गद्दी 
भानते, फिल्तु-ये धपने भ्रत्विखके फारण हैं। तो यहाँ यह दोष दिया जा रहा है कि 


प्रथप भागे ॥ १६५ 


सूवरूपमे टतूमे झदि सत्तादा रमढाय माना जता है तो स्वरूपसे सत््‌ तो सामान्य 
विशेष मम्पायकों भी उद्रा है कि हल भी प्रपने अस्तित्वसे है तो उनमे भी सत्ताका 
समताय मन लेना उाहिए, सिगठु िझपवादिणेका दचव्य गुण कर्म इन तीनोमें ही 
सत्ताकषा सुमवा" माना है | छत व / 4) ने महेश्वरक्ों स्वरूपन) सत्‌ अभी ऋहा है तो 
जैसे एहेश्वर सतत मत है उसी प्रकार प्रृथ्दी, जल, भ्रग्ति, वायु, श्राकाश दिशा, 
प्रात्मा, मत, श /भी स्वरूपमे सत्‌ ह, भ्रोर जितने भी गुर हैं वे भी स्वरूंपत* सत्‌ हैं 
श्रौर क्म भी ह- छपन सतत हैं उसी प्रदार सामान्य ज्शिष समवाय भौर प्रागभांव' 
प्रदिक भी भू व £# भी स्व्रूपसे सतु हैं। जैसे पूछा जाय कि प्रभाव है या नही 
तो हहते हैं कि प्रभाव है। तो प्रभाव्मे प्रस्त्त्व पडा है तो अ्रभावका भी स्वरूपये 
इसत्‌ माता है | नो जब ग्वस्पसे रत महँश्वन्मे सत्तारा समवाय बताया जा रहा तो 
प्रच्य समस्त पदार्योम भो छत्ताका स+बन्‍्ध मानना पड़ेगा | तो यो सभी जगह सत्ताके 
समवायका प्रसज्ध प्लाता, लबिनि मान रहे यह कि द्रव्य गुण कर्ममे ही सत्ताका समवाय 
है, शब्यमे नहीं | तो इमकी व्ण्टस्था करत जले पारणा तो बतावें। श्रद यहाँ विशेष- 
वौदी यह बह 'हे हैं कि देखिये ! द्ृब्य गुम पर्ममे सत है, सत्‌ है। स्तू है, सब है । 
उप प्रकार सत्‌ सतृबा निर्धाध ज्ञान बच रहा है । बस यह एक भियामक हेतु है कि 
हव्ण, गुण बम नहीं होता । इसके समाधानमे स्णद्वदी बत्ते हैं कि जैसे द्रव्य गुण 
परम सत्‌ सत्‌ ऐसा निर्वाध ज्ञान हाता उप्ती प्रक्वार सामान्य झ्रादिकम भी तो यह है 
ऐसा प्तामान्णज्ञान होता है । द्रच्य सतत है गुरा सत है, किया सत्‌ है, जेसे हत सबमे 
सत्‌ समृत्ा निर्गाध ज्ञान हो रहा उसी प्रकार ण्ह भी तो निर्वाघ ज्ञान चल रहा कि 
सामाग्य है व्थिष है, स्मवाय है प्रागसाधव है, प्रध्वसाभाव है | तो इसमे भी सत्‌ सत्‌ 
का ज्ञान होता उनमे सत्ताका समवाय होता है ऐसा मातना पड़ेगा, तथ सामान्य 
प्रादिकमं भी सत्ताका समन्‍्ाय रद्रीकार करना चाहिए | देखो! सामान्य आदिकर्मे 
भी सत्‌ है, सत्‌ है, हैस प्रकानका हिर्णाध ज्ञान वन रहा है ०८दि सामान्य विशेष 
भादिकमे भी यह है, ०8 भी है इस प्रवार सत्तवका ज्ञात नही होता तो फिंस इसका 
अस्तित्त कैसे माना जाता ? यह चौकी है, इसलिए स्वय सत्‌ है । 


सामान्य विशेष्को सत्‌ समवायसे सतू न मानरूर स्वत' सत्‌ मानमे 
को युक्तियोफा शकाकार द्व'रा प्रतिपादत- यहाँ विशेषवादी रूत्तर दे रहे हैं 
पपने पक्षकों स्िज्ष करनेये लिए कि देखिये ! सामास्य विशेष शोर अभाव ये तो 
अस्तित्व धर्मफे सवभावसे सत्‌ है, सत्तावे समवायसे नही, किस्तु द्रव्य गुण कर्म ये सत्ता 
के सम्बन्धसे सत्‌ हैं | क्योकि ०दि कमर प्रादिकामो सचाका समवाग मास लिया जायगा 
तो धनवस्था दोष भाग है। ग्श॑ शज्भकार बहे जा रहे हैं कि देखिये सामान्यमे 
धगर सचाका समधाय माता तो सचा तो सामतन्व चीज है। उसका भ्रथ है कि 
सामात्यम दुसरे सामास्यका सस्तन्‍्ध साथा । यदि सामास्यमें दूंसरे सामान्यकी कल्पना 
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की तो दूसरे सामान्यको सिद्ध करनेके लिए तीसरे सामान्यका सम्बन्ध मानना होगा । 
झोर इस तरह भप्रनेक प्तामान्यका सम्बन्ध जुटाते रहना होगा | तो यो भ्रनवस्था दोष 
धाता है, कही भी विश्ञाम नहीं हो सकता | दस कारण सामान्यमे सत्ताका समयाय 
नही है | सामान्य तो श्रपने प्रस्तित्व घमंवे कार सत्‌ है | सामान्य तो अस्तित्व धर्म 
के कारणा सतत है श्रोर द्रव्धादिकमे सत्ताक्षा समवय हे नेसे सत्‌ है। इसका सागश 
पय) है ? उसमे भाव एक लोक व्यवहारकी अपेव'से लगा लीजिए जैसे कोई पूछे कि 
सामान्यका भेद लावे। सामान्यकों दिखा दे। स्पमान्य कोई ऐसी व्यवहारकी बत 
नहीं है हसलिए उसक्षी खास सत्ता नही है । कतपनामे सोचा तो सत्‌ जचा | ऐसा सो 
बताया गया है प्रस्तित्व धमक्े ब।रण सत्‌ श्रौर जिध्चको हम सत्ताका उडकर सदृभाव 
मान्र सकते हैं उन्हें बताण गया है सत्ताफे समवायसे सत्‌ । यहाँ विशेषधादमें भ्रस्तित्व 
घंमके होनेसे सतु भ्रौर सत्ताके समयाव होनेगे छत्ताका भेद है। तो यहाँ यह दोष 
परिहार की बातकी जा रही है विशेषदादपे कि सामाग्रपे सत्ताक़ा समवाय नहीं होता 
क्योकि वहाँ घनवस्था दाष भायगा । ध्ब शागे की घौर भी बात सुरो  विक्षेपमे भी 
सत्ताका समवाय भगर माना जाय तो प्र ठो ०ह हुआ ना, कि विशेषमें साम न्‍्यका 
सम्बन्ध कराया गया तो विशेषमे प्रगर सामान्य माना जाता है तब एक सच्देहकी 
घटना उपस्थित हो षात्ती है । शिस तरह सो सुनो | प्रव विशेषमे पामान्ध कौर मन 
लिया दो बाप हो गई । विशेष भी है प्रौर सम न्‍य भी है तो संदेह जब कभी भी 
हुमा करता है लोगोका व इस तरह होता है मै विशेषका तो ज्ञान न होता किस्तु 
सामान्यका ज्ञान होना और उन दोनो वस्तभ्ोएें चिथेपका स्मरण हो तव सशय होता 
है। जैसे किसीसे यह सशय किया कि यहे सीप है प। चाँदी तो सश्ञग्र कंसे उत्पन्न 
हुश्ना कि जो घ॒र्मं दोनोमे पाये जा सश्ते थे । सीपसे भी फब्ते हो, घाँद में भी फबते 
हो ऐसा धमंफा तो उसे ज्ञान हो रहा है भौर चाँदीमे जो खासियत है धौर सीपमें जो 
जापतियत है उसका ज्ञान नहीं हो रहा भ्ौर स्मरण हो रहा दोगोका सीपका धौर 
चबाँदीका तो सांमानणका ज्ञान हो व्शिषक्षा ज्ञान न हो प्रौर दोनो वस्तुप्तोंका प्मरश 
हो तथ सश्षय श्ञात बना करता है । तो भब विशेष्मे माय लिया सामान्य तो उस वक्त 
सामानन्‍्यका ज्ञात द्ोतेपर विवेषका ज्ञान न होनेपर झौर दोनो वस्तुओका इन दोनोके 
लक्षणका स्मरण होनेपर सश्यण बस बेठेगा , लब् उस सशयक्तों दूर करनेके लिए फिर 
श्रन्य विक्षेप मानना पड़ेगा, फिर उस विद्येषमे सामान्यका समयाय मांतना होगा तो 
इस मरह यहाँ भी भ्रनवस्था दोष श्रायगा क्योकि झन्य अन्य विशेष, भन्य श्रत्य प्रम- 
बाय उनकी कल्पणा करते ही रहनी पडेगी । यदि बहुत दूर जाकर भी किसी विश्वेषमें 
सामान्यका समवाय न माना तो पहिले ही क्यो न विशेषकों समवाय सामान्य रहित 
मान लिया जाय ? इससे सिद्ध है कि विशेष साम्रान्य रहित विशेषमें भी सत्ताका 


समवाय नही होता । 
समवाय व श्रम्ावोको सत्ता समवायसे सत्‌ थे भाचकर स्वतः पंत 


रह 


ज़्धम मंश १६७ 


मातनेछी ये क्यो करा शड्भूकार द्वारा प्रतियादन--भव समयवाय पदार्थमे सत्ताका 
सप्रवाय नहीं माता गया । इसी युक्ति सुनो ! समवायमे सामास्यका रहता बन ही 
नहीं सकता, पर्योकि समवायकों एक माना शया है भौर वह शभ्रनैकमे रह रहा है । 
समवाध घो एक माना गया है और समवाय कहा गया है उसे कि जो श्रमेकमे रहे । 
दो गो यदि समवायमे सामान्य मान लिया जाता तो वहा भी प्रतवस्था दोप श्रात्ता 
है । समवायमे सामान्यका सम्बन्ध बनाया समदायके ही द्वारा | तो जेसे समवायके 
द्वारा यह सम्बन्ध बताया उस समवायमे भ्रस्य समवायका सम्बन्ध भानना होगा, फिरे 
उप्ते भ्रन्‍ए समवायका | इस तरह यहाँ भी प्रनवस्था दोष श्राता है। इससे ममताय 
के सम्बन्ध एक यह वात्त मालनी चाहिए कि सामान्य सत्ताके कारणुसे सत्र नही हैं, 
किस्तु भ्रस्तित्व घर्मके कारण सत्त है । विशेषद्ादी यहा यह सिद्धान्त बना रहे हूँ कि 
द्रव्य, गुग कर्म तो सत्ताके समवायते सत है श्रौर सामान्य विशेष ममवाय ये मोक्ष 
प्रस्तित्व घर्मके कारगासे सत हैं । तो सामान्य विशेष प्मवायमे सत्ताका समवाय नही 
है यह बात बताई । प्रव सुत्रो कि प्रागभाव भ्रादिक चार ग्रभावेपे भी पत्ताका सम 

वाय नहीं है। क्योंकि प्रागभाव ग्राद्ििकर्में सत्ताका समत्राय मान लेनेसे वह सत बने 
जायगा, भ्रभाव नहीं रह सकता । तब ही तो प्रभावशो प्ररि .त्वके कारण मानते हैं। 
सत मायने प्रभावका भ्रष्तित्व है, लेकित भ्रभावमे श्रगर सत्ताका सम्बन्ध करदें तो वे 
पूरे सत बन जायेगे। फिर प्रभावका श्रर्थ क्या रहेगा ? तो यो प्रागभाव आदिके 
प्रमावमे सत्ताका सम्बन्ध मान लेनेपर फिर उनमे प्रभावपनेका ही विरोध भ्रायगा । 
तब प्रागभ/द प्ादिक ग्रभ्ावसे जो भस्तित्वका ज्ञान होता कि है प्रभाव ! वह प्स्ति- 
त्व धर्मके कारण जाना जाता, पर सत्ताक्के समवाग्से नही जाना जाता | ईसे तरंह 
मस्तित्व धर्मरूप विशेषणके गामर्थ्यसे सामान्य विशेष समवाय श्र प्रश्नावभे सतका 
जोन मातना चाहिए, क्योकि भ्रगर भ्रस्तितके सम्बन्धसे सतका ज्ञान नहीं प्मझा 
जाता तो उनमे प्रस्तित्वका व्यवहार चही बन सच्ता (ग्रभाव है ? हाँ है | तो ऐसा 
जो भ्रभावका हैपता वषाया बह सत्ताके सम्बन्धमे नहीं, किस्तु श्रस्तित्व धसके कारशा 
है। तब देखिये | भ्रस्तित्व घ्के कारण पतन होनेमें ग्रौष सत्ताके समवापस्ते सत होमेमे 

कितना बड़ा प्रन्तर भरा गया | तो स्वरूपत सत होनेपण भी द्रव्य गुण कर्ममें हो 
सत्ताका सेमवाय है। साभात्य, विशेष प्मवाय श्रोर भ्रभावमे सत्ताका समवाय नही । 


सत्‌ पदार्थमि स्वतः सत्त्व माननेकी समीचीनता दिखाते हुए उक्त 
शकाझोका समाधान--जक्त छद्भाके उत्तरमे पहले हैं कि विक्षेपत।दियोंका यह्‌ 
कथन करता युक्तिसद्भत नही है। विशेषवादियोतरे यह साबित किया है कि सामान्य, 
विशेष , समवाय, थोर प्रभावमे तो उपचरित सत्ता है, वास्तवमे सत्ता मही है किन्तु 
“यह है” ऐसा रुपाल बनता है इसलिए सत है। इसमें उपचरित सत्ता है। रख्य 
पत्ता प्गर सामान्य समवाय प्रादिकसे मान ली जातो तो प्नवस्था पश्रादि बाधायें 


श्ह्ष ] व भाष्तपरीक्षा-प्रवचत 


धांती हैं, इसलिए उत्तें वास्तविक सत्ता नहीं है ऐमा विशेषयादिगंने कहा है। तो 
यहाँ यह बात बिचारें कि द्वव्य, युगा, क्मंगें मी रुत्ताका सम्बन्ध मानमेकी प्र बंद, सता 
क्या ? उन्हे भी यह कह दीजिए कि द्वव्य प्रादिक भी प्रपने प्रस्तित्व धमके कारण 
सत्‌ हैं । रत्ता सम्दन्धकी तरह भ्रस्तित्व घमंरूप विशेषयाके समवायसे भी सत्ता बन 
जातो है। जैौत्त सामान्य भ्रादिकसे तो यो कह दिण दि वह भस्तित्व घर्मके सामथ्यंस 
सत है भौर द्वव्यादिककों यो कह दिया कि वह सत्ताक्रे समवागसे सत है तो सतपना 
तो प्रस्तित्व धमके सम्बन्ध्य भी तो धायगा। सत्ताप्ते प्रतिरिक्त भ्रस्तित्व धमया 
प्रहणा फरने ध।ला कोई अमाण नहीं है | याने सा कहो या प्रस्तित्व कहा एक ही 
बात है | वहाँ ये दो भेद क्यो डाले जा रहे हैं कि कुछ है प्रस्तित्व धर्मके कारण सतत 
श्रोर कुछ है सत्ताके समवायसे सत । सत्ता स्म्बन्धकों लेकर जो कथन क्रिया गया है 
वैसा ही कथन श्रस्तित्व धमंको लेकर भी किया जा सकता है_ क्योंकि सत्ता सम्बन्ध 
भोर भ्स्तित्व धर्म दोनों ही एक हैं। श्रस घातुसे ही सत्ता बना, प्रस घातुसते ही प्रस्ति 

त्व बना । है का सम्बन्ध दोनोमें है। तो उनमे भेद क्या हुआ कि कुछ है प्रस्तित्त 
भावसे सत भौर छुछ है सत्ताके समवायसे सत । यदि प्रस्तित्व धर्म भौर सत्तापे भेद 
डांल लिया जाता है तो प्रस्तित्व घर्ममें भी सत्ताका ज्ञान तो हो रहा है । जैसे यापा- 
न्यमें अस्तित्व है तो प्रस्तित्व भी तो है। तो प्रस्तित्वमे भी तो भ्रस्तित्वका ज्ञान बन 
/रहा है याने भ्रस्तित्व घममें भी सतका ज्ञान चल रहा है। तब प्रस्तित्वमे दूपरा 
झस्तित्व मानना पडेगा । फिर उस दूसर प्रस्वित्वमें भी सतका शान है तो उसमें फिर 
तीसरा प्रस्तित्व मानना होगा | इस तरह वहाँ प्रस्तित्वकी कल्पना करते जाये, कहीं 
विश्वाम न मिलेगा । ईससे मानलो कि श्रस्तित्व भी वही है प्रोर सत्त्व भी वही है । 


किसी सत्‌मे उपचरित अ्रस्तित्व माननेपर श्रस्तित्वमे भी उपचरित 
झस्तित्व माननेसे प्रतवस्थाका प्रसद्ध --उक्त आपत्तियोषे निराकरणफे ध्यानसे 
घड़ाकार कह रहा है कि भ्रस्तित्व धर्ममें तो उपचरित श्रस्तित्व है । प्रावत्ति यह दी 
गई थी कि प्र स्तत्व घमंके कारण सामान्य भादिकको प्त माना जा रहा है तो उत्त 
प्रस्तित्वममे मी तो 'है! का घोध होता है | तो उप्त भस्तित्वमें प्रस्तित्वका बोध करनेके 
स्िए प्रन्य अस्तित्व मानना हांगा । उप्त प्रापत्तिको दूर करनेके ध्येयसे शद्भाकार यह 
कह रहा है कि प्रस्तित्व धर्ममें जो भ्रस्तित्वका बोघ होता है वह उपचरित है, प्रह्ि- 
त्व मुख्य है। इसके उत्तरमें कहते हैं तव तो सामार्य धादिकमें भी उपचरित झस्तित्व 
मानें, क्योकि सामान्य श्रादिकम भी मुख्य भस्तित्वके माननेमे वाघायें प्रात्ती हैं । संभी 
जगह यह ही है कि मुख्यमें वाधा होनेसे ही उपचारफम परिणति हु करती है। 
पधौर जब यो पामात्यमे विशेष प्मवायमे उपचरित श्रस्तित्व मानना पढ़ा तो यो ही 
प्रागभाव प्रादिकर्मे मुख्य प्रस्तित्वके स्वीकार करनेमे बाघा था रही है। इ8 फारग 
प्रागभाव झ्रादिक प्रभावमें भी उपचारसे प्स्तित्वका व्यवहार माइवा चाहिए | भौर, 


प्रथम भाग [१६९ 


एहाँ तक हो वात नही रत्ती । देखिये ! द्रव्य, गुण, कममे भी सत इस प्रकारका जो 
ज्ञान जता है उसे धाप मत्ताके तिमित्तसे होता है, यह केसे सिद्ध कर सकेंगे, क्योकि 
उसमें भी बाधक मौजूद है । बांधा यह है | स्वस्वसे श्रसत हैं वे द्रव्यादिक या स्व- 
रूपमे सत हैं ? जिममें कि पत्ता सम्पन्ध मरता जा रहा है। जैसा विकल्प महेश्वरके 
सम्बनस्धमे किया गया था महेश्वर स्व लूपसे सत है या असत है ? जिसमें कि ज्ञानका 
समव्राय 4 राया जा रहा है उमी प्रकार यर्श भी यह विकल्प होता हैं कि द्रव्य गृण 
धर्म स्वष्टपमे सत्‌ हैं या श्रमत्‌ जिसमे कि सत्ताका समवाय कराया जा रहा है ? बदि 
कह्टोंगे दि स्पसू्पमे भ्रमस्‌ हैं वे द्रव्य गुण कर्म जितमे सत्ताका सम्दन्य मात्रा जा रहा 
ती स्वछझायस प्रसतुर्मे सत्ताका सम्बन्ध मानतेपर यह प्रसद्भ आता कि जब द्रव्य गुणा 
कर्म भी स्वस्पसे प्रसत्‌ हैं। श्रोर प्राकाश पुष्प भी स्वरूपसे भ्रप्तत्‌ है फिर सत्ताका 
सा पन्‍्ध द्रठ। गुणा कर्म झ्रादिक ही क्यों हुप्ना ? श्राकाश पुष्प क्यों नहीं हो जाता ? 
क्योकि स्थरूपसे प्रसत्‌ होनेकी वात दोनोमे समान है । तो यो स्वछपसे अ्रस्ततू द्रव्य 
गृगा परम सत्ताके समवायकी कल्पना नहीं बन पाती । यदि फहो क्िि वे द्रव्य, गुण 
छर्म स्वसुपमे सत्‌ है उनमे प्त्ताक्ता सम्बन्ध होता है, तो यो माननेपर प्रनवस्था दोष 
धाता है क्योचि सत्ता सम्बन्ध भी तो सत्‌ है । तो सत्ता पम्बन्धसे मत्‌ सतभनेके लिए 

प्र सत्ता सम्बन्धी कल्पना की जायगी | द्रव्यमे तो सत्ताके सम्बन्धसे सत्त्व है भौर 
पत्ता सम्पन्धम पन्य सत्ता मम्बन्धसे सत्त्व है। उसमें प्रन्य सत्ता सम्बन्ध यो प्रवेकत 
सता सम्यन्घ मानने होगे शौर भ्नवस्था दोग प्रायगा | यहाँ विशेषवादी फह्ठते हैं कि 
सत्ता सम्पस्धर्म प्रौर सत्ता सम्बन्ध नहीं माना जाता, क्योकि भ्रन्य सत्ता सम्बन्ध 
मानना प्यर्थ है। वह तो सत्ता ही है । इसके उत्तरमे इतना ही कहना पर्थाप्त है फि 
स्पण्पसे सत्तामे भी फिर सत्ताका सम्बन्ध संत मानों । छो स्वूपसे संत है वह सत है 
ही । भव उममे सत्ता सम्बन्ध मानसेकी बया भ्रावशयक्कता ? जत्ता प्रम्बन्ध मासना 
ध्यर्थ है यह ट्वित्तीय पक्ष चल रहा है कि स्वरूपसे सत्त द्रव्य युण कर्ममे मत्ताका मम्बंध 

ह) है । धरे जब वह स्वय स्वत सत्त है तो प्रीर सत्ता भम्दन्धकी बात क्यो उछे ? 
बपा कमी थी ? यह तो सत है ही । तो उनमे सत्ता सम्बन्ध मानना व्यथ है । 


पसाधारण सतोमे प्रचुगत प्रत्यय बनानेके लिये सत्ता समवाय मानने 
की प्रमीक्षा-गदि एंट्राफार यह कहे कि द्रव्य गुण कम इनमें जो स्थरहुपसे सत्त्व 
मात्रा है एह प्साधारण सत्त्व है। जैसे वह व्यक्ति # वही प्रसाघारण सत्त्व है व 
उमर प्रमाधारण गत्योसे पत्त सत्त एस प्रकारका सामान्य घनुगत प्रत्यय नहों बता । 
सद सत हैं द॒प्त प्रवारक्ता धनुगत प्रत्यय नहीं चचता । क्योकि स्वषत्पसे सत तो हैं वे 
द्रव्य, गुण, गर्म, मगर बह स्पष्टप स्त्त्त धसाण।रण है भौर उनसे भतुप्त प्रत्यय न 
घन धमेगा इस फ्ारण द्वस्य, गुएु, फर्ममे प्रसाधाग्शण सत्ताके सम्बस्धकी कल्पना 
फरगी पड़ी । उयोक्षि द्वव्य गुण क्रम इनमें सामान्यतया उत है । ये सभी सत्त हैँ। 
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हस प्रकार पनुगत प्रत्यय तन रहा है, सामान्य प्रत्यय बन रहा है ) तो. प्ामान्यतया 
सत्त्वके ज्ञानका फारणभूत है तामान्य सत्ताका सम्बन्ध । तो यो द्रव्य गुश, बममे 
साधारशण रुत्ताके सम्बन्धकी कल्पना करना व्यर्थ नहीं है | ध्मके उत्तरमे क.ते हैं कि 
ऐसी भी मान्यता छाड़्ाकारकी ठीक नही है, क्योकि द्रव्य गुण कर्ममें जो साहइ्यमें 
हसका स्वरूप सत्त्व है स्वरूप जो सहृश था, जिस दृष्टिमें पाया जा रहा है उस 
साहद्यात्मक स्वरूप तत्त्वते ही मंच पत इस प्रकारका सामान्य वोघ बन जायगा कगो 
कि णो पुछ भी साधारण और प्र॒प्ताधारण सत प्रत्यय होता है वह सहश श्रौ” 
विसदृश परिणामोकी सामरथ्य॑त्ते ही होता है। द्रव्य गुण कर्ममें जिन जिन बातो 
सहक्षता पायी जा रही है उन दृष्टियोसे संत सामान्यका बोध हा जायगा भ्रौर जिन 
जिन लक्षणोसे भ्रसाघारणुता पायी णा रही है थाने द्रध्यके जो खास लक्षण हैं उनमे 
वह द्रव्यकी ही सत्ता है प्रग्यकी सत्ता नहीं है । यो भसाघारण सत्त्वका भी बोध होता 
है । तो सहश भौर विप्तदश परिणामोंके ही वलसे द्रव्य गुण कर्ममें साधारण भौर 
प्रसाधारणा सत्त्व प्रत्यय होता है। हाँ सवधा भिन्न हो कोई सत्ताका सम्बन्ध तो उसके 
चलसे संत यह सामान्य प्रत्यय हो नहीं सकता है । पदाध स्वरूपसे सत है प्रौर जब 
सभी पदार्थ स्वरूपत सात हैं तो उनमें श्रते ह दृष्टियाँ ऐसी मिलेंगी कि जिनसे सबमें 
एक रूपसे सत्वका बोध होठा है पभ्ौद कुछ दृष्टियाँ ऐपी मिलेंगी कि जिनमें प्रत्ता- 
घारण सत्त्वका बोध होता है । जो द्रव्यका सच्त्व है सो गुराका नहीं प्रादिक भ्रन्य 
व्यवच्छेद पूर्वक सत्त्वका बोध होता है। तो यह जो कुछ भी बोध होता है, तो यह 
जो कुछ भी बोध हुआ वह भिन्न सत्ताके सम्बन्धसे नहीं हुशा किन्तु वह स्वरूपसे ही 
सत है । उसमें फिर सत प्रत्ययका वोघ होता है । 


सत्ताके सम्बन्धसे सत्‌ माननेपर “सत्त्‌” यह बोघ न होकर 'सत्तवान्‌' 
ऐसे दो विधिके होनेका प्रसज्भू--यदि सर्वथा भिप्न ही सत्ताका सम्बन्ध हो, पौर 
उसके घलसे फिर सामान्य सत प्रत्ययकों माना जाय तो बात तो यही फही भा कि 
सत्ताके सम्बन्धसे लत बनी । परे सत्ताके सम्बन्धसे सात क्यों कहा ? सत्तावान द्रव्य 
फह्दे | द्रव्थमें साचाका सम्बन्ध है तो द्रव्य खत नहीं हुमा किन्तु सत्तावान हुप्मो। 
गुणमें सत्ताके सम्बन्धसे सत्व है तो ग्रुरासत यो न कहे किन्तु सत्तावान गुण णप्ता 
कहना होगा । कर्ममें सत्ताका सम्बन्ध है तो यह फहना चाहिए कि सत्तावान कर्म है; 
फिर सत द्वव्य, सत गुण, सत कम, इस तरहका ज्ञान न होता चाहिए । लोकमें भी 
देख लो - फोई गाय उजाड़ करने वाली होती है तो लोग उसके गलेमें घटा बाँध देते 
हैं ताकि गह विदिध होता रहे कि यह गाय इंच चरफ है । खेतमें नहीं हैं । तो गायके 
गलेमें कोई घटा बाँध दे तो घटांके सम्बन्धले गायके प्रति ऐसा ही वो ज्ञान होता है 
कि घटा वाली गाय न कि घटा है यह गाय । घटा गलेमें डाल दिया तो उठ गायकां 
ही तमाम या है, ऐसा कोई नहीं कहता किन्तु यह गाय घटा वाली है यों शात होता 
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है । इसी तरह द्रव्य गुना 4 मंत्र सत्ताका सम्बन्ध माना जाय तो यो ज्ञान होना चाहिए 
कि सन्नावान द्रव्य, सत्ताहान युग व सत्तावान कर्म है, फिर बहाँ सत्‌ द्रव्य झादिक 
रुपमें बोघ न होता चाहिए । 


नादीके सम्बन्धसे एम्पको लाठी कहे जानेकी तरह सत्ताऊे सम्बन्धसे 
7तु न वहकर सत्त  ऐमे वोबकरा प्रसज्भ व उपचरित सत्त्रताप्रसद्ध-- 
यदि धा्ट्राकार यह "है कि देखो | टाठोके सम्बन्धम पृरुपक्नों भी लाठी हैं! इस 
प्रधारका बह दिया बरते हैं ॥ तो इसी तरह मत्ताक्के सम्बन्धमे द्रव्य गुणमे सी ऐपा 
ज्ञान हो जायगा | इसके उत्तरमें कहते हैं क्रि यद्दि पुरुष ग्रौर लाठीके दृष्टा'त माफिक 
गहे शत करता चा-त दी) तो सत्त के सम्बन्धसे उयचरित ढज्जव हव्यरों सत्ता कहना 
घाहिए, म कि सत्‌ | जैसे लाठीके सम्पन्घसे पुछ्पको लाठी कहा जाता इसी तरह 
तत्ताके सम्क्‍न्धसे द्रव्पकों सत्ता ऐसा कहता चाहिए। वहाँ इसी तरह ज्ञान होना 
चाहिए क्‍योंकि पुरुष श्रौर लाठीके उदाहरहमें भेदका उपचार ही तो दिया गया है । 
लाठो प्रोर पुरुष ये भिन्न भिन्न दो चीजें हैं, उनमे श्रभेदह्मा उपचार किया है याने 
पुरुषशों ही लाठी कह दिया है तो ऐव ही भिन्न है सत्ता प्रोर तिन्न है द्रव्य । तो हस 
दो भिप्त पदार्थमि सत्ताका सम्बन्ध बताकर भभेदक्ता उपचार करेगे तो सत्ता एस 
तरहुका ज्ञान होता चाहिए याने द्ृग्थक्ो, गुगको, कर्मको सत्ता कह देता चाहिये पर 
सत्‌ पाह देनेकी बात तो सिद्ध नहीं होती श्रोर फिर इस स्थिटिमे भी द्रव्य गुणा कर्म 
जो पत्ाका ताम दिया गया सो उपचारसे ही बनेगा परमार्थत नहीं । जैसे लाठी 
के सम्बन्धसे पुरुपफों लाठो यह जो नाम दिया गया सो उपचारसे ही तो नाम बना, 
परगार्धसे साम नहीं बना | इसी तरह भिन्न सत्ताके सम्बस्यसे थो द्रव्यमे सत्ताका ताम 
सो वहू भी उपचारसे बना, परमापंसे नहीं बना । झव यहाँ विशेश्वादी कहते हैं कि 
देखिये ! हमारा प्रभिमत यह है कि शिस्त तरह सत्ता शब्द पत्ता सापात्यका वाचक है 
उस्ती रह सत्ता शब्द भी सत्ता सामान्यक्रा चाचक है । सत्ता बोलकर ज्ञान किसका 
हुमा ? सत्ता तामा'यका, ने कि किपी खास चीजका | इपरी तरह सत्ता बोलकर भी 
बोध किसका हुप्रा ? सत्ता सामान्यका न कि फ़ियेव्यक्ति क्वा | तो उत्तके मायने 
यह हुप्रा कि चाहे सत्ता शब्इ रहो या घमता छब्द कहो, या कुछ भी फहकर सत्ता 
प्रधे निवाले या धमत्ता श्र्थ मिकाले, इसमे बोई फर्क चही ग्राता | वहाँ इस तरह भी 
एए सी जिये कि सत्ताके सम्बन्धत्ते द्रव्य सत्‌ है. गुण सत्‌ है, पर्म सत्‌ है. इस प्रकार 
ध्यपदेश धोता है। यहाँ सतत दाद्व तो है भाववानइाची प्लौर सत्ता शब्द है भाववाची, 
तो भायव'न वायक दाब्दक्ों कहुफर भी भाइका कथन होता है। ऐसे प्रनेक उदाहरण 
मिलेंगे । जैसे कहा गया है कि वियाढ़ी, कुकुदवाली, यह गायपतेमे चिन्ह है तो यह 
बोलो गण है भाववान वाघऊ शब्दोसे मगर बोघ क्िमका हुआ ?ै भावका। गायमे 
वंधायादपना है, तो भाववाद बाचक छब्द बोलकर भी भावन्ध दोध छिया जाता तो 
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एसी तरह भाववान वाघक छझठ्द ?े सवृ, तो सत्‌ गो प्रहार भी सत्ताका बोध हो 
जायगा । साराश यह है कि यद्यपि पत्त द्रव्य पता निशा यातते भाववातका बोधक है 
फिर भी सत्‌ घब्द भावका भी याने सत्ताक्ा भी वोधक है | इप कारता सतृके सवध 
से द्रव्य पत्‌ है, गुर सत्‌ है इस प्रताएका विज्ञान उत्पन्न हों जाता है। उत्त छड्धा के 
समाधानमे स्पाद्वादी कहते हैं कि सत्ता (संत्‌]के सम्बनस्धसे किसी भी तरह उपचारत 
सतत माव लिया जाय तो वह उपचारसे ही सत्‌ रहेगा। जैसे कि लाठीके सम्बन्धसे 
पुरुपमे जाठी है, इस प्रकारका जो बोघ होता है वह उपचरित बीघ है। कही पृरुष 
लादी दत्त गया है ? लाठाका सम्बंध है, उसक्ता ही नाम लाठो रख दिया है, पर वह 
उपचरित माम है। जैसे कोई केला वेचने वाला फैला लिए जा रहा है--कैला लो, 
क्ेत्ा लो इस तरह कहते हुए जा रहा है । भर जिम कैने लेनवी जरूरत है वह प्राए 
यो ही पुरारता है कि ऐ कैला, यहाँ ग्राव्रा | ता केजावानमें जैसे केलाके सम्बन्धमे 
उप्त पुरपकों ही फेला कह दिया है तो कया शस्तवम्र बह केला बन गया है ? वह तो 
उपचारसे फैला यह सज्ञा रख रहा है। ता इमी तरह लाठीके मम्बन्धसे पुरुषको 
लाठी पहना रह भी उपचरित है। इगी तरह सबके सम्दन्धसे द्रव्प ग्रुए, कम | 
सत््‌ कहता यह भी उपचरित है । 


पत्ता समवायसे सत्‌ मानतिपर श्रन्य दोप प्रमड्भधका दिरदर्शन-- 

ध्रव यहाँ वैज्ञेपिक कहते हैं कि देखिये | लाठो और पुरुषमे तो तयोग सम्बत्ध है 
इस कारए पुरुष लाठो है, इम तरहका जो ज्ञान होता है उम उपचस्ति मानता सह 
है, भिन्न वस्तु है, सयोग हुप्ना है। ऐसे पुरुषों ताठी कद्ठा जाता यह उपचरित ही 
बात है। लिकित द्रव्य गुण, दममे जा सत्ताका ज्ञान होता है --द्रव्य सतृ है, युग संत 
है, क्रिया सत्‌ है उसे उपचरित नहीं मात्रा जा सकता क्योकि द्रव्यादिकम सत्ताका 
समवाय है, संथोग नही है| तो जहाँ सथाग हो वहाँ ता उपचार कथन पहाजा 
सकता, लेकिन जहाँ समराय है वहाँ तो वाल्तविक्नता है ता द्रव्य, गुण, कममे सत्ताका 
समवाय है प्रत उसे खत कहता वधाथनया है, उपचारस नहीं है । इस छद्ढाके उत्तरमे 
कहते हैं कि इस समवायके कारण वर्मँ अनुतचरित्र बोध भी कर लिया णाय तो भी 
बोध इस तरह होता चाहिये कि जमे प्रवयवमे भ्रवयवीका समवाय है तो प्रवयवोर्मे 
छावयदी है, यहे इस तरहका बोध होना चाहिए, बयो कि श्रवग्रवोका सम्बन्ध किया गया 
ता, फर्क तो यह रहा कि उपचरित बोध न हुमा, अनुपच्रित रहा । मगर बाधमे 
मुद्रा तो वह रहेगी । जैसे उपचरितमे वैसे ही श्रतुपचारिता व्मोकि प्न्‍्यके सम्बन्धका 
धोघ किया जारद्दा है | जैमे बाठीके सम्बन्धप्ते पुछषकों लाठी कह दिया पो लाठी दी 
तो कहा । रहा वह उपचरित ज्ञान पौर अवयवोमसे भ्रवयवीके समवायसे क्या फही 
जायगा ? प्रवयवीमे जिसका सम्बन्ध कराकर ज्ञाव किया गया है उसका ही तो ताम 

लिया गायगा । हो, यह बात घद्धाकारकी छत्पतासे हम मात लेंगे कि वह उपचरितत 


खत, सता यथा संत्यसमस्यरतथास्सु सः । 


कप फ के 4 अर (०० अर जन ली न 
गब्यत स्मत्वादिवुल् समा [एप दत्तत' ॥ ७२ ॥ 


० आप ४5. (६ 
है ब्यस्यतात्मनों दोदू पु: सूय सिद्ग्य सब्ढा ) 


ने हि. सदोष्तथामूतस्तथार समत्ययमाझू ॥ ७३ ॥ 


्॒वय सत््‌ द्वव्य, आत्मा, ज्ञाता मान लेमेकी अ्रिवार्यता--वक्त 
प्रदश्णोम जब यह बात सिद्ध हुई कि सत्ता भौर समवाय मिन्न मानवर सत्तारहित, 
गभपाय रहियो हग्वस्ध मामना पिदोखसि विरोप * तो उत्त निएंगमे यह स्वीकार 
पर लेगा उबिह दोगा कि र्य संत पहाय्मे ही झत्ताए। सगवाय होता है गौर यो 
प्रन्‍श्शम धयादों कि स्थय महू मरीप्वर हा, उससे ही मत्ताका सगदापर माना जा 
घकरा २ क्योकि जो हम करी ऐै उपमें सत्ताशि स्मदावदी ठातों जाय तो यह प्रशत 
पथ शो ॥ है जि स्थय तय महयर नदी, स्वयं सत्‌ प्राकू्ण पुपण्व चही, फिर सत्ताका 
समगाय या पाना रोमयाय सहोष्णर्मे ही प्रो जगाया जा रहा ? पाराक्ष पृष्प्रमे 
पयो गयी लगाया औसा है ता रण्य सत्‌ प्रा, उसी प्रद्धवि साताझा समधाय मानने 
झार्य गही है। फिर थी "ते ससा समधाव मापनेव” उठे एप हैं उसका भी सवय संत 
मरेप्यर सबंध मत पदाशवी संठाया सगमयाय स्टीशार समा भा दिए श्ौर इस तरह 
बय 27, [था। उममे द्वापपका सेसणप ग। ना बारिपु । समय एय्मा है सो घरत्म- 
पका गमकय होगा । रपये थात्ा है, हो «से ज्ञयुल्दला समंदाय होगा। माने सम- 
सिर 7 दे की कमा हा सहला है दिसतो पद्मपमें कि जय ढ7 पदाघ स्वत ग्ैगा ही 
हे । रेशलिए | डो ह घशिदत मत स्वनादते परिणय है उसीयी ही साहा तमदाय 
हग सश्या है, मौर थो 5 एरिया घदू सयधावगे परिएए गद्दी हैं उराम बत्तारा सम्र- 


(९ 
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घाय माननेमे बाघा श्राती है । बाधा यह ध्ासी कि जो गत स्वभावसे परिणत तो है 
ही नहीं भ्रोर उसमे सत्ताका समवाय माना आता वो जा कुछ भी सत्‌ स्वृभावस्ते परि- 
ए॒त्त नही होता उनमे भी सत्ताका समवाय मान लता चाहिए। तो जो सत्‌ स्वभादरसे 
परिणत है उप्तमें ही सत्ताका समयाथ मानना उचित होता है। तो जिस तरहू स्वत 
सत्‌ परिणतके सत्ताफ्ा समवाय माना है उसी प्रकार स्वय द्रव्य गुगास परिणतके 
द्रत्पत्वका समयाय मानता चाहिए || इसी प्रयार म्वय ग्रात्मख्पर्स परिशनके आत्मत्व 
फा समवाय मानता चाहिए प्रौर स्वय ज्ञानरूपमें परिरात महेश्व रके ज्ञानका समरवाय 
भानना चाहिए | जैसे नीखख्पसे परिणत जो नीलत्वका सम्रवाय माना है उसी प्रकार 
जो स्वय सत्‌ स्वरूपसे परिणत हो खउममे मत्ताक्षा समवाय मानना उचित है उसी 
प्रकार महेश्वस्मे जो ज्ञानका समवाव कहा जा रहा है बह एक स्वय ज्ञानस्पसे परिणत 
महेश्वरके ही माना जा सहता है। बान तथ्यकी यह है कि जो उस प्रकारसे परिणत 
नही है पह सत्ता समवायगे युक्त होफर भी यद् नी मक़ता है । यदि पत्ता स्व्रभावत्ते 
धपरिण तमे भी सत्ताका प्मवाय माना जाग तो प्रागभाव गश्रादिकया प्राकाश पुष्प 
झादिक हनमें भी सत्ताका प्मवाय म'न देठगा चाहिए । यह भी सत्‌ स्वभाव परिशत 
नही है। प्त प्रमागमे यह शिद्ध बात हुई कि महेश्वरके मत्त्व द्रच्यत्व प्रौर प्रात्मत्व 
जैसे स्वयं उप्त छपसे परिणनके माना जा सकता है उप्ती प्रकार स्वय ज्ञानसपसे परि- 
ण॒त महेद्व रके ज्ञातृत्वका समवाय माना जायगा प्रौर इत तरह बात यह मीधी सिद्ध 
हुई कि महेश्वर स्वय ज्ञाता है । तो जब स्वण ज्ञानसपस परिणत है तो उप्ने ज्ञानका 
समवाय मानना भी व्यर्थ है। शादका समवाय करके उसे ज्ञाता मामनेमें कोई प्रयोजन 


घिद्ध मही होता । क्योंकि वह तो स्वस्प्म ज्ञाता है । 


स्वय ज्ञाता महेश्वरमे ज्ञानके समवायकी कल्यतागी निरर्थक्ता-- 
यहए विशेषदादी कहते हैं कि महेश्व॒र स्वरूपसे ज्ञाता रहा प्राये फिर भो शातृत्वका 
समवाय माननेसे यह प्रथोजन पुष्ट होता है कि महेश्वर ज्ञावा है, इत्त प्रकारका व्यव- 
हार बन जाता है | तो महेश्वर स्वय ज्ञता है फिर भी ज्ञानकां समगाय उसमे इप्त 
फारण माना जा रहा है # ज्ञानका मम्रवाग्र मान लेनेके कारण पहैक्ष्वरप्ें ज्ञानाका 
व्यवहार बनने लगता है । इस छा द्वाके दत्तरप्रें कहते हैं कि जब महेश्वर स्वत ज्ञाता 
है तो स्वत ही उममे ज्ञाताका व्यवहार बेच जायगा क्योकि जिपका जो श्रथ॑ प्रसिद्ध 
है वहीँ उसका व्यवहार बनना ही है यह बात प्रयने भाप देखी हो जा रही है। जैसे 
प्राकाह्ष प्रसिद्ध है तो प्राकाक्षमे सव लोग धाकाश ऐसा व्यवहार बनाते हैं । कहीं 
धाकाद तत््वका सम्बन्ध तो नही बनता । तो इसी तरह महेश्वर ज्ञाता है वो महेग्वय 
में ज्ञानापनका व्यवहार भी उसी परिण तिके कारण बन जाता है । कहीं ऐसा नहीं है 
कि महेश्वर श्ञाता है फिर भी भ्रज्ञ त कहा जाय इसलिए समवायकी कल्पना हो । यदि 


इस तरहका सन्देह रखा जाय तो भ्राकाशमे भी प्राकाश्वत्वका प्रमवाय मानना कि 
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कहीं घताक शरों भी कोई प्राक्ाश ने कड़े बैठे इसलिए झाकाशमे 5 सप्र- 
वाय मासना पड़ेगा । साराश यह है कि महेदवर स्वय ज्ञाता है इसलिए हु स्व्य 
ज्ञाताका व्यवद्ार बनता है। ज्ञातका प्मताय माननेकी प्रावहयकत्ता तहीं हैं हे यह 
डिज्ेषवादी कहते हैं कि भ्राकाश तो एक है, तब झाकाशमें प्राकाशत्व सम्भव नहीं हक 
तब प्ाग्माक्षकों व्यावृत्तिके लिए प्राकाशत्वका ममवाय माननेछी बाल्मता व्यथं है। 
सूप निदध्ययें ही ग्रषशाशपे ग्राफाश व्यवहार वन जाता है। इस शड्भूके उत्तरमे 
कहते हूँ कि फिर तो स्वरूप निश्चय ही ज्ञाता ईश्वरमे ज्ञावाका व्यवहार बन णायगा 
वहाँ भी ज्ञान समवायकी कट्ान। करना व्यर्थ है। वास्तविकता तो तह है कि जो 
शत पर्यायसे परिणत हो उपको श्ञावा कहां जाता है | कही खुद तो ज्ञानरहित हो 
प्रौर भिन्न शञनका उमवाय हो तब उसे ज्ञात कहा जाय, यह उचित नही हैं । यदि 
बोई ऐसा ही मानकर चलता है कि गहेश्वरभे भिन्न अ्श्ेदज्ञानके गमवायमें महेश्वर 
जाता होता है तव तो उसे ज्ञ नसमतराय वाल! कहो, ज्ञाता बही कह सफते । ज्ञाता 
तो वही होगा जा स्वय ज्ञानरुपसे परिणत हो रहा हो । वास्ववमे यह बान प्रत्यक्ष 
तो नहीं जाती जा रही कि ग्रात्मा श्रोर ज्ञान ये सवया ग्रभिन्न हैं ग्रौर सर्वथा भिन्न 
जानकी उत्यत्ति होनेपर प्रात्मा ज्ञावा बनना हो तथा सवधा भिन्न स्मरणके उत्पन्न 
होनेपर स्परण ररने बाला बतता शो यह बत झिस्त! हो भी प्रतीत सही हो सकती ) 
शाता वही है जो ज्ञ महुपसे परिणम रहा हो । भत्ता कोड़ प्रात्मा स्परण चीज़ हो 
भ्रौर इस शिम्त स्मरणाका सम्बस्थ जुटाया जाय तो उसे स्मरगा वाला वो कह दो ! 
जैसे ल्ाठीका पम्बन्ध जुदा दो तो लाठी वाला कह दो | तो ऐसे ही स्मरण ज्ञान 
झौर भोग इनका सम्बन्ध जुट नेपर हसे स्मरण बाला शान समवाध चाल्या, भोग 
समवाय वाला यो तो वक दीजिए, परस्तु उप्त प्रात्माको ब्ञाता कर्ता श्रौर भोक्ता नही 
कह सकते । जो उप ज्ञानहपसे परिणत होगा बही ज्ञाता है जो स्मरणरूपसे परिणत 
है वही प्रात्मा कर्ता है । वास्तविकता यह है कि प्रवीतिके आ्राधारपर हो वत्तकी 
अवस्था बनती है। कहीं कायदा कानुन प्लग बता लधौर उससे व्यवस्था बनायें, 
सो बात नही होती | जितनी भी निर्बाब प्रती्ति हो रही है वह सब वास्तधिक्त 
प्रतीतिके भ्राधारपर ही होती है श्रौर ऐसी वाश्तविक प्रमीत्ति करने चाले लोग ग्रथाथथे 
व्यवहार करते हैं । ऐसे लोगोको ही दत्तन्न समझता चाहिए। तो श्रव विष्कषमे 
इतती वात समझ लीजिए कि महेश्वर ज्ञाता व्यहारके योर है, क्योकि वह प्रमाणसे 
शत स्वरुप प्रतीत हो रहा है, तो जिम रूपसे प्रवीत हो उसको उस प्रकारसे 

एव भ्रादिक स्वमूपसे प्रतीत हो 
रहे हो, उसी तरह ज्ञाता रूपसे प 
! इस स्थितिमें ज्ञाता है महेश्धर, 
यकी कत्पनाकी ग्रावश्यकता नहों 
हा है। तो यो समवाय बुद्ध मे र 


व्यच- 
रहे धामाग्य झआादिक 
रिणत हो रहे महेश्वर 
ऐया व्यवहार करनेके 
है, किन्तु वह श्रात्मा 
हा, ने ज्ञानका सप्त- 


को ज्ञाता रुपमे मानना चाहिए 
लिए कही छ्िल्त ज्ञानके समया 
ही स्प उच्त ज्ञ स्वझ़पसे रह र 
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धाय करना पडा, विस्तु ब्लात्मा स्वय ज्ञानस्वरूप है भौर वही कर्म भूम्रगोको भेदकर 
विद्ववका ज्ञाता बनता है । 


तत्वार्थव्यव्सायात्मवानतात्म्यमृच्छत' । 
कथब्चिदीश्वरस्पाउस्ति जिवेशल्मसंशयम्‌ ॥७४॥ 
स्‌ एवं मोक्षमार्गस्य फ्रणेता व्यवत्तिप्ठते । 

सदेहः स्वधिन्नष्टमोहो धर्मविशेषभाकू ॥७६॥ 
जञानादन्यस्तु नि्देह सदेहो वा न युज्यते । 

शिव: कत्तोंपदेशस्य सो5मेत्ता कर्मथृमृताम्‌ ॥७७॥ 


स्वपर प्रकाश ज्ञानात्मक ईश्वरके जिनेश्वत्व व मोक्षमाग प्रणेतृत्वकी 
सिद्धि-- जब महेश्वर स्वय ज्ञान सिद्ध हो जाता है तो ज्ञानके समवायसे ज्ञानकी 
कल्पना करना भिरर्थंक हो गया, श्रत स्वार्थ व्यवप्तायात्मक ज्ञानका श्रर्थात्‌ स्वपरका 
निश्चय फरने वाले ज्ञानकों महेब्वरसे कथव्चित अभिन्न मानना चाहिए भौर ऐमा 
मानता होगा । क्योकि भ्रयथार्थ मानकर कब तक चला जा सकता है ? युक्तियाँ 
प्रनुभूति उसका खण्डन कर देगी । तो यहाँ भ्रब महेग्व रकों उस ज्ञानसे श्रभिन्‍्त मानता 
चाहिए श्रौर जब ऐसा मान लिया कि महेश्वर स्वपर प्रक्ाश|त्मक शानसे श्रभिन्‍न है, 
तब विवाद ही कया रहा ? फेवल नाम ही दूसरा रख लिया गया। प्रब तो उम्त महे- 
इवरमे जिनेश्वरपना भ्रा गया । चाहे महेश्वर फहो भ्रथवा जिनेश्वर कहो, स्वष्ठप एक 
हो गया भर्थात्‌ स्वपर प्रकाशक ब्ानसे भ्रभिन्‍त रहने वाला विशुद्ध भात्मा है, उस ह्दी 
का माम महांत्र ईएवर प्रथवा रागादिकका विजेता जिनेश्वर है, ऐसा ही जिनेश्वर 
मोक्षमार्गका प्रणेता होता है। चाहे महेश्वर कहो, ऐसा ही महेश्वर मोक्षमार्गका 
गमक सिद्ध होता है भौद वह सशरीर सर्वेत वीतराग झौर घ्म विशेष बाला होना 
बाहिए | व यहाँ कितनी वात सिद्ध हुई ? प्रथम तो बह वात मानती होगी कि 
कि महेश्वर जिनेश्वर वे उविश्र भ्रात्मा ज्ञानसे भिन्‍न नहीं हैं। श्रानसे भिन्‍न माननेपर 
चाहे वह महेए्घर घरीर सहित हो या शरीर रहित हो, मोक्षमार्गके उपदेशका कर्ता 
नहीं हो सकता | क्योंकि वह फर्मपहाडका भेदने वाला नहीं है, रागादिक फर्मोका 
माश करते वाला नही है। तव क्‍या मानना होगा कि जो वीतरागी है भ्रौर स्वक्ञ है 
प्रौर ताथ ही शरीर वाला है, तीथैंफद नामकमंका भी जिसके उदय है, ऐसा पुरुष ही 
मोक्षमार्गका उपदेदक हो सकता है | यदि ऐसा मानते हो पव तो है बह मोक्षमागेंका 
प्रणेता, चाहे वह किसी भी वामसे कह लेवें। , 


स्वार्थ परिच्छेदक श्ानात्मक सवेह घर्मविशेषाभ्युदयी परमप्रुं्पके 
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अ्वक्ता । 
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अर ं। 

ज्ञानात्मक, सर्वेज्ञ, वीतराग, हितोपदेशी तीर्थकरके वदच्यस्वक्ी मगला- 
चरणमें घोषणा--यह प्रालपरीक्षा ग्रन्थ तत्त्वाधंसूत्रके कर्ता प्राचार्य महाराजके 
भगलाघरणका विशदीकरण है। उनका मगलाचररा है कि मोक्षमार्गके नेता, फर्म 
भुभतके भेत्ता शौर समस्त तत्त्वोकेज्ञाता भ्राप्पको उन गुशोत्री प्राप्तेके लिए नमस्कार 
फरता हू । इसपर विशेषवादियोंने यह प्रापत्ति दी थी कि ऐसा भ्राध्त तो महेश्वर ही 
हो सकता है, क्योकि वह फर्ममे प्रमादिसे भछूना है, फर्मंसे वह निराला ही है धौर बह 
फर्म पर्वतका भेदनहवार नहीं है । इस पर बहुत विस्तारके साथ यह सिद्ध किया गया 
फि कोई भी प्रात्मा ऐसा नहीं हो सकता जो झनादिसे क्र्मसे प्रछुता हो । भनादिसे 
सभी जीव फर्मसे सहित हैं भौर उपाय करके वे कर्मसे रहित होते हैं। उसके साथ यह 
भी प्िद्ध किया कि जो फर्मेंसे प्रद्धृता हो ऐसा कल्पनामे जो सामना गया हो बहू ज्ञानी 
भी नहीं हो सकता, फिय मोक्षमागंका प्रसेता कंसे होगा ? इस सत्र बातोका विस्ताय 
पूर्वक यहाँ वर्शान हो चुका है, जिससे यह सिद्ध हुप्रा कि प्राप्त घही हो सकेगा जो 
मोक्षमार्गंका मायक हो, फर्म पह/!डका भेदमहार हो, समस्त तत्त्वोका ज्ञाता हो । साथ 
ही यह भी समझना चाहिए कि वह दारीश सहित हो तथा परम विद्येषसे युक्त हो । 
फोई भी भप्रात्मा जब परमात्मा होता है तो घु कि वह शरीर सद्ठित सिद्ध तोथा ही 
धोर प्रसिद्ध दशासे श्रात्म साधनाके बलसे परमात्मत्व सिद्धत्व प्रकट किया है तो 
परमात्मत्व प्रकट होनेपर भी शरीर कुछ समय पक रहता है, जब तक प्मायुका उदय 
चल रहा है। हाँ वह शरीर पवित्र मरमोदारिक स्फटिक मणिके समान स्वच्छ छाया 
रहित हो जाता है। साथ ही यह भी जानता चाहिए कि जिपके तीयंकर प्रकृतिका 
पाने धर्म विज्ेषफा भम्युदय हो वह मोक्षमार्गेका नायक होता है| इस तरह यह धिड 
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हुआ कि तीर्थंकर प्रकृतिका उदय जिसके चन रहा है ऐसा घरीर सहित परमात्मा 
जिनेदबर मोक्षमागका प्रणेता है गौर वह आप्त है। पूर्व प्रकरएमे यह बताया गया 
था कि बर्मभुभृतसे प्रमम्पृष्ट प्र्भात्‌ कर्मोते धनादविमुक्त कल्पित ऐसा कोई महेश्वय 
मोक्षम!र्गका उपदेप्टा नही होता | मोक्षमागंक्रा उपद्रेष्टा धर्मव्शिषरों संयुक्त सशरीर 
बीतराग सर्वक्ष मपहाड़का भेदनहार ही मोक्षमागज। प्रणोता हो सकता है । ऐसा 
कोई व्शिष्वादियों द्वारा पर्किल्पित श्रनादिमुक्त सदाशिव महैरवर मोक्षमार्गका 
उप्दष्टा नही बन सकता। इचके मिराकरणाके साथ थह भी समझ लेना चाहिए कि 
ज्ञनात्मकतासे सहित्त रूपमें कल्पित कविन भी मोक्षमारगंका उपदेष्टा नही हो तकता। 


एदेनेव प्रहिव्यूढः कपिलो5्प्युपदेशकः । 
ज्ञानादर्थान्‍्तरल स्याउविशेषात्सवेया खतः ॥ ७८ ॥ 


ज्ञानसंसर्गती सत्वमश्स्थापि न तक्ूतः। 
व्योमवच्चेतनस्यापि नोपपद्चेत झक्तवत्‌ | ७६ ॥ 


ज्ञानसे भिन्नताकी भ्रविशेषता होनेसे सख्याप्रधानवादियोके पुरुषमे' 
मोक्षमार्गप्रणेतृत्वकी श्रप्तद्धि इन क्ारिकाग्रोमे यह बताया जा रहा कि पहिले 
जैसे बहुत्त विस्तारवे साथ महेश्वर्के मोक्षमार्ंका उपदेप्टापन प्रतिष्ठित प्राप्त नहीं 
होता, उस ही तरह यहाँ यह कह रहे हे कि कपिल भी मोक्षमोर्गका उपदेशक नही हो 
सकता । इसका निराकरण यहाँ होता है, क्योकि यहाँ कपिल नामसे पुफारे भये 
पुरुषके लिए यह विकल्प उत्पन्न होता है कि जब बह भो अपने श्ञानसे सर्वथा भिन्‍म 
है तो वह सबन्न कैसे हो सकता है ? श्रौर जब सवज्ञ नही हो सकता है तो मोक्षमार्ग 
का प्रणेता कंसे बन सकता है ? निरीक्षर सांख्य सरिद्धास्तमे यह बताया गया है कि 
पुरुषका मात्र चैतन्य स्वरूप है , उसमे ज्ञाव नहीं है एिल्तु प्रधानका परिणाम है। 
शान और उसका सप्तर्ग होनेसे प्ृरुष ज्ञानी बनता है। तो स्वरूपत यही तो माता 
गया कि पुरुष धथवा प्रात्ता छ्य ज्ञानरद्चित है। तो जो ज्ञानरह्तित है, ज्ञानके ससर्ग 
से ही जो ज्ञानी बढाया जाता है, ज्ञानसे सर्वथा भिश्न है वो वह स्वेज्ञ कैसे बन सकता 
है पौर मोक्षमार्गंका नायक भी कैसे हो सकता है ? यदि यह फहा जाय फि श्ञानके 
ससगंसे उस पुरुषकों अथवा कपिलकों सर्वज्ञ ऋह दिया जायगा, तो देखो ! प्रिन्न शान 
के सतर्ंसे पुरुषको उर्वज्ञ कह्ा है तो वास्तवमे तो सववेज्ञ ते रहा । जैसे कि भाकाश 
सर्वेज्ञ नहीं है, ब्योकि वह वास्तवमे ज्ञानी तो नही है ! यहाँ धच्धाकार कहता है. कि 
चेतन कपिलके ही तो ज्ञानका मसगें हो सकता है, घ्रचेतन प्राकाशमे ज्ञानका सप्त्गं 
नही होता । इसो कारण कपिलके ही सर्वज्ञगा बनेगी, झाकाशमे न बनेगी। तो द््ध 
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का उत्तर दननेमे ही पर्याप्म हो जात' है कि ज्ञानय सप्ग चेननके नाततैसे पुरुपमे मान 
रहे हो वो मुक्त प्रात्मा भी तो चेतवत है, उपके भी ज्ञानए सत्तग्ग क्रो नहीं मानते ? 
याने मुक्त प्रात्मांकों सर्वज्ञ क्यों नहीं १हते ? इस सिद्धालरे मुक्त प्रोत्मारों खर्वज्ञ 
नहीं माला, किन्‍्तु एक ही पुरुषतों सबज्ञ माना । तो ब्तिनी भ्रनमेज बात सुननेमे प्रा 
रही है कि चेवन तो युक्त प्रात्मा है, बहां जानका सप्तग॑ मानतेमे कया आपत्ति है ? 
तो जैसे मुक्त धात्मा चेतन है फिर भी सर्वज्ञ नहीं माना जाता उद्धी प्रकार कपिल भी 
चेतन है फिर भी वह सवन्ञ नही हो सकता । 


साँस्य सिद्धात्तियों द्वारा कॉलके ही मोक्षमागप्रणेतुतच$+ कारणोपर 
प्रकाश---व्शेषवादी श्रपवा मिद्धान्त रख रहे है हि देखिय | मोक्षम गका उपदेशक 
कपिल ही हो सफता है प्रौर वह कपिल बरेश जम वपाक धोौर प्राशय इसका सेदत 
हार है। जैसे कि (स ग्रन्यके लक्ष्यभूत मढ़ेलावरगमे कहा है कि ग्राप्त बह होता है 
जो करमेंपद्वाडका भेदनहार है । मो णह् विश्ेषण हम स्ाख्योके पुरुषम घटित हो रहा 
है । देखिये | बयिल पलेश पमवियाक्र श्रौर श्राशय ये ही पहल,ये कर्मपहाड इतका 
शेदनहार है। क्यो वह भेंदनक्ार है ? यों कि उसके रज श्रौर तमका प्रभाव हो गया 
है । प्रधानके मुख्य गुण हैं सत्तत रज भौर तम और प्रधावताके ससगसे पुरुष भोक्ता 
बने रहा है। तो वास्तवमें सवारी प्रघान है, पर टसके समगसे इस पआात्मापर लाछिन 
प्रा रहा है | को ऐमा वह प्रधान रज झ्रोर तम्ी प्रधानतामे है जहाँ वहाँ तो सतारी 
है, कष्ट है। श्रौर जहाँ तत्त्वकी प्रधानता है रण प्रीर तमका सवधा अभाव है वहाँ 
ये सब कर्म छिक्ष भिन्न हो जाने हैं । तो ऐवा कविल मोक्षमागक्ञा उपदेशक्त है भौर 
फर्मपहाडका भेदनहार है तथा बढ़ समस्त तत्ततज्ञान श्रोर वैराग्यसे युक्त है । मोकमार्ग 
के प्रणेता बननेके लिए तत्त्वज्ञानकी परम श्रानए कता है, दड भी कपिलमें है पोर 
बीनराग होनेकी भी ग्रान्शयकता है सो वेराग्यगे युक्त भी वह कहिल है । इसके साध 
ही, साथ घर्म विशेषक्षे ऐड्यसे सहित भी है, केक उसके घब उत्कृष्ठ सत्त्वका धावि- 
भाव हो गया है याने प्रधानका जो संग है तो प्रयय वह। सत्वकी प्रकर्पताके रूपमें” 
संप्तगग है, लिप्त कारणने रण श्ौर प्मका मर्वेया प्रभाव है । जहाँ सच्चका ्त्कष्ट 
प्रगर्प ही वहाँ परम ज्योति उत्कृष्ट ज्ञान प्रकट हो जाता है। तो कपिलमें इतनी बर्त 
सिद्ध हो गयी कि बह मोक्षमागंत्रा उपदेशक है, कलेशादिक कर्म भेदनहार है । रज 
कौर तमके उसके सर्वथा श्रभाव है, समस्त तत्त्वज्ञान भौर वैराग्यसे सहित है । धर्म 
विशेषरूप ऐद्वर्यसे युक्त द्रव्य सत्त्वका उत्कृष्ट वहाँ प्रम्युदय है। इसके साथ ही साथ 
ही साथ वह विधिष्ड हारीर वाला है । 


कपिलके ही मोक्षमार्मनेतृत्वकी सिद्धि व महेश्वरके मोक्षमार्गनेतृल 
की प्सिद्धिक्रा सार्य पिद्धान्तियों द्वारा अ्तिपादव--उक्त सब उपयुक्त बाते 
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धष्टित हो जानेसे कॉम्ल ही मोक्षमार्गंका उपदेष्ठा कितु महेश्वर नही हो सकता। 
महेष्वर तो शरीर रहित है । तो जौम प्राकार शरीर रहित तो उसकी ज्ञानशक्ति, 
इच्छाशक्ति और प्रयत्नशक्ति ये तीचो ही शक्तियाँ सम्भव नहीं हैं । तो इन शक्तियोके 
बिता कुछ क्तृ'त्त बन ही नहीं सका । उपदेश केसे दिया जायगा ? न ज्ञान है, 
इच्छा है, न प्रयत्न है । लोइ में देखा जाता है कि कुम्भकार ज्ञान इच्छा और प्रयत्व 
के बहसे किसी काय 5 प्रारम्भ रर पातो है. तो जा शरीर रहिन है उस महेश्वरके 
बीस सम्भव है कि वढ इन श॥क्तयोके बिता मोक्षमागेको प्रणण्न कर सके । जैसे 
झ्ावाशमे यह भ्राक्ाश नही है तो बह मोक्षप्र'गंका उपरेष्टा नो बतता। और, भी 
उदाहरण देखिये । जोस मुक्त प्रात्माप्रोके ज्ञानशक्ति इच्छ'शक्ति श्रोर प्रयत्नशक्ति 
मही है तो भुक्त प्रात्मपग्रोग्ो मोक्षमागका उपदेष्टा तो नहीं कहा गया है । तो ऐसे ही 
शरीररहित मुक्त ग्र'नमा जैसे मोक्षमाग के प्रशेता तही दन सकते इसी प्रशार शरीर- 
रहित महेश्वर भी मकक्षपरगंका प्रसेशा नरी ही सकता गदि पहेश्वरणों सदेह भी 
मान लिया जाय तो भी वह वह क्लेश दिक कर्मास्चि रहित नहीं हा सकता, क्योकि कोई 
कोई सहेह भी हो और सदा ही क्लेश।दिक्से रहित हो णह़े नही बन सकता तो महे- 
इवरमे जब सब बातें सम्भव नहीं हैं तो कैसे मोक्षमार्गंका 9्रणोता होगा। भौर, भी 
चिन्तन ८ रे । यदि महेश्व॒रफे धर्म -ओरेपक्रा सदश्ााव माना जाय ! जो धर्म विशेष 
मोक्षमार्गके प्रणयन करनेके लिए ग्रटटन्त ग्रावहथक है तो ऐसे घ॒र्म >शेष्त यदि महेश्वर 
के मान रहे हो तो धर्म विशेष । पाधनभूत समाधि शेप भी मानना पड़ेगा, प्रत्थथां 
पर्थात्‌ समाधि विशेष न मानें त। धर्म ठिशेष कैसे प्रऊट हो सकता है ? तो महेह॒यरके 
घमंविशेषक्षो कल्पना वरतेपर समभा'ध विशेषक्रो भी कह्मना करनी होगी श्रौर जब 
विशेष मान लेंगे तो उसके कारगाभुत ध्यात भावना प्रत्माहार प्राशाय'मके साधन यम 
प्रौर तियमर तो ८ योगागोको भी मापने पटेंगे । ये ८ णोगके ब्नग हैं णने हम प्राठोके 
वलसे समाधि विशेष निस्पन्न होती है।तो ८ अज्भ मानने पड़े जिससे कि समाधि 
विद्ेष छताया श्यौर समाधि विशेषमे धर्म विशेष बनाया।यों यो जिसको कर्मसे 
प्रछुता माता जा रहा है उसको क्रितनी ग्रापत्तियाँ मावनी पड़ी । यदि योगके ८ भ्रद्ध 
न मानते जायेंगे महेश्वरके तो उप्तके सपाधि विज्वेष सिद्ध न होगा । श्रौर जब समाधि 
विशेष सिद्ध न होगा तो घम विशेष भी उत्पन्न त होगा। उसकी ६ थतिमे ज्ञानादिफ 
प्रतिशयरूप ऐश्वर्यंसे जब वह युक्त न हो सका तो वह महेर्त्रर ही नही बन प्षकता । 
प्रनीश्वर हो गया । जो ज्ञानसे शुन्‍्य है वह भ्रज्ञ ससारीबी भाँति हो गया। तो कपिल 
में तो मोक्षमार्गकी प्र-त्न सिद्ध हो जातेपर महेद्व रमे प्रशापन सिद्ध नहीं होता । यह 
सत्र निरीषदरवादी साख्य कह रहे हैं। सासध्योमे दो भेद हैं १ ईदवर मानने वाले प्रौर 
२ ईइवर न मानने वाले । तो निरीश्वरवादी साख्य उक्त प्रतड्भी? भ्तिरिक्त यह भी 
प्रसज्ज दे रहे हैं कि उस महेश्वर्को जब सत्त्व प्रक्ष्ष॑ वाला नही माना जा रहा तो दह 
ईंदवर तही रह सकता | जिम्तमें ज्ञानादिक परिणाम उत्कृष्ट न हो वह ईश्वर ही 
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क्या ?ै भौर, थदि उम्र महेइ्ररकों सतत प्रर्प छात्रा मान लिया जाता है तो घह़ सदा 
मुक्त श्रोर भ्रनुगाय प्विद्ध नही ठहस्ता । जहाँ मक्का परप॑ है, धत्त्वज्ञास उत्कृष्ट बन 
गया है तो इससे यह ही मो पिद्ध हुधा फि पहिले यह प्रच्पता त थी । क्यो ते थी 
कि रज भोर तम गुणा व्याप्त थे यो क्मका छुवा हाना प्रपने प्राप सिद्ध हो गया प्रौर 
जब फर्म वाला सिद्ध हो गया तो बिना उपाय किए, बिना समाधि विशेष घार क्रिए 
कोई सिद्ध नहीं हो सम्ता। इससे महदवर तो मोशक्षमार्गका उपदेष्टा नहीं है किन्तु 
फपिल हो मोक्षमांगंक्रा उपदेष्टा है । 


जशानप्तमवायमे मवज्ञताको सिद्धिक्रा श्रभाव बनाते हुए उक्त शराका 
समाधान श्रव वक्त णद्भाके समांधानमें स्प द्र टी कहते हैं कि घम विदयोधसे सयुक्त 
प्र्थात्‌ तीर्थरर रूपसे माना गया कपिल भी महेडण्र्की तरह सोशमागका उपदेष्टा 
सिद्ध नहीं होता । उसका कारणा यह है कि जोम महब्यरकों विशेष वौदियोने प्ारसे 
भिन्न माना है शोर ज्ञानके समवायसे उम मह रक्ा सतत्ञ साबित करना चाढ़ा 
उसी प्रकार यह झपिल भी तो ज्ञानश मवशा भिन्न है भौर इस कारगा वढ़ सवज्ञ नहीं 
हो सकता । जब मुजमे ज्ञान ही नहीं है तो ज्ञानी प्रकपता कहासे श्रायगी ? तो एक 
ही वातमे सारी छाद्धुश्रोका समाघान हो जाता है कि 'बु कि वह पुरुष भ्रथवा कपिल 
घानसे भिन्न है ज्ञान स्वरूप नहीं है, जैसे कि भिद्धान्त गढा है तो ऐसे ज्ञानसे भिन्न 
कपिलको सर्वज्ञ कैसे कहा जा सकता है ? श्रौर जब वह सवन्न नहीं दै तो मोक्षमार्ग 
का प्रणेता फंसे कहा जा सकता ? प्रव यह साख्य कहते हैं कि कपिल ज्ञानसे भिन्न 
है, फिर भी सर्वार्थ ज्ञानका ससर्ग है हूपिलमे इस कारए उसरझी रावज्नता बन जाती 
है । भाव यह है कि यद्यपि शान प रगपम् प्रधानका परिख्याम है शौर वह सर्व पदार्थ 
विषयक ज्ञान रख रहा है तो ऐसे ही प्‌ थिंक ज्ञन बाला प्रधानका ससर्ग है कपिलमे 
छूप कारणसे फफ्लिमे सर्वेज्ञवा बन जाती है । इसके समाधानमे स्याद्वादी कहते हैँ कि 
यदि प्रधानके सप्तममें # पिलमें सवज्ञता बना दी जाती है नो प्रधानफा सथ्गं तो 
ग्राकाश प्रादिकके साथ भी है । फिर प्राक्राश ग्रादिक्षकओं भी सर्वज्ञ मानता पड़ेगा 
देखिये | समस्त पदार्थ विषयक ज्ञात पुरुष तो है प्रध/लका प्रयोकि प्रघ्नानके श्रॉश्वय्से 
ही यह ज्ञान प्रकट हुमा है तो ऐसा ज्ञान परिणामक्े धाश्रयभूत प्रधातकों एक श्रौद 
एर्वेव्यापक माना है | जैसे प्रधानका ससर्य सपिसपे है ऐसे ही प्राफाश धादिकर्मे भी 
है । लेकिन भ्राकाह्षमे सर्वेज्ञता नहीं बताया । कपिलमे सर्वज्ञता बता रहे हैं तव समस्त 
ज्ञानक्ा समर्ग भी सवेशञताका नियामक न बन सका । श्रव शद्धाकास कहता है कि 
यद्यपि यह वात ठीऊ है कि प्रधानका सप्तगं सबके साथ है| जो प्रधान धरमस्त पदार्थ 
सम्बन्धी ज्ञान परिणाम रख रहा है ऐसा ज्ञान परिणामक्रा धराश्रयभूत है। उस प्रघाव 
फा संपर्ग प्राकाश झादिकके साथ है तिसपर भी सर्वज्ञ कपिल ही हो सकता है। 
धराकाश प्रादिक नहीं हो प़कते । क्योकि ऋषिल चेतन है, भाकोद श्रादिक चेतन नहीं 
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हैं। वो ज्ञान संवर्ग सर्धत्र होकर भी सैतनमे तो सर्वेज्षता प्रायगी पर प्रचेतनमे सर्वज्ञता 
न श्रायगी | इस शड्भूके समाघानमे कहते हैं कि यह मान्यता भी सज्भत नही है । क्यो 
कि मान्यता अधानका सप्तर्ग होनेयर चेतनमें तो सवज्ञता झाती है पर धचेतनमे सर्व 

ज्ञवा नहीं प्राती | यह कथन यो ठोक नहीं है कि देखिये ! साझ्षय सिद्धान्तमें मुक्त 
प्रात्माओकी चेतन होनेपर भी ज्ञान समगंगे सर्वज्ञ स्वीकार नही जिया है श्रभी यह 
प्रतिज्ञाकी जा रही थी कि चेतन नो ज्ञान ससमेसे सर्वज्ञ हो जाता तो तो मुक्त भात्मा 
भी तो चेतन है किस्तु उसे भर्वज्ञ स्वीकार नहीं किया गया प्रन्यथा प्र्थात्‌ चेतन सुक्त 
श्रत्मामे ज्ञान ससंसे सर्वज्ष स्वीकार कर लिया जायगा भ्रन्यधा सवीज सम्प्रज्ञात 
समाधिके समवायमे भी याने सम्प्ज्ञात योगमे भी सर्वग्यता नहीं बन सकती, सा|ख्योका 
सिद्धान्च है कि कोई ससारो पुरुष जब समाधि विशेष कह रहा है शौर जब वह 
उत्कृष्ट समाधिमे रहता है उस समय उसकी सर्वग्यता होती है किन्तु वही जब प्स- 
म्प्रय्यात योगमे पहुँच यथा निर्दीज समाधिमे पहुच गया जहाँ कि कोई तरड्र नहीं 
रहा करती है उस समयमे ज्ञान सगे नहीं मानते, श्रथवा सर्वज्ञ नही मानते है तो 
उससे यह ही तो बताया गया है कि मुक्त प्रात्माप्रोमे ज्ञान ससर्ग होनेपर भी सर्वेज्ञता 
नही प्राती । 


शकाकार द्वारा मुक्तात्मामे ग्रमवज्ञत्वकी व पुरुष विशेषमे सर्वेज्ञलकी' 
सिद्धिका प्रयास- प्रव यहाँ सॉल्य कहते हैं कि हमारा मतव्य पूरी तरह समझा नहीं' 
गया ऐसा मालुप्त होता है। हमारा मिद्ध' त यह है कि मुक्त जीवके ज्ञान समरगं हो 
सम्भव नहीं है, क्योकि मुक्त जीवके जब ब्रसम्पस्यात योग होता है याने निष्तरद्ध 
प्रवस्था होती है भिर्वीन समाधि बचती है उस समय ज्ञेन पसगे नष्ठ हो जाता है। 
और, तब यह टृष्टा पुरुष श्रपने चेतन्ध स्वरूपमें प्रवान्‍्धित हो जाता है तो इस सिद्धात 
के भनुप्तार मुक्त हो जानेपर इसके सस्कार विशेष भी नए” हो जाते हैं | हाँ प्रसम्प्र- 
श्यात थोगके समय तो सस्कार होपष रहता है याने सश्वरीर स्थितिमे तब निष्नग्ज़र 
श्रवस्था है, झप्मा प्रात्मामे प्रवस्थित हो रहा है उम समय तकमे भी सस्कार सम्भव 
हो सकता है। पर जब देहसे मुक्त हो »ता है तब मुक्त प्रात्माके वह संस्कार भी शेष 
नही रहता । साराष्म यह है कि ग्यात ससर्ग निर्वीज समाधिके पम्यमे नष्ट हो जाता है 
तो देखिये । कि जब कुछ विचारमय समाधि थी वहाँ तक ग्यातका ससर्ग था। जब 
निविचार निर्वीञ स्थिति बन जाती है। तो भ्यान सपर्ग नष्ट हो जाता है। हाँ थोडा 
इस समय तक सरकार शेष रहता है लेकिन जब देहसे भी भुक्त हो जाता है तो उप्त 
पुक्त जीवके न ग्यात ससर्ग रहता है भौर न भ्रसम्प्रग्यात योगके समय रहने वाला 
संस्कार ही रहता है | भव तो बह पुरुष मुक्त हो गया है| उस मुक्त भात्माका प्रधान 
के साथ सप्र्ग तो है सामास्यतया क्योकि प्रधान एक सर्वेव्यापक है, लेकित वह ग्यान 
प्रादिक परिणाम रहित हो गया प्रधान ऐसी प्रधानताके साथ मुक्तात्माक्षा सोमान्यत या 
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धम्बन्ध होनेपर भी थाने विज्ञेप सस्ग मे रहा श्रतएव मुक्तात्माके प्रहि ज्ञानससग मष्ड 
हो जाता है । हाँ, ससारी भात्माम सत्कार है. यो चेतनस्व्रूप क्लिक ज्ञानससर्गसे 
सर्वज्ञता है पर मुक्त ब्रात्मामे ज्ञानशासग ही नही श्रतएवं प्तवज्ञत नहीं | त्नो मुक्त 
धात्माका उदाहरण देकर चेतन कपिलमे सर्वज्ञता प्रभाव सिद्ध करना उचित नहीं है, 
गक्त प्रात्मामे ज्ञानसग्र्ग ही सम्भव है इसलिए बड़ मर्वज्ञ नही है. किन्तु संदेह धर्म- 
विशेषयवान कपिलके ज्ञानफा सस्ग्र है भ्रौर उस संग्गसे वह रर्वज्ञ सिद्ध होजाता है । 


प्रधानको व्यापक निरश मानमेपर उप्तके सतर्गमे किसीकों सर्वन्ञ व 
किसी फो असर्वेज्ञ मांतनेके कारणका गश्रभ्नाव बताते हुए उक्त शड्भाका समाधान 
उक्त शब्भाके समाधानमे कहते हूँ कि शब्भाकारका उक्त प्रमिप्राय मारहीन है, क्योकि 
प्रधानकी जब व्यापक एक निरक्ष मानते हैं तो व्णपश्का समर्ग विशेष कपिलके गाथ 
तो हो झ्रौर मुक्त प्रात्माके साथ न हो ऐसा तियम कस वनाया जा सकता हे ? जब 
प्रधान एक है, व्यापक तिरश है तो फपिलके साथ उसका सप्त्ग माननेपर सबके साथ 
ससर्गका प्रसड्भ भ्रायगा श्रौर हम तरह फिर किसीके भी मुक्ति न बन सक्ेगी | इस 
तरह झ्ात्माके साथ प्रधानका सगे न मानतेपर कपिलक्त साथ भी पढार्थका समर्ग न 
हो सकेगा शोर यदि एक होनेपर भी यह माना जाय कि प्रघानका साप्त्ग कपिलके 
साथ है मुक्त धरात्माप्नीके साथ नहीं है तो इससे प्रधानमे भेद नजर प्रायगा क्योकि 
प्रव प्रधानमें दो विरुद्ध धर्म प्रायंगे एक तो सासर्ग करने वाला भौर एक सासगे ने 
करने वाला । तो ऐसे दो विरुद्ध प्र्मोक्ता प्रधानमे क्‍ग्रध्यास हो इससे प्रधान भिन्न- 
भिन्न हो जायेंगे । प्रव उसे साश मानना पड़ेगा । इसके दो श्रश हैं. एक सप्तग्गंवाला 
दूसरा सासगंके झमाव वाला । यहाँ सॉह्य कहते हैं कि हृम प्रधानक्नो एक निरक्ष प्रौर 
व्यापक ही मानने हैं। उस प्रधारमें हम विरुद्ध घर्मका भ्रष्यास नहीं मानते कि किसी 
स्वरूपसो प्रधान सास वाला हो ग्लौर प्रन्य स्वरूप प्रधान पझराठुग वाला हो । ऐसे 
विरुद्ध धर्मोफा प्रध्यास हम प्रधानमे नहों मानते शोर इसी कारणा प्रधानमें भेदका 
प्रसज्भध नही भ्राता, किन्तु हमारा तो प्रघानके सम्बन्धमे णह कहना है कि प्रधान 
सर्भथा एकरूपले ससरमगंयुक्त ही है। उसमें दो भेद नहीं पडते कि कुछ भश संसर्ग वाले 
हो प्रोर कुछ प्रश प्रसत्र्ग वाले हो । ऐसे दो भेद नहीं हैं किन्तु वहाँ यह विशेषता है 
कि प्रधान युक्त भ्रात्माप्रोके प्रति नष्ठ होता हुआ भी प्रत्य सारी प्रात्माप्मोंके प्रति 
झनष्ट है उसका कारण यह है कि वह प्रधान मुक्त प्रात्माग्रोके प्रति तो निवृत्ताधिकाय 
है भर समारी प्रात्माप्रोके प्रति प्रवृत्ताघिकार है, याने मुक्त धात्माके प्रति तो प्रघात 
निछत्त हो जायगा झौर सप्तारी प्रात्माम्रोके प्रति प्रधान प्रदत्त है तब ही तो सम्तारी 
प्रात्याके भोगादिकके सम्पादनमें प्रधान प्रवृत्त रहता है ।णो निदत्ति प्रद्धत्तिका तो 
झ्ारोप है, पर उसमें ऐसे दो भ्रण नहीं हैं कि किसीके साथ ससर्ग वाला हो प्रौव 

किसीके साथ प्रसत्ग वाला हो । इस शद्धुके उत्तरमे स्याद्वादी कहते हैं. कि प्रघानसे 
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लिधुवाधिकार पौर अ्रष्रदाधिकार म नहर भी प्रदानकी एताके प्रसड्भमे दूर नही हो 
म्मा / विंग धर्दझ ग्रदगास प्रन्‍/सभ जैसे पिते बन गया था झौर इसी क्रारण 
प्रधानमे शेद टासे जगा भा उरी प्रकार निद्रलताधिक्तार धर प्रह्वताधिकरार माननेपर भी 
प्रधायम भेद शाह है । ये टोनों भी विझझ् घम्र है। प्रवृत्त होता और निद्धत्त होना 
पु प्रधिकारकी बाल विश्दध है सा उन दानोंता रुक साथ प्रधिक्र"ण चही बन 
मपसा है प्रधासमे प्रेधृत्ञाधिरार भो रह प्रौर निवृत्ता कार भी रहे जेसे क्ि प्रधान में 
संग शा गौर ग्रे कर्गवान थे दो दिझेद् धर्मोका प्राघार प्रधान नही हो सकता ग्रौर 
तप्टपमा एप प्रमप्टवैसा ऐस दो घर्मोला भी बझन्धार प्रधान नही बन सकता । उम्त हीं 
प्रयार मिवृत्ताधिकार होना प्रोर प्रवृनाधिक्रार होता इन दो विय्द्ध घर्मोका भी अधि 
प्‌ २ए एवं नहीं हो सवासा। 

प्रधानमे विरुद्ध दो धर्मोकों ब्रारोपित स्वीकार करके दोष एसगसे 
बउनका दकाकारका प्रयास--पव छट्ाकार कहता है कि यकि निवृत्त ध र 
धौर प्रदना धार व दा ब्पिय अ्षलग हैं प्रौर दिपय भद होगेसे वहा दसाया जा रहा 
है कि ये दानो एच प्राघारम नहीं रह सकते । बात यह कहना सही नहीं हे भेद होने 
पर भी इन दोनोक। पर्ध१र रिरोघ है । या प्रधानके साथ विरोध चहीं है। जैसे एक 
पुरुपमे पिछृत्य धम प्रौर पुप्रत्व घम द।ना एक साध पाये जाते हैं| वही पुछप कियीड। 
दि है कोर विश्नीका पुत्र है । तो यो दिगादन, पुमपन् या दाना धर्म एक पुरुषमे रह 
गए प्रोर इसमे विष्य भेद है, पिताका धर्ध प्रन्य है पृश्रद्षा श्रथ प्रस्म है और ऐसा 
भी जगदा गा कि बुद्ध पिशेषी धर्म भी हे, पर उत्ते तिरोध नहीं है। हाँ एक दिप- 
यक प्रतिपक्ष पान तो दिरोध है । याते व्िपव ही प्रलग श्रलग हैं । ध्र्थ हो उनके न्यारे 
प्यारे हैं ता पिप) भेद सो उन दोनों धर्मोक्ता श्राधार एक बन गया, इसी प्रकार 
मियृत्ता धिक्तास्पना ्रौर प्रद्ताधिकारपना ये दोनों विपय हैं प्रौर अ्र'त्माके नाते इस 
दातोमे भेद है। विवृत्तापकारपना तो मुक्त पररुषोषा विषय करता है याने मुक्त 
धात्माप्रोक प्रति प्रधान निरत्ताधिदार है । प्रवृत्ताघिकारपता श्रर्ववी पुरुषों । जिधर 
करता है गाने प्रधान सारा पुद्रपाओ प्रति भप्रवृत्त है। तो यो भिन्न पुरुषरी प्रपेक्षामे 
इममें भिप्त सिपथ्यता पाया जा रहः है। निदृत्तधिकारपनेदा विषय कुछ घनन्‍्क है प्ौर 
प्रवृताधिकारपनेका विपय कुछ घन्य है। तो यो भिन्न भिन्न पुण्षोही प्रपेक्षा भिन्न 
पिपष्ता विद्यमान है धोर इन दानोका प्रधिकरणा एक प्रधान वन सकता है । हः यदि 
तप्दपतना धर धनफ्टपता मे दोनो पर्म झिसो एकमे ही बताये जाये-जैसे मुक्त प्रात्मा 
मे ही तप्ययय पोर प्रनप्टत्द धर्म है ता विरोध कह लीजिए या हनत दोनों धर्मोका 
पाम एम राहारे प्रात्माप्रोमे घटाएँ तो विरोध पह्ट लीजिए परन्तु एक प्रात्मामे दोनों 
पर्म नही पड़ाव जा रहे । मृक्त प्रत्यादी अपेक्षासे प्रधानके नएडत्व पर्म है प्ौर श्रमुक्त 
पाये राखरी यशमायोदी प्रपेक्षायें प्रवष्टल् पर्म है। तो यो मत्तत्व प्रोर प्रनप्दर्व 
एपेशे दिवक्षार मो एस अपानम हम दोनोझा गिरोध नहीं है । 
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जीवभेदसे विपयभेद बताकर भी अधानकी विरुठ्भ धर्महयताकों श्रस्िद् 
फरनेके प्रयागको पण्डित कन्ते ह#ए उक्त शदतका समोधान--शश्बूकारके 
उक्त प्रभ्निप्रायका निराफरण फरनेफे लिए स्पाद्रादी कठ़त हैं कि विपयमेद बताकर 
उनके झविरदय होनकी सेष्ठा करना घमऊ़ूय है क्यो।/ जीवके भेदस व्िप० मेद बसा 
कर भी परद्धाटार विरोधी घर्मके श्रध्यासम मुक्त तकी हो सकता शर्वात्‌ बरी नहीं हा 
सफता | प्रधान हो एकरूप ही माना गया है | तो जिस रुपसे प्रधान मुक्म ग्रात्माप्रोके 
प्रति भी निम्नत्ताधिक्तार धाला बताया जाता और अनप्ट बताया णाता तो बतलाग्रो 
मि२४ पंसे प्रत्चिद्ध होगा ? प्रधानमे तो दो घम स्वीवार कर लिए गाना | तायो 
पिभिन्न रूपये प्रव यह प्रधान नष्ट प्रतप्ट दोनो रूप बन गया | तो फिर प्रधान एक 
ने रहा, उप्तमें भेद सिद्ध हो गया, मयोद्ति प्रधानमें दो रूप सिद्ध हों गए। मुक्त 
प्रात्माप्रोके प्रति तो नप्ठ है भौर सप्तारों प्रात्माप्राक प्रति प्रमप्ट है ॥ ती इत स्थिति 
में प्रधान एबकूप है और प्रनेष्रूप है, यह बात बन गह । एक रूप तो मुलमें है, जैसे 
कि शद्भाफारन माना है कि प्रधान प्रधान ही रहता है किस्तु प्रव उसमे रूप दो पा 
गए, धर्म दो हो गए--एक तो नष्टरुप, दूसरा प्रनप्टरूप प्रथवा एक निवृत्ताधिका द 
सप दूसरा प्ररताधिकार रूप । 


साम्य सिद्धास्तियों द्वारा प्रघानमे विरुद्ध धर्मोक्रा घारोपित कथन व 
प्रधानके बधमोक्षकी व्यवस्था व पुएपमे बन्धमोक्षता श्रारोषित कथनका 
घिवचरण - प्रव यहाँ साख्य कहते हैं कि वास्‍्तवमे प्रधान दो विरुद्ध धर्मोका प्रधिक- 
रण नहीं है याने प्रधानमे दो धर्म हैं नही, पर बात कया होती है कि धब्दज्ञानको 
उत्पन्त करमे याले प्रवास्तविक विरत्पके द्वारा वे दो धर्म प्रारोपित होते हैं। घू कि 
वे दो दाव्द हैं भौर उन प्ब्दोंका जो ज्ञान बनगा है वह मात्र विकल्प है। उस विकल्प 
के द्वारा प्रधानमे वे दो घम भारोपित किये जाते हैं, पर वाल्तव्में उन दोनोका प्रधान 
प्रधिकरण नहीं है। उन दो विरद्ध धर्मोका प्राघार प्रधान नहीं है । इससे सिद्ध इस 
तरह भी होता है कि देखो ! प्रधानको यदि वाल्लविक पभ्राधार एक मा लिया जाय 
तो उप्तमें जो दो घर्मोडी कल्पना फी है उन घममि भी अन्य घमंक्ी कल्पना करें तो 
यो प्रनवस्‍्या दौप प्राना है है, फिर उन प्रन्य घ॒र्मोमे भी श्रन्‍्य घर्मकी कल्पना करें। 
तो ऐसे प्रनवस्था दोपसे दूर होनेके लिए यदि बहुत देर तक धर्म प्रध्मंकी पल्पता 
करके यवनेके वाद किसी धर्मकों प्रारोपित मानना पढ़ेगा तो देखिये | बहुत दूच 
जाकर किसी धर्म को प्रारोपित स्वीकार फरनेपर प्रधानमे द्वी क्यो न भप्टरव धर्म 
भौर प्रनप्टत्य घर्मेका ध्लारोप मातलों ! भारोपित वात परमाधथिक नही फहलाओी । 
हो यो प्रधान धोनी घर्म परमाधिक न रहे जिससे कि भेद पिंद्ध किए जायें । साराध्त 
यह है कि प्रधानमे नष्टत्व घर्म, भनष्टत्व धर्म भ्रथवा निवृत्ताधिकार, प्रवृत्ताधिकार 
ये दोनो धर्म प्रारोपित ही स्वीवाद करता होगा । धव प्रधान एक झमैकाप्मक वे 
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घना जिमसे कि बह समस्त स्तुओ्रोमे भी एकॉनेकात्मक सिउ कर सके | प्रधान एक है 
निरश्ञ है, व्यापक है भौर उसके ससगंसे ससारी श्रात्मा श्रथवा कपिल विशेषज्ञ सर्वज्न 
हो सकता है | उस प्रधानका समगमंमुक्त श्रात्माओके प्रति नहीं है तो मुक्त श्रात्मा सर्वे 
नहों हुआ करता । धक्त शद्धाके समाधानमे कहते हैं कि शद्धाकारका उक्त अभिप्राय 
उचित नहीं है। सांख्णोन बताया है कि प्रधाममें नष्टत्व भर ग्रतष्टत्व धर्म भारोपषित 
है प्रथवा वह भुक्त प्रात्माग्रोके प्रति श्रपना श्रधिक्तार खो चुका है लेकिन ससारी 
प्रात्माओोके प्रति झ्पना अधिकार बनाये हुए है। ऐसे दो धर्म भी प्रधानमें धारोपित 
हैं, पारमाथिक नहीं हैं । तो ऐसा कहने वाले सतारुपोको ऐसा कहनेपर भी बाध्य होना 
पड़ेगा कि पुरुषके भी मुक्तपना ग्लौर भमुक्तमना ये दो धर्म आरोपित हैं, वास्तविक 
नहीं हैं श्रौर ऐसा माननेसे वास्तवमे कोई ग्रात्मा न कड्लायगां यह भी एक कहण्नाक्ी 
ही चीज मान्री जायर्ग, | साराश यह है कि जेसे शद्भधुकार बता रहे हैं कि प्रधान 
वास्तव दो विरुद्ध धर्मोका भ्राधार नहीं है, किन्तु कल्पनासे ही प्रधातमें दो विरुद्ध 
घर्मोक्रा प्रारोप किया जाता है । केवल कल्पनामे घर्मीका प्रध्यारोप माननेपर पुरुषके 
प्रति भी मुक्तपना प्रौर भ्रमुक्ततत्तामे दो काल्यनिक धर्म ठडरेंगे वास्तजिक न ठहरेंगे। 
तो जब वास्तविक न रहे तो यह मानना पड़ेगा, कि पुरुष कोई मुक्त नहीं होता । भव 
यहाँ साख्य कहते हैं कि भाई प्रापका कहना नि सन्देह ठीक है याने पुरुषका धर्म मुक्त 
पता भ्रौर भप्रमुक्तपता नही है । पुरुष तो एकरूप है। मुक्ततने गौर अमुक्तपनेका भेद तो 
प्रघालमे ही बनेगा, क्योंकि पुरुष तो एक मात्र चेतन्य स्वरूप है। उप्तमे मुक्ति श्रौर 
बत्धवका भेद नहीं है । हाँ जब ज्ञान श्रहकार आदिकका समग्र ज्ञात प्रोर प्रहकार 
प्रधानकी वात है । जब प्रधान ही श्रमृक्त रहा | ससारी रहा शोर यही प्रधात जब 
मुक्तिके फारणभूत तत्वज्ञान श्रोर वेराग्य परिणाम वाला बनता है तो इसीके ही 
मुक्ततना बनना है भौर पही प्रधान मुत्तसे पहिले मोक्षका उपदेशक बनता है । तो 
पुरुष तो एक निविरल्य प्रपरिणामों चैतन्य नत्तव है, उससे म क्त श्रौर वच्धचका विब्ल्प 
तो प्रधानमे है, वह संसारी प्रात्माके प्रति तो प्रद्धत्ता कतार है श्रतएवं वर्हा प्रघ्रानमें 
भ्रमुक्तपना सिद्ध है भर वही तत्ततज्ञान शोर वेराग्य परिशापसे सम्पन्न होनेपर मुक्त 
बन जाता है, झोर तब मुक्त पात्माक्रे प्रति निवृनाधिक्ार हो जाप्ता है | ऐसे ही बही 
है प्रधोन तत्त्वज्ञानके बाद श्रौर भुक्तिमे पहिले मोक्षमागका प्रणेता होता है। प्रव 
हध्षका समाधान करनेके जिए पह्चिली काश्क्षिसे शस्छाकारका भाव खोलक तीन 
फारिकाश्ोंमे दद्भा समाधान पूवेंक उनका मनिराकरणशा किया ल्ञायगा | 


प्रधान शत्वतो मोक्षमागस्याउस्तृपदेशकम्‌ । 
तस्येव विश्ववेदित्वाद भेतृल त्कर्मशृश्रताम्‌ || ८० ॥ 
इत्यसम्भाव्यमेदास्याउ्वेतनत्वात्पटादित्तू । 
रद्सम्भवतो नूनमन्यथा निष्फलः पुमान्‌ ॥ ८१ ॥ 
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भोक्ताउ5त्मा चेत्स एवाउस्ु कप तदविरोधतः । 
विरोधे तु तयोभोक्तु: स्पादूशजों कत्त ता कथम्‌ ॥ ८२ ॥ 


फ्रधार्न मोक्षमार्गरय प्रसेत स्तूयते पुमान्‌ । 
मुमुक्षभिरिति ब्रयात्कोउन्योडकिब्चित्कात्मनः ॥ ८३॥ 


प्रधानको सर्वेज्ञ, त्र मोक्षमार्गप्रणेता व रूमभृभ्रद्भेत्ता मानमेपर पुरुष 
कल्पताकी निरथेकता-छशड्भाकारका यह पक्ष था कि प्रधान ही तो तत्त्वन्न 
बनवा है, प्रधान ही विरक्त बनता है, प्रधान ही मोक्षमार्गका प्रणेता उनता है। यो 
प्रधान ही मोक्षमागंका उपरेशक है | क्योक्ति ज्ञादी भी तो प्रधान ही है । प्रत्येक पुरुष 
शामसे रहित है वह तो मात्र चित्स्वरूप है। ज्ञान तो प्रधानका घम है । तब प्रघ-न ही 
सर्वेज्न है भोर प्रधान सर्वज्ञ यो है कि वही कर्म पर्वंत्रका भेदने वाला है याने क्लेश, 
फर्मंविपाफ प्राक्षय इनसे यह दूर हो जाता है, जब सत्त्व गुणका प्रकर्प प्राप्त होता 
है । एस तरह प्रधान ही मोक्षमार्गंका प्रणेता रहा, किन्तु प्ररहत या महेदवर या पुरुष 
सर्वज्ञ व मोक्षमां्गका प्रणेता नही होता, ऐसी शल्जभुत़ शद्भधकारफी थी | उसके समा- 
घानमे इतना ही कहना पर्याप्त है कि चू कि प्रधान भचेतत्त है, ऐसा प्रवेतत प्रधान 
कर्म पहाडका भेदने वाला ध्नौर समस्स तत्त्वोका जानने शाला हो सके यह बात पघिद्ध 
नहीं हो सकती भौर ज्ब न विश्ववेत्तापन सिद्ध हुप्ला न ब्मपर्वतका भेत्तापन सिद्ध हुआ 
पो मोक्षमागका प्रसद्भ भी नही बन सकता । यदि ग्रचेतन होनेपर भी झोर उत्त हीको 
कम भूभतका भेत्ता और समस्त तत्त्वोका ज्ञाता सिद्ध कर दिया जाय भ्ौर साथ ही 
उम्र प्रधानकों ही मोक्षमायक्रा प्रशोेता मान लिया जाय तब पुरुषकी कल्पना करना ही 
व्यये है | भव पुरुष किस क्ाम श्राया मो बतापो | सार काम प्रधानने कर डाले, वही 
सत्तारी बन गया । चही मुक्त बन गया, फर पुरुष तत्तरके माननेकी क्या आवश्यकता 
है ? इसके प्माघानमे यदे शद्भु+र ग्रह बहे क पुरुष भोक्ता है सो भोग्य पदार्थका 
भोक्ता होनेके कारण पुरुषको 4 लाना साथक ह, पृरुषक्ली कल्पना निरथक नहीं हुई। 
तो छप्तवे समाधानमे इतना छो कथन पर्याप्त है कि यदि पुरुष भोक्ता है तो वही कर्ता 
बन जायगा क्योंकि कतृ त्व श्रौर भावतृत्व एक ब्राघारमे विरुद्ध नहीं हैं।जो करता 
है सो भोगता है । जो भागता है थो करता है । भोक्ता और कर्ता दोनों एक प्राधारमे 
रह सफते हैं | यदि कतृ त्व भ्रोर भोक्‍तृत्वका एक श्रात्मामें रहनेका विरोध बताया 
जाय तो प्दी देख लीजिए भोक्तापन भी पुरुषमे सिद्ध नहीं हो सकता । क्योंकि भोक्ता 
का प्र कया है ? मुजि क्रिपाया कर्ता | मुजि नामक्षी क्रियाका श्र्थ है भोगना । उप्त 
भजि क्रियाका कर्ता फहलाया भोक्ता । तो पुरुषमे तो कर्तापनका विरोध बचाया था 
रहा तो वह भोगनेका कर्ता केसे वत गया ? भोगनेका कर्ता होनेका ही श्रर्थ है भोगने 
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बाला यदि एक पुरुषमे भोक्ता और कर्ता इन दोनोका विरोध हो तब फिर भोक्ता ही 
सिद्ध प्तही हो सकता । और, फिर सबसे अधिक प्राइचये को बात तो देखो कि मोक्ष- 
मार्यंसा प्रणेवा तो बताया णा रहा है प्रधानकी प्रौर श्रादेश दिया जा रहा है मुमुक्ष्‌ 
पुरुषोक्ो कि वे पुरुषकी स्तृति करें। जब भगवान प्रधान कहलायां, मोक्षमार्थका 
प्रणेता कहलाया वो स्तुति भी उत्त प्रधानकी करे | तो मोक्षमार्गका त्तायक बताया 
प्रंधानकों भ्रौर स्तुति कर रहे हैं पुरुषक्षो तो ऐसा विरुद्ध आचरण करने वाला अ्रकि- 
ज्चित्त रको छोडकर और कौन हो सकता,है ? 

प्रधानके ही सर्वज्नत्व, केमंभुभृदभेतृत्व सिद्ध करके मोक्षमार्ग प्रणेतृत्व 
सिद्ध करतेका शछ्यका रका प्रथास-- सास्य कहते हैँ शि हम तो प्रधानक्नों ही घोक्ष 
मार्गका उपदेशक मानते हैं। क्योकि प्रधान ही ज्ञात्रा है प्रधानते ही महान बुद्धि 
श्रथवा ज्ञानकी उत्पत्ति होती है। इम कारणसे प्रधात ही ज्ञाता है श्लौर वही मोक्षमार्ग 
का उपदेशक है | यहाँ यह श्रनुम!न प्रयोग किया जायगा कि जो मोक्षमागका उपदेशक 
नही है वह ज्ञाता भी नही हो सकता | जैसे घट पट आ्रादिक भ्रचेनन पदार्थ जो व्यव- 
हारमें सामने विदित होते है वे मोक्षमागके उपदेशक नहीं हैं तो ज्ञाता भी नही देखे 
जाते श्रथवा मुक्त भ्रात्मा मोक्षमार्गका उपदेशक नहीं है | सो वह भी ज्ञाता नही देखा 
गया, किन्तु प्रणन यहाँ जाता है श्रतएवं बढ़ी मोक्षमागका उपदेशर है। प्रधान ज्ञाता 
है सर्वज्ञ है यह बात श्रमिद्ध नहीं है क्योंकि कपिल भ्रादिक पुरेषोके साथ जिसका 
संप्र्ग है वह प्रधान शर्थात्‌ सर्वज्ञ है। उसका ज्ञातापन श्रप्तिद्ध नहीं है क्योकि वह 
सर्वज्ञ बन रहा है | जो ज्ञाता नहीं है वह विश्ववेदी नहीं हो सकता | जैसे घट आदिक 
येज्ञाता भी नहीं हैं भ्रोर सर्वज्ञ भी नही हैं। यहां कोई ऐसी शद्धभूा न करे कि प्रधान 
तो अ्रचेतन है वह शे भ्रौर सर्वेज्ञ कैसे हो प्कता है ? छड्ुओ यो मं करता चाहिए कि 
हम पृथक रहते हुए प्रधातको सर्वज्ञ नहों कह रहे किन्तु कपिल ग्रादिक पुरुषोके समर्गे 
के कारण प्रधानको ज्ञातों भौर सर्वज्ञ कहते हैं । यहाँ तक यह बात सिद्ध हुई कि 
प्रधान मोक्षमार्गंका उपदेशक है, क्योकि वह ज्ञाता है भौर प्रधान ज्ञाता है क्योकि वह 
सर्वेश है । अव सिद्ध करते है कि प्रधन स्वेज्ञ है, क्योकि वह कर्म पर्वतका भेदनहार 
है | चह किस तरह धर्वज्ञ है श्रौर किस तरह कर्मपर्वतका भेदतहार है सो यो समभगिये 
कि कपिलके श्रात्मासे जिछने सदर्गे किया है ऐसा प्रधान सर्वज्ञ है, क्योकि वह कर्म- 
समूहकफा नाश करते टाला है | जो व्श्ववेदों नही है श्रर्थात्‌ सर्वेज्ष नहीं है वह करमे- 
समूहका ताशक भी नहीं बन पाता । जैसे श्राकाह्ष श्रादिक पदार्थ सर्वज्ञ नहीं हैं सो थे 
कर्मंप्रमूहक़े नाश करने वाले भी वही है । कमप्तमुहका नाश करने वाला ता यह प्रधान 
है, भ्रतएव यह प्रधाव विश्ववेदी है। कोड यहाँ यह जासना चाहे ि प्रधान कैसे कर्मे- 
समूहका नाश करने वाला है तो सुनो | घू कि रज भ्रौर तम इन दोनो परिणामरूप 
भ्रशुद्ध कमेसमुहका उसके ही सम्प्रज्ञात योगके वलसे चाश हो जाता है। इससे प्रधान 


पे 
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फर्मभूभृत्‌का भेत्ता है यह बात प्िद्ध होती है। प्रधानमें तीन गुण हैं --सत्त्व रण प्रौर 
पम | ज्व रज शोर त्तम ये प्रशुद्ध परिणाम उम्रके प्रवल होते हैं तो यही तो कर्म कह- 
लाता है | जब उसमें सत्त्व गुणशका प्रकर्ष होता है तो रज श्रौर तम ये दुगुग्र दूर हो 
जाते हैं! तो सत्त्वका प्रकर्प होनेसे सम्प्रज्ञात योग उत्पन्न होता है। सम्प्रश्ञात योगका 
धर्थ हैं ऐपी समाधि, ऐसी समता कि जहाँ हलन चलन भी समाप्त है, भौद भीतर 
विचारकी तरगें भी दूर हो जाती हैं। ऐसी प्तम्प्रशात योग उत्पन्न होथा है तब प्रधान 
में सत्त्वका प्रकर्ष बता है । तो सत्वके प्रकष होनेसे सम्प्रज्ञात घोग उत्पन्न होता है 
पधोर सम्श्रज्ञात योगके बलसे सत्त्व भौर रज हुप ग्रशुद्ध म्मे परिणामक्रा विनाश हो 
जाता है । यो प्रधान कर्म पहाडका भेदनहार है प्रौर इसी कारण वह सर्वज्ञ है श्रीर 
सर्वज्ञके कारण वही वास्तविक ज्ञाता है। और ज्ञाता होनेसे प्रघान ही मोक्षमार्गका 
उपदेशफ है | यह पिद्ध होता है। सम्प्रज्ञात योग सवज्ञके होता है, इस बातको जितने 
सर्व्षवादो हैं सभी मानते है, चाहे उपका नाम कोई शुक्लध्यान रख ले काई कुछ रख 
ले । सम्प्रज्ञात योग माने विनो सर्वज्ञताकी मान्यता किसीने नहीं की है। तो इस्त तरह 
यह सिद्ध हो गया कि प्रधान ही वास्तविक्क मोक्षमार्यका उपदेशक है । 


प्रधानमे भ्रवेतनत्व होनेके कारण सर्वज्ञ॒त्व भ्रादिका भ्रमाव बताते हुए 
उक्त दुकाका समाधान--वक्त छड्भूुगके समाघानमे कहते हैं कि शड्ू/कारका उक्त 
मतव्य प्म्भव सिद्ध नहीं होता । जब प्रघानको स्वय भ्रचेतन स्वीकार किया है, ता 
वह फर्मसमूह़का नाशक कैसे सिद्ध होगा ? यहाँ यह प्रचुमान प्रयोग कया जायगा कि 
प्रधान फर्मसमूहका नाशक नही है वंधोकि वह स्वय भचेतन है । जो स्वय भचेतन है 
वह फर्मंसमूहका नाशक रही वन पता, जैसे वस्त्रादिक । श्रौर, स्वय प्रचेतन है प्रधान 
इस फारण वह कमसमूहका नाशक नहीं हो सकता | भौर, जब कर्मसमुहका साशक 
तन बना तो सवज्ञ न बना। सर्वज्ञ न बना तो ज्ञाता न बना । ज्ञाता न बना तो मोक्ष- 
मार्गका उपदेशक नहीं बत सकता । इस प्रधज्भमे शकाकार कहते हैं कि हम प्रधानको 
सवधा भ्रद्देतन नहीं मानते । चेतन श्रात्माके ससगसे प्रधानकों हमने चेतन स्वीकार 
क्रिया है, इस कारण प्रापका हेतु भसिद्ध है | हेतु यह दिया गया था कि प्रधान स्थय 
प्रचेतन है हम कारगा बढ़ कमम्ृभृतका भेदनहार नशी हो सकता | सो हम प्रधानको 
सर्वेधा भ्रचेतन नही मानते हैं। चेतनके ससगसे चेतन हो जावा है। हप शक्कूके 
समाधातमे कहते हैं शि जड्भ[कारका यह कथन उचित नहीं है कि प्रधानकों चेत्तनके 
ससर्गंसे चेतन माना है, इससे हेतु भ्रमिद्ध हो जायग्रा | हेतु यह दिया गया है कि 
प्रघाम स्वय भचेतन है | स्वय जो विशेषणा दिया गया है उससे यह सिद्ध द्वोता है कि 
प्रधान स्वरूपत प्रचेतन है हस कारण कफर्ममूश्रुतका भेत्ता नहीं हों सकता। चेंतनके 
ससमसे प्रघानड्ो चेतन मान लिया जाय तो वह वो धौपचारिक बात है । परमार्थत 
स्‍्वय तो अचेतन है । तो स्वय जो प्रचेतन है वह नही हो सकता कर्मपर्वेतका भेदेव- 
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हार । चेतनके सप्त्गसे चेतन कहनेक्की बात उपचारसे हो सकती है। स्वरूपत' तो 
पुरुषकों हो चेतन स्वीकार किया गया है भोर इसी तरह स्वहूपत प्रधानकों श्चेतन 
स्वीकार किया है। स्पष्ट ही उतका कथन है कि वेतन पुरुषका स्वरूप है तो प्रधात 
स्वयं भ्रचेतन रहा | इससे यह हेतु सिद्ध हो गया कि जो स्वय भ्रचेतन होता है वह 
कर्म पहांडका सेदनहार नहीं होता भौर जब प्रधान कर्म पहाडका भेदनहार नही है ता 
वह विश्ववेदी भी नही बत सकता । जो कर्मसमूहका चाशक न होगा वह विश्ववेदी 
नहीं होता | भौर, जब प्रधान विदववेदी नहीं है तो वह ज्ञ भी नहीं है प्र्थात्‌ न्नाता 
नही है । जो स्वय अचेनन होता है वह ज्ञात कभी नहीं बत सकता | ऐसा प्ज्ञ कोई 
भी हो मोक्षमार्गंका उपदेशक नही बन सकता | तो प्रधान्तमें ये सारीकी सारी बातें 
पसम्भव हैं-वहु न फर्मभूभुत का भेत्ता है न विश्ववेदी है, न ज्ञाता है प्रोर न मोक्षम,र्ग 
का उपदेशक है । कितते प्राश्चर्यकी ब।त है कि स्वय अ्रचेतन प्रधानमे कीसी प्रसम्भव 
बात मान ली गई है | तो जब ये चारो बातें नही हैं तो यह भी समझ लेना चाहिए 
कि स्वय भ्रचेतन प्रधानके सम्प्रज्ञात समाधि भी नहीं बत्त सकती | श्रौर सम्प्रज्ञात 
समाधि बनानेका कारण यह बताया था कि बुद्धिसत्त्वका प्रकृर्ष हो जाता है थाने 
उत्कृष्ट ज्ञान हो जाता है यह बात भी श्रचेतन प्रध'नके भ्रसम्भव है। उत्कृष्ट ज्ञान, 
फ्रेवल ज्ञान वही तो बुद्धिसत्त्व है, उसका तो चाम निद्ञान भी भअ्चेतनभे नही हो 
सकता । भौर, जब सत्त्व प्रक्य॑ प्रबपषं याने ज्ञानको उत्कृष्टता प्रध नमे नहीं बन 
सकती है, तो यह कहना कि रज शोर तमरझूप मल झाव*खका नाणश हो जाता है, यह्‌ 
कथन भी हास्पास्पद है । 


विपयंय ज्ञाससे प्रधातके ससारित्वक्ों व तत्त्व जानने प्रधानके सर्वे- 
जत्वकी व्यवस्थाका शकाकार द्वारा प्रयास --सारू। कहते हैं कि देखिये | प्रधान 
यद्यपि प्रेत है, लेकिन यह भी तो देखा जाता है कि उसका विपर्यय हो जाय तो 
वध होने लगता हैं, सप्तारोपना बन जाता है, याने विपरीत ज्ञान हो जानेसे बन्च होता 
है भ्रोर सप्तारी बन जाता है यह प्रधान । इसमे तत्त्वज्ञाव उत्पन्न होता है तो कर्मरूप 
मसल भ्रावरणका नाश होतो है भ्ौर वहाँ ऐसे कर्मका नाण होनेसे समाधि विछ्षेप जागृत 
होता है धोर उस समाधिविशेशस प्रकृति पुर्ष विपयक भेद विज्ञान बतता है प्रोर 
प्रकृति पुरुष विषयक भेद विज्ञान होनेसे सर्वज्ञता प्रकट होती है, फिर मोक्षमागंका 
उपदेष्टठा बनता है। तो यो जीवनमुक्त दक्षामे तो मोक्षमार्गका प्रणेत्रा हुआआ और जब 
यह विवेक ख्याति भी नष्ट हुई तो तिनििज समाधि बची । फिर मुक्त हो गया । ये सब 
बातें प्रधानमे उत्पन्न होती हैं । इनसे क्या विरोध श्राता ? याने प्रधानमे दो खासियत 
हैं--एक तो विपरीत ज्ञान हो तो वह ससारी बनता है श्ौर तत्त्वज्ञान हों वो उत्त 
तत्त्वज्ञानके उपायसे प्रकाश बढ़ता जाता है श्रीर यह जीवनमुक्त होता है जहाँ कि 
मोक्षमार्य का उपदेशक है । पश्चात भात्मा याने पुरुष मुक्त हो जाता है वह किए ऋमसे 
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कि पहिले तो उप्रमें तत्त्वज्ञान उत्पन्न हुमा । तत्त्वज्ञान होनेसे कर्म नष्ट हुए, कर्म नष्ट 
होनेसे समाधि विज्येष उत्पन्न हुई, विवेक रुपत्ति हुई श्र्यात्‌ प्रकृति भौर पुरुषमे भेद 
विज्ञान हुग्मा इस भेद विज्ञानसे सर्वज्ञवा हुई भोर सर्वज्ञता होनेसे मोक्षमार्गका प्रणेता 
बन गया भौर वही बात जीवनमुक्त दशामे बन गई | भव समण गुजरनेपर जो भेद 
विज्ञानकी तरग है वह दूर हो जाती है तब इसके निर्वीज समाधि निष्तरज्भ नीरज 
निर्विकल्प प्रकाश रहता है भौर उस प्रकाशबलसे यह मुक्त हो नाता है। यह हमारा 
मतवब्य है । 


प्रधामके ही सस्तार मोक्ष श्रादि सब मान लेतेपर पुरुषकी कल्पनाक्ी 
शनर्थकत्ता बताते हुए उक्त शकाका समाधान- वक्त शड्डाके उत्तरमे कहते हैं कि 
छड़ूकारने तो ऐसी कल्पनाकी है कि सब कुछ प्रधानके ही बन गया जैडिन ससारी 
भी प्रधार बना, वध भी प्रधांनके ही हुआ । विपरीतज्ञान प्रघानके हुप्रा तो संसार 
भ्रवस्थाकी सारी बात प्रधानमे हुई । तत्त्वज्ञानसे लेकर मुक्त होने तक ये सारी बातें 
भी प्रधानकी बनी तो प्रत्र पुरुषकी कल्पना किसलिए की जाती है । जब अ्रधानसे ही 
ससार बा, मोक्ष बना, ससार झीर सोक्षके कारण भूत उपाय बने, सब कुछ हो गया 
प्रधानसे दी, तो प्रधानकों मानना ही पर्याप्त है । फिर पुरुष तत्त्वकों माननेकी क्या 
प्रावश्यकृता रही ? वक्त भ्रांपत्तिके निवारणाथे सारुय कहते हैं कि जब संप्तार श्रादिक 
परिणामोका कर्ता प्रधाव सिद्ध हो जाता है भौर भोग्य घिद्ध हो जाता है तव किसी 
भोक्ता पुरुषक्षी कल्पना करनी चाहिए ना प्रधान तो भोग्य है, कुछ भी भोग्य भोगने 
के बिना बत नहीं सकता | पो तब कर्त्ता और भोग्य प्रधान प्रिद्ध हो गया था जब 
भोक्ताकी कल्पना करना सही है ध्रोर हस तरह पुरुषफी कल्पता करना व्यर्थ नहीं है। 
इस शद्भाके उत्तरमे कहते हैं कि कर्ता माता प्रधातकों ध्लौर भीक्ता माना पुरुषकों, 
ऐसी कल्पना करना व्यर्थ है क्योकि भोक्ता कहा जा रहा है जिसको उसी पुरुषके 
कर्तापन भी घिद्ध होता है। और यो प्रधानकों कत्तो मानना अनुचित बात है । जब 
भोक्ता पुरुष है तो वही करते है, अन्यका करत त्व मानना निरधेक है। इसमे कोई 
विरोध नही श्राता कि जो कते हो सो हो भोक्ता हो । भोक्तृत्व श्लौर कठतूं त्वमे विराध 
नही है ) प्रगर विरोध माच लिया जाय तो “भोक्ता” वही वात सिद्ध नही हो सकती, 
क्योकि भोक्ता शब्द बता कैसे? भुणि घातुमे करतृ त्व सम्बन्धी प्रत्यय लेकर भोक्ता बना 
है। भोक्ताका अर्थ है भोगनेकी क्रियाक्षा करमे वाला । श्रव पुस्षको “करने चाला” 
हम छाव्दसे ही चिढ हो गई | तो वह सुजि क्रियाका कते कैसे बन जागगा ? यो बह 
भोक्ता भी नहीं वत सकता । तो प्ुरुषको भोक्ता यह सज्ञा भी नहीं दी जा सकतो हे । 
साख्य कहते हैं कि देखिये ! “भोक्ता” इस शब्दमें कतो प्रथ॑मे जो प्रव्यय लगा है ओर 
फती भ्र्थमे शब्द प्रयोग होता है तो इस छब्द प्रयोगके कारण पुरुषमें वास्तविक 
कर्तृ त्व नही कहा जा सकता | शब्दम ही करत त्व जाहिर हो रहा है तो वह शत्द 
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प्रयोगकी बात है | कही करता श्र्थमे शब्द प्रयोग हो जानेसे पुरुषमे वास्तविक फतृ त्व 
नहीं कहा जा सकता । क्योकि क्षाव्दिक ज्ञानका रत्पन्न करने वाला कतृ त्व विषयक 
जो विकएप है वह प्रवस्तु है, वास्तविक नहीं है | तो क्षब्दमे ह्दी तो समझा गया कि 
यह भोक्ता है । मुजि क्रियाका कता है तो यह शाब्दिक ज्ञानका विकल्प है। शाब्दिक 
ज्ञानका विकल्प वस्तुरहित होता । वह तो एक विऋल्पकी समझ बनायी गई है । त्तो 
यो छब्द प्रथांगमे कतृ त्व जाहिर होनेसे कही वस्तु की न बन जाग्रगा | इस तरह 
पुरुष तो भोक्ता ही है कर्ता नही है । इस णद्भाके समाघानमे कहते है कि यदि शब्द 
प्रयोग माप्रसे वास्तविकता मही माती जाती श्रर्थात्‌ करती प्र्षमे शब्द प्रयोग हो गया 
कि ये. भोक्ता है श्रौर इस तरह यहाँ वास्तविक कतृ त्व नही मानते तो पुरुषके कती- 
पनका भी चर्म प्रवस्तु हों जायगा । धौर जब पुरुष अ्रभोक्ता हो गया तो वह चेतन भी 
सिद्ध न हो सकेगा। देखिये ! चेत्तन शब्द कहा तो उससे जो शाच्दिक ज्ञान होता है 
तो उस छब्द ज्ञानका जनक यह चेतना विषयक विकल्प है। चेतना शब्द सुनकर 
किसी तरहका विकल्‍प ही तो हुआ्ना | तो शब्द शञाचसे जो विकल्प बना वह भी अ्रवस्तु 
बत गण । तो लो तब चेतन भी श्रवस्तु बन गया, क्योकि चेतन शब्द सुनकर जो 
कुछ विकल्प बना तो विकल्प अ्रवस्तु है। तो यो पुषष चेतन न रह सका, क्योकि 
चेतस भ्रवस्तु वन गयी । जैसे कि कतृ त्व भावतृत्व प्रादिक शब्द शाब्दिक ज्ञानके उत्पन्न 
फरने वाले हैं वे विशल्प हैं तो शब्द भौर शाव्दिक वि३ल्प अवल्तु माना गया है भौर 
उस तरहसे कर्तृ त्व प्रौर भोकतृत्व ये वस्तु धर्म न रहे । इती तरह चेतनपता भी वस्तु 
धर्म न रहेगा । 


पुरुषको श्रवक्तव्य कहनेपर व्यव॒स्थाका पूर्ण श्रभाव--साख्य कहते हैं 
कि देखिये ! चेतनमें चिति क्षक्तिकी बात , । चिति दाक्ति मं तो किप्री शब्दका 
विषय है भ्ौर न किसी विकुल्पका विषग्र है। तो शब्द श्रोर विकल्पका विषय ते होते 
से पुरुष अवक्त प्र है थाव पुृष्ष चेतन किधी भी घब्द श्रौर विकल्पके द्वारा कहने 
योग्य नहीं है । शब्द भोर विकल्‍तका विषय होनेसे ही ता प्रवस्तु बतता था। ता 
पुरुष शब्द श्लौर विकत्पका विषय ही वही है इसलिए उसे श्रवस्तु करार देनेका कोई 
अवकाश नही हैं। इमके सम'घानमे स्थाद्वादी रहते हैं किपुरुषको यदि सत्रथा अ्रवक्त- 
व्य कह दिया जाय तो वह प्रवक्तव्य शब्दके द्वारा भी कैसे कहा जा सकता है ? याद 
पुरुष सर्वथा भ्रदक्तव्प होता तो उसके लिए भ्रवक्तव्य शब्द भी कहा जा सकता था । 
किमी तरह इसको वक्तव्य बना ही तो दिया । अ्वक्तव्य कहकर भी कुछ शर्य ही तो 
ध्यानमे घाता है, और दूसरी बात यह है कि यदि पुरुषका प्रवक्तव्य कहा जोय तो 
टूकरे पुरुषोको, शिष्योकों उसका ज्ञान फैंस होगा, यह भी बताना चाहिए। वताश्रोगे 
यही ना कि दूमरोको ज्ञान शब्द प्रयोग द्वारा ही कराया जाता है। तब फिर के 
उपाय बताप्नो, वह छब्द प्रयोग कहो जिससे कि चेतवका बोच हो सके । यदि साख्य 
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यह कहें कि शरीरज्ञाससे दूमशेके। उस पुरुण्का शान हो जाता है ते यह कथन या 
सज्भत न रहेगा कि दारीरश्ञान भी ते तव ही श्रुढतत्त हो सकता था जब चहू शब्दका 
विपयभुत होता, लेकिन पुरुषका ते शब्दका विषयभुत ही नहीं माना, उसे भवक्तव्य 
कहा जा रहा है | ते। ऐसे शब्दके भ्रविषयभत पुरुषमें शरीरज्ञानकी भी प्रद्धत्ति नहीं 
बन सवाती । साराश यह है कि जय पुरुष किसी भी शब्दका विपयभूत नहीं है ते। 
उसमें धरीरज्ञानरूप कार्यानुमानको प्रद्धत्ति करना प्रसम्भव है। यही ते। शद्भधाकार 
कह रहा था कि पुरुष है, क्योकि शरीरज्ञान हो रहा है। यदि पुरुष ने होता ते 
दारीरज्ञान त बन सकता था । ते भला जब पुरुषके सर्वधा भ्रवक्तव्य छदने प्रविषय 
बता दिया ते छ्ब्दके श्रविषयभूत पुरुषकी जानकारीके लिए कुछ भी ते नहीं कद्ा 
जा सकता, फिर शरीरज्ञानरूप कार्यानुमान कैसे वता डाला जायगा ? ते देखो ! 
शब्दव्यवहा रके बिना दूसरोके। पुरुषका ज्ञान कराता भी प्रश्ञक्य होगया | और, स्वयं 
के लिए भी उस प्रकारके पुरुषका ज्ञान कैसे हो सकता ? क्योंकि वह ते। समस्त 
विपयोका भ्रविधय है भ्ौर फिर प्रक्ति चित्कर मी है। प्किश्चित्कर यो है कि सारा 
ससार मोक्ष, उपाय, तत्त्वज्ञान सबके सब प्रधानके ही तै। मान डाले हैं, पुरुषमें कुछ 
काम ही नहीं माना गया है। ते ऐसे पुरुषके स्वयका शान फैसे हो सकता है ? स्व- 
सम्बेदतसे उप्तका ज्ञान मानना प्रसज्भत है, क्योकि पुरुष ते ज्ञानर्राइत है । ज्ञानी ते 
प्रधानके। मोना है । ते! ज्ञानरहित पुरुषमें स्व सम्बेदनकी बात बसे बन सकती है १ 
यदि यह कहा जाय क्रि पुरुषफे स्वरूपकी सच्चेतना स्वय होती है। ते यह सब बात 
उनमत्त जनो जेसी है | सिद्धान्तमें ता यह बताया कि दुठ्धिसे परिज्ञात पदार्थोके। पुरुष 
झनुभव करता है भौर भ्रव यहाँ यह कहने लगे कि पुरुष प्रषने स्वछूपका स्वय प्रनुभव 
करता है। ते ये परस्पर विरुद्ध बाते हैँ। स्वेय जब बुद्धिसे भ्रशात है ते। उत्त स्व रूप 
को पुरुष जान कौसे सकता है ? जैसे कि बुद्धिसे प्रभात प्रपने रवझूपकों जोन मेता है 
ऐसे ही बाह्य पदार्थोक्ों भी पुरुष जान लेगा। फिर बुद्धि भौर प्रधानशी कल्पना 


करना व्यथे है । 


स्वतः स्वरूप सवेदनकी तरह भ्रर्थ सवेदनकी उपपत्ति भी स्वतः मौन 
लेनेका प्रकरण--सख्य कहते हैं कि वाह्म प्रदार्थोका ज्ञान तो कर्मी कभी होता है, 
कादाचित्क है । फभी होता कभी नहीं हस कारण बाह्य पदार्थोके ज्ञान फरनेमें पुरुष 
की वुद्धिक्ृत भ्रध्यवसायकी अपेक्षा होती है। सिद्धान्त यह है कि वुद्धिसे मिर्शीत किए 
गए पदार्थका पुरुष सचेतन करता है तो बुद्धिका श्रष्यवस्ताय भी अवित्य है, क्योंकि 
विधि बुद्धि भनित्य है। तब बाह्य पदार्थका ज्ञान भी प्रभित्य हो गया । साराश यह हैं 
कि प्रधानका धर्म है बुद्धि, जिसके द्वारा वाह्य पदार्थका परिज्ञान किया जाता है। सो 
घुदि है प्रतित्य तव उसके कार्यरूप छाह्य पदार्थ विषयक ज्ञान भी प्रतित्य हुआ । तो 
पुरुष जो प्र सवेतन करता है, पदार्थ विषयक अनुभव रहता है तो उसमें बुद्दिपिके 
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निरचयकी प्रपेक्षा होती है। यदि पुरुषके अ्रध॑सम्वेदलमे बुद्धिके भ्रध्यवसायकी श्रपेक्ष। न 
मात्री जाय तब सदा ही पुष्पको भ्रर्थमम्वेदन करते रहना चाहिए यह असज् प्राता है 
क्योकि पुरुष है नित्य भर वह पर्ध॑सम्वेदनमे किमी प्रन्यक्री अपेक्षा फरना नहीं है तब 
सदा ही श्रथ॑मम्वेदन होना चाहिए नेकित ऐसा मानते नहीं हैं, क्योंकि भ्र्थसग्वेदन 
कभी-कभी होता है क्षी नदी होता है, ऐसा देखा जा रहा है। इस तरह जो स्था- 
है दपोत ग्रावत्ति दी थी कि जिस प्रकार पुरुष बुद्धिमे झनिश्ितत अपने स्वरूपकों 
जानता है, ठस ही प्रकार वह बाह्य पदार्थोत्रो भी भ्रपने ही स्वरूपत जान लेवे, फिर 
व्यथमे बुद्धिवी कल्पना करनेसे क्या लाभ है ? इसका हम सांख्ण यह समाधान दे 
रहे हैं कि यदि बुद्धिस भ्रतिब्दित्त्‌ लिए गए पदार्थों भी पुरप सीधा जान ले तो फिर 
सदा प्रथ॑मम्बेटन होते ही रहता चाहिए, यह असज्भ प्राता है । और खू कि ऐसा है 
सही कि वह पुरुष सदा अ्रथगम्वेदन करता रहे तब यह मानना ४गा तर पुरुष बुद्धिसे 
ज्ञात ॥ए गए पदार्थकों श्रतुभवता है वक्त शद्धूके उत्तरमे स्पाद्वादी पूछन है कि 
फिर तो यह बतलाग्रे सारुग कि अर्थसम्बेदन क्र"ते वाल पुरुषक्रे भीज स्वस्प सम्वेदन 
चलता है धह भी तो कादाचित्क है, कभी होता क्भा नहीं होदा । तो ऐया प्र्थ 
सम्बेदत करते वाले पुछंषके कादाधितप स्वरूप सचेतना ग्र्थातृ स्वरूपकी अश्रनुभूति 
किसएी प्रपेक्षामे होती है थाने पुरुष झरने स्वछय । सचेवन क्र।मे किप्तको अपेक्षा ' 
करनी पडती है ? साख्यसिद्धान्यमे यह साना गया है कि बुद्धि ज्ञात पठाथक्रो तो 
पुरुष अ्रनुभच करता है वह तो हुम्रा प्रथनुभव शोर वस्तुत ग्रथनुभवमे भी क्या कर 
रहा है ? प्रपने स्वकूपका सचेचत कर रहा है | तो उम्र रश्सचेवत्म क्रिपवी प्र्पेक्षा 
होती है जिससे कि उसे भी अ्रनित्य सव्रीकार क्रिया जा सक्के ? पुछुष ) ही नित्य माना 
जा रहा है और स्वरू सचेतन झथवरा ग्र्थमस्वेदन यह तो प्रनित्य मं न! जा रहा है । 
तो सवरूपसचेतन्मे कितनी प्रपेक्ष, होनी है, यह दतलाप्रा ? यदि सारझुण यह उत्तर दे 
कि प्र्थमम्वेदनकी ही अपेक्षा होती है जैसे दि अर्थेवावेदन बुद्धित्रे प्रध्यव-ायकी 
भपेक्षा होती है, उसी तरह स्“रूपानुमवरमे प्रथव्म्वदनक्ती अपेक्षा होती है । तब यह 
बताय शकाकार कि भ्रथवम्वेलनसे पुरुषको कर) जश्न म'ना जाता है ? यदि कहो कि 

हाँ अ्र्थमम्वेदनसे पुरुष ॥ पिन्न मप्दा गया है । तब तो स्वछयमम्वेदनकशों भी पुरुषसे 
भिन्न मान लेता चाहिए क्रो जो जों 5 दाचित्त ६ रूर हैं. प्रतित्झः हैं वे सब 
पुरुषसे भिन्न माने जाते हैं, ता सवल्प म्वेदन” भी निराला पृघक। मान लेसा 
च हिए, क्योकि वह भी काद चित) हे स्वरूप मम्वेदत भो सदा रहने वाला नहीं है | 


स्वख्पसम्वेदन- अ्रमिन्र आत् कको । नतेकी थाति ग्रात्मावों श्र्थ 
सम्वेदनसे भी प्रच्र माम लेने३। - तृठय---स रूप बहते है कि हम तो पुरुषको 
स्वरूप सम्वेदनसे प्रभिश्न कहते हैं। पुरुष है सो उसक, स्व है प्रोर स्वरूपका 
सम्वेदन हो रहा है तो जैसे पुरुषमे पुरुषक्ा स्त्ररूप प्रमिन्न है, उसी प्रकार स्वरूपसम्वे- 
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दन भी प्रभिष्न है। इसके उत्तरमे स्याह्ादी कश्ते 5 हि फिर 'तो पुरुषको ज्ञानसे भी 
प्रभिन्न स्वीकार कर लीजिए । क्यो ऐसा कह्ठा जा रहा है कि ज्ञानका स्वभाव रतन 
पाले प्रधानफा जब ससर्ग होता है, पुरुषमें जब ज्ञान होता है तो वह ज्ञान पुरुषसे 
परभिन्न बताया जाता । जैसे स्वरूपसम्व्रेदन पुरुषसे अभिन्न है ऐसे ही प्रत्येक ज्ञान पुरुष 
से भ्भिन्न मात लेना चाहिए । साख्य कहते हैं फ्रि ज्ञान तो प्रतित्य है इसलिए ज्ञानसे 
पुरुषको प्रभिन्न तही माना जा सकता । क्योकि पुरुष नित्य है, यदि प्रनित्यज्ञानसे 
पुरुषको भ्रभिन्न मात लिया जाय तो पुरुष श्रनित्य बन वैठेगा । इस कारण ज्ञान जुदा 
तत्त्व है, पुरुष जुदा तत्त्व है। इमके समाधानमें कहते हैं कि जैसे इस्त डरसे प्रस्य जन 
कि कही पुरुष चेतन नहीं बन ब्रेंठे, शञानसे भिन्न मान लेते हैं । क्या उन्होंने सोचा है 
कि ज्ञान शनित्य है ? उससे ध्गर हम अभिन्न मान लेंगे पुरुषकों तो पुरुष भनित्य वन 
चैंठेगा । तो यह डर तो यहाँ भी मात लेना चाहिए--स्वरूप सम्वेदन भी तो प्रनित्य 
है । जब-जब जो-जो श्रभेमम्वेदन होता है उप्त कालमे उत्त ढज्धुस॑ पुरुष स्वरूप सचे- 
तन करता है । तो स्वरूपसचेतन भी तो सदा मही होता, एक समान नही होता । धो 
स्वरूप सम्बेदन भी भनित्य वना | तो ऐसे श्रनित्थ स्वरूप सम्वेदनसे पुरुषको श्रभिन्‍्न 
कह दिया तो वहाँ भी पुरुषका श्रनित्यताका प्रसड्ध होेगा। यदि सॉँरूप यह कहें कि 
स्वरूप सम्वेदनको 8म घर्मं मान लेंगे तब उक्त दोष न होगा याने श्रथ॑सम्वेदन तो 
प्रनित्य है झोर उससे पुरुष निराला है भ्रन्यथा पुरुष प्रनित्य बन जाता | लेकिन स्व- 
रूप सम्वेदन नित्य है भोर स्वरूप सम्वेदनसे पुरुष प्रभिन्‍त है, इस कारण पुरुष धनि- 
त्य नही बन सकता है । इसके समाधानमे यदि यह कहां जाथ कि जैसे स्वरूपस्म्वेदन 
फो नित्य मान लिया उसी प्रकार प्रथ॑ंसम्वेदनकों भी नित्य मान लिया जाय तब भी 
धर्थंसम्वेदनसे पुरुष को झभिन्‍्न मान लेनेपर पअनित्यतौका प्रस॒द्भ न प्रायगा । 


अर्थसवे दनकी भांति रवरूपसवेदनकी भी अनित्यता सिद्ध होनेसे 
पुरुषको सम्वेदतात्मक व नित्यानित्यात्मकत्वकी सिद्धि--यहाँ यदि साख्य यह 
कहें कि भर्थसम्वेदनमें तो परकी भ्रपेक्षा होती है, इस कारण अभ्रथसम्वेदन नित्य नहीं 
होता, श्रित्य « 4 स्पष्ट है कि जो-जो काय परापेक्ष होते हैं वे-वे सब प्ननिन्‍य कह- 
लाते हैं । तो पुरुषने जो किसी बाह्य पदाथका भ्रनुभव किया उस भ्रनुभव करनेमे 
बुद्धिके निर्णवकी अपेक्षा होतो है । तो यो परापेक्षता होनेसे भथपम्वेदव प्नित्य है । 
साँख्यके हम प्रकार कहनेपर यह समाधानमे कहा जा सकता है कि दस परापेक्षताके 
कारण जब पश्नित््यता वनप्ती है तो स्वरूप सम्वेदनमें भी तो परापेक्षता है, वह भी 
पनित्य बन जायगा याने स्वरूप सम्वेदन भी तो उस-उस ढज्भसे उस-उश्च शासमें 
होता है जिप-जिस प्रक्रारसे भ्रथ॑सम्मेलन चलता है । तो स्वरूप सम्मेलनमे भ्रधसवेदत 
की प्पेक्षा है। इस कारणसे स्वरूप सम्वेदत भी श्रनित्य बन ग्या। तो भ्रव स्वरूप 
सम्बेदनसे पुरुषक्ों भभिन्‍न माननेपर पुरुष श्रनित्य हो जायगा । दूसरी वात यह है कि 
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प्रात्माकों क्षाञ्चतु भ्रनित्य,माच लिया जाय तो | इसमे कोई घस्रज़त बात नहीं है, 
क्योकि पुरुषको भर्थात्‌ प्रान्माको सर्वथा वित्य मातनेमे तो विरोध पाता है । प्रत्यक्ष 
श्रादिक प्रमाणसे प्रात्मा सर्चया नित्य कुटमस्थ प्रतीत नही होता । सब पआत्माका स्वरूप 
संचेतनरूप तरड्भ उठा करती है तो उप्त प्रभिश्न स्वरूप सचेतनरूप परिणतिकी दृष्टि 
में पुम्ष प्रनित्प बन जायगा उससे कया श्रापत्ति श्लाती है. लेकिन स्वरूप सम्बेदनससे 
अभिन्न पुरुषकों वित्य माना जा रहा भ्रौर भ्र्थ सम्वेदनसे श्रभिन्न पुसुषको हम भयसे 
स्वीकार नहीं किया जा रहा कि पुष्ष अनित्य हो जायगा । सो बड़े भ्रादचयेकी बात 
है कि साख्य जन प्रनित्य स्वरूप प्म्वेदनात्मक होमेपर भी पुरुपक्नों तो नित्य ग्लोश 
निरतिशय प्रतिपादित करते हैं प्र्थात्‌ प्रात्मामे किसी प्रक्ारका ग्रतिशय नहीं बना, 
क्योकि झतिशय समान लेनेपर वह भी प्रनित्य बन जायगा । सो प्रतित्य सारूप सम्बेंद- 
मात्मक लो मान लिया है पुम्षको पर नित्य हो माना कच्ते हैं लेकिन पुरुष कही 
झनित्य/त बन बैठे हस भयसे प्रनित्य प्रथ सम्वेदनस प्रभिन्न स्वीकार नहीं करना 
चाहते हैं । तथ्य तो यह कहता है कि जब प्रनित्य स्वरूप मम्वेदनसे पुरुष श्रभिन्न हो 
गया तो इतनेपर भी निरतिशय नित्य बना रह सकता ह । तो ऐम ही प्रनित्यज्ञानसे 
प्रभिन्न रहा ग्राये पुरुष भ्ोर निरतिशय नित्य बना रहे इसमे क्या श्रापत्ति है ? यदि 
झनित्व जशञानसे अभिन्नको नित्य त्त बना रहतेक्की आपत्ति नेते ह तो श्रनित्य स्वरूप 
सम्वेदनसे प्रभिन्न पुरुषकों भी नित्य माननेमे श्रापत्ति स्वीकार करनी पडेगी। 


शानसे अभिन्न प्रधानको तित्य मानने वालोको ज्ञानसे श्रभिन्न पुरुष 
को नित्य मान सकतेमे प्रवापत्ति-- भ्रौर, भी देखिये ! साख्य जन प्रधानकों तो 
नित्य मानते हैं भौर प्रधानक्षी परिणति है महान प्रहकार भ्रादिक । महानका प्रर्थ हैं 
शान भौर यह ज्ञान है प्रघानकी पर्याय जैसे कि प्रधाससे अ्रभिन्न माना है तो देखिये ! 
जब सास्पजव प्रनित्य महिदादिक जो व्यक्त हुये हैं उसमे प्रभिश्न प्रधावकों नित्य ही 
मात है । याने भ्रनित्य हैं वे ज्ञावादिक और उनसे श्रमिन्न माननेपर प्रधानको फिर 
भी यह कहा है कि प्रनित्य वे ज्ञामादिक ही हैं प्रधान भ्नित्य॑ नही है । तो जैसे 
प्रनित्य शाससे प्रश्िन्न प्रधानपे प्रतित्यनाका प्रमड् नहीं म।नते इमी तरह श्रनित्यश्ञान 
से भ्रभिन्न पुरुषमे भी श्रनित्यवाका प्रसद्ध नही मानें। क्योकि घटना दोनों जगह एक 
सी ही घटित होती है | जेसे ज्ञानमे श्रभिन्न प्रधान है मोर वह ननष्य साना जध्ता है 
ऐसे ही ज्ञान भ्रभिन्न पुरुष रहे भ्रोर उसे नित्य मान लेवे । 


भ्द्ृष्ठ प्रधानमें ज्ञानाघारत्वकी कल्पना व अनुभन भाष्मामे प्रज्ञताकी 
कल्पनामे स्पप्ट विहम्बना --ओर फिर दखिये | प्रचरजको बात कि ज्ञान परि- 
पामका ग्राश्नय प्रधानको मानते हैं थाने प्रघानसे ही ज्ञान व्यक्त होता है सो भ्रब 
देखिये । प्रधान तो श्रदष्ट है । उप्तका किसी तरह अनुभव भी नही वन रहा तो ऐपे 
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प्रहष्टको तों हल्पना की जा रहो है प्रौर ज्ञ ० ० - यो प्रात्मा है, जो कि प्रमुभवर्म 
भी झा रहा है कि देखों इस झात्माने श्वना भा वदवत्र किया और परका भी निश्चय 
किया । तो जो ऐसा स्वार्थ व्यवक्ायात्मक पुरुण अनुभयम था रहा, उप्तकी द्रामि मान 
रहा है प्रात घा- के ग्राश्रव भूत प्रधानकी तो वल्पना की शरीर पुरुष को ज्ञानसे रद्धित 
भांना | सो देखिये ध्रमी बुद्धिमान यह कहते हैं कि अनुभयका तो विनाश करना ध्ौर 
प्रटृष्ट मो बलाता करना पह पापमय प्रवृत्ति है | याने जो प्रनुभवमें भ्रा रहा उत्का 
तो निषेध करना भौर जो प्रनुमवमे नी ग्रा सकता उत्तदा विधान बनाना यह तो 
प्रनुवित बात है । तो ऐसी पापमयी बृत्ति यदि कोई नहीं खाहता है तो उनको यह 
स्वीकार कर लेना चाहिए कि ज्ञान दशन उपयोगमयी फोई विश्विष्ट पुरुष ही कर्क 
भेत्ता है. समस्त तत्त्वोका झांता है, मक्षमाय ॥ उपदेशक है, उत्तम घरीस्वाला है 
घौर विशिष्ट धर्म विशेष पुण्य कमकफे उदय बाला है ग्रोर उन हीके निकटवर्ती भ्राचा- 
यंजन ध्वनि सुनने हैं । जो समझ श्रेष्ठ प्रन्‍चार्योम श्रेष्ठ है उस ही की मुमुलु पुरुष 
स्तुति करते हैं। यह ही वात प्रमाणसे मिद्ध होगी है मूलसे ही भूल विकालना चाहिए 
पुरुषकों ज्ञानसे रहित मानना पोर प्रधानसे ज्ञान स्वभाव मानना श्र प्रघानकों ही 
ससारी तत्त्वज्ञानी प्रौर कर्मोका नाशक उवज्ञ मानना यह श्रनुभवसे विपरीत बात है । 
भौर, देखिये | इन स्ाख्योका वह कहना कि प्रधान तो मोक्षमार्गका उपदेशक है भौर 
मुमुक्षुजन किसी भिन्न प्रात्माकी स्तुति करते | घरे जो मोक्षमागक्ता उपदेशक है उत्तकी 
प्रो तो सठुति की जाती चाहिए । पर उसकी स्तुतिकों मना यो क्षरते कि प्रचेततकी 
स्तुति करना भ्रटपटो सी जधती | तो कितनी विडम्बनाकी वात है कि प्रात्माकों तो 
झफिणश्चितकर मान रहे वह कर्ता नही मोक्षमार्गका उपदेष्टा नहीं तो यो प्रात्माको 
प्रकिज्चितकर मानते वाले दाशनिकोंके सिवाय पभौर कौन ऐसा फ़ह सफ़ता है कि 
मोक्षमागका भ्रणेना तो प्रधान है।भ्रोर मुमुक्षुजनोको स्तुति ध्यान करता चाहिए भात्मा 
का इस तरह यह निण॒य हुप्रा कि जेसे महेश्वर मोक्षमार्गेंका उपदेष्टा तिद्ध नहीं हो 
सफता उ्ती प्रकार प्रधान भी मोक्षमार्गका उपदेष्टा नहीं हो सकता । 


क्षणिक सिद्धान्तानुयायियों द्वारा अपने भ्रभिमत प्राप्तके धाप्तत्वका 
प्रस्ताव--भवब इस प्रसद्धमे क्षशिकसिद्धान्तानुपायी नौद्ध कहते हैं कि पदि कपिल 
मोक्षमार्गंका उपदेशप नहीं बन रहा, जेसे कि महेश्वर मोक्षमार्गंका उपदेशक नहीं बन 
सकता तो यह बात बिल्कुल ठीक है। उन दोनोके ही मोक्षमार्गका उपदेष्टापन मिद्ध 
नही होता । किन्तु सुगत तो मोक्षमा्गंका उपदेष्टा है, हमें तो कोई भी बाघक प्रमाण 
नहीं भ्राता, थाने मोक्षमार्गका उपदेप्टा सुगत ही है क्णेंकि उसमे कोई वांघक प्रमाण 
नहीं होता । तब भनेक विकल्पोकों छोडकर यही स्वीकार फद लेना चाहिए कि सुगत 
ही मोक्षमार्गका प्रतिपादक है, प्रतएव जितको सस्तार सकटोसे मुक्ति चाहिए उन्हें एक 
मन से सुगत भौर सुगतके स्वरूपका ही ध्यान करता चाहिए। इस प्रकार क्षणिक- 
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बादियोके 4धनका प्रमाधान करनेके लिए आ्राचायदेव कारिकामे कहते हैं -- 


सुगतोषषि न निवोण मार्गस्य प्रतिपादकः । 
विश्वत्खज्ञतापपायात्तरूत: कपिलादिवत्‌ ॥ ८४ ॥ प् 


क्षणिकवादमे विश्वतत्त्वज्ञता न वननैसे सुगतके निर्माणमार्य प्रणेतुत्वका 
प्रभाव--सुगत भी मोक्षमागतरा भ्रतिपादक वही बन सहता क्योकि परमार्यसे सुगतमे 
समस्त तत्त्रोके जाननेक्री सिद्धि नहीं हो सकती । जैसे कपिल श्ौर महेश्वरमे विद 
तत्यन्षता गिद्ध न होनेसे उसे मोक्षम/गंका उपदेष्ठा नहीं कहा गया इसी प्रकार वास्तव 
में सुन भी समस्त तत्त्वोक़ा ज्ञाता नही वन सकता, इस कारण वह भी मोक्षमार्गका 
प्रतिपादक नहीं है। जो जो कोई परमार्थंसे सर्वश्ञतासे रहित है वह वह निर्वाणमागका 
प्रतिपादक तहीं वन सकता । जैसे कपिल श्रादिक ते धर्वज्ञ नही हैं तो मोक्षमाग के उप- 
देष्टा वहीं हैं इसी प्रकार घुगत भो सर्वज्ञ नही है, भ्रत मोक्षमोर्गका उपदेष्दा भो मही 
हो सकता | कैसे नही है सुगत सर्वज्ञ सो सुनो ! परमाथसे सुगत सर्वे्षवासे रहित है। 
कस समझा जाय कि सुगत समस्त तत्त्वोके ज्ञान करनेम बचित है ? यो तममिये कि 
प्तातका कारण क्षणिकवादियोने पदार्थोंको माना है। थाने ज्ञात पदाथसे उत्तन्न होता 
है भौर तभी तो गह व्यवस्था वनती बनाते हैं कि यह ज्ञान प्रमुक पदार्थ का है यह कसे 
प्मझ्ा जाय ? यों समझा जाय कि जिस पदार्थसे जो ज्ञान उत्न्न होता है वह ज्ञान 
उप्त पदांकों क्षियय करता है । ऐसी व्यवस्था बनायी गई है ? तो इसी तरह सुगतकों 
यदि समस्त तत्त्तोका साक्षात्कार करने चाला माना जा रहा है तो वह तभी तो माना 
जाना चाहिए फि समस्त तत्त्वोसे वह ज्ञान उत्पन्न हो रहा है। सो लो सारे पदार्थ 
भूत भविष्य व्तेमान तीनो फालके पदार्थ सुगतमे सर्वशताके कारण बन नहीं सकते 
म्योकि वहां विरोध है जो ज्ञानका कारण नही होता वढ़ ज्ञानका विपयभूत भी नही 
धत सकता | भला सोचो तो सही कि जो पदार्थ प्रव तक उत्तन्न नही हुए हैं, सत्तामे 
नहीं प्राये हैं उत पदार्थस्ति ज्ञान कंसे उत्पन्न हो छकता ? तो लो यो सुमत श्रव 
भविष्यका ज्ञाता तो ने रह पका | इसी तरह वर्तमान यदार्थोसते भी ज्ञान उत्पन्‍्त नहीं 
ही सकता । कारण यहू है कि जिस समयमे कोड पदार्थ वतंमाव है उस समयमे ज्ञान 
नही हां रहा । पदार्थ नव नष्ट हो जाता है याने दूसरे क्षण धभाता है तव वहाँ ज्ञान 
घनता है। तो पुछ देरक्रो ऐसा माननो कि जो भूत पदार्थ है, श्रतीत है वह सुगतके 
शगपे कारण बन जाता है, तो भूत पदार्थोक्तो सुगतके ज्ञानम कारए मान लेनेपद भी 
वर्तमान पदार्थ तो सुगतके ज्ञानका कारण नहीं बन सकता, क्योंकि बिस समयमे 
पदाथ है उत समयमे ज्ञान नही वन सकता । एक ही समयमे श्र्थात्‌ समान सम्यमें 
रहने वाले पदार्थमे कार्य का रण भाव महीं माना गग है । कोई जब रदत्ती यह कह 
बेंठे कि जिम्त क्षणरमें पथ्यं है उठ्तो क्षणमे उसका ज्ञान भी हो रहा है सुगतके हो ऐश्ा 
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कोई माने भी तो उप्तमें कार्य कारणभाव नहीं बनता प्रयोकि समान समय्मे रहुनेवाले 
पदार्थ मे भ्रत्वय व्यतिरेक घटित नही हो सकता शोर जब तक प्रस्वण व्यप्तिरेक नहीं 
बनता तब तदक् किसीकों किसीका कारण कहना युक्त वही है । जिसमे पश्रन्वयव्यतिरेक् 
सिद्ध होता है उसमे ही कार्येका रणपनेकी प्रतीति हुआ्ना फरती है । तो लो, सुगत वत्ते- 
मात्र पदार्थोंका ज्ञाता न बने सका | भौर भविष्यका तो दसेगा ही क्‍या ? क्योकि वह 
पदार्थ है ही नहीं । तो जब तीनों कालके पदार्थोक्रों सुगत ज्ञान विषय न कर सका तो 
वह सरज्ञ नही है, यहु बात तो भत्नी भाँति सिद्ध हो ही जाती है। इस तरह सुगत 
जब समस्त तत्त्वोका ज्ञाता नहीं बन सकता ते! से मोक्षमार्ग करा उपदेष्ठा भी नहीं 
कहा जां सकता है। इस प्रकार जैसे कि कपिल श्रोर महेए्वर विश्व तत्तके ज्ञाता न 
हो सकनेसे मोक्षेमार्गके प्रणेता नहीं हैं उसी प्रकार सुगत भी समस्त तत्त्वोका ज्ञाता 
ने हो सकतेके कारण वह भी मोक्षमार्गेका प्रशेता नहीं बन सकता | 
/ 
सर्वेज्ञताका श्रभाव होनेसे मोक्षमार्गंप्रणेतृत्वके भ्रमावका समर्थन-- 
सुगतको सर्वत्न पिद्ध करनेका प्रयास करने वाले क्षशिकतिद्धान्तानुयायियोके प्रति 
कहा जा रहा है कि जब समस्त विज्ञातोकों परमार्थसे स्वरूपमात्रका प्वलम्बत क्ग्ने 
वाला माना गया है श्र्थात्‌ क्षणिकरिद्धान्तरमें यह बताया है कि सभी विज्ञान अपने 
स्वरूपका ही प्रालम्बन करते हैं श्र्थात्‌ स्वरूवका ही निणंय रखने वाले हैं तब फिल 
सुगतका ज्ञान भी स्वरूपमातन्रका टो विषय करने वाला स्वीकार फरना चाहिए भ्रौर 
इस तरह जब सुगत ज्ञानस्वरूप मात्रकों ही विषय करने बाला बना तव वह विश्व 
तत्त्वकज्ञाता कैसे हो सकेगा ? यदि सुगतज्ञानकों बाह्य पदार्धोका विषय करने वाला 
माता जाय, जिससे कि उसे सर्वेज्ञ कहा जा पके तो यो भगर सुगतज्ञाव वाह्म प्र्थका 
विषयकरने वाला हुआ, तो इससे स्वय उनके सिद्धान्तमें विरोध ब्ाता है। उन्तका 
वचन है कि समस्त ज्ञान और सुख प्रादिकका स्वसम्वेदन प्रत्यक्ष हुओ करता है तो 
इस वचनमे प्तो केवल एक स्वरूप मात्रके विषय करनेकी बात कही है ध्रौर भव मान 
लिया सुगतज्ञानक्ों वाह्म प्रथंका विषय फरने वाला तो परस्पर वचन विरुद्ध बच 
जायगा, क्योकि प्रव यहाँ बाह्य भ्रथंके प्राकारसे उत्पन्‍्त होता मान लिया है। यदि 
शब्बाकार यह कहे कि वास्तवमे तो सुगत ज्ञान स्वरूपमात्रकों विषय करता है, पर 
बाह्य प्रथेका विषय करते वाली कल्पना उपचार कल्पना हैं । यदि उपचारसे सुगत 
ज्ञान बाह्य भर्थेकों विषय करता है तब वास्तवमे सुगत ज्ञान ब्राह्म श्रथेका विधय 
करते वाला न रहा । तव उस सुगतकों निर्वाण मार्यका प्रणेता मे होनेगे हेतु कहा 
गया था कि परमार्थेताः सर्वेश्षताका ध्रभाव होनेसे सुग्रत मोक्षमार्गंका प्रसेता नहीं 
हैं। ता यहाँ जो परमार्थसे यह विशेषण दिया गया है उप्तका कारण प्तिद्ध हुप्मा कि 
हेतु यह विरोंष है। इससे प्रसिद्ध ामका दोष बढ़ी श्राता। भौर, साथ ही बह हेतु 
विरुद्ध भी नहीं है, वयोकि विपक्ष दृप्त हेतुबी प्रवृत्ति नहीं है, फपिल ब्रादिक जो 
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गयह बहाये पर है पर्यात जो-शा निर्माण मार्यदा प्रणेता नहीं है उन सवर्भ यह हेतु 
पाया हो रह है प्रधति हस्‍्वत' यर्यक्षताओं प्रभार उन सबसे पाया जा रहा है। पौर 
को मो निर्याएमार्सके प्रतिपाहर हैं प्र्धात्‌ एस प्रनुमानके वियक्ष हैं उनमें सर्वजताका 
प्रमात नहीं पाथा जाता । को हीतराग सर्वेज्ञ परम पुरुष विर्शार्ण मार्यके प्रतिरष्दक हैं, 
उससे गड़ सर्वशतारा प्रभावसूप हेतु नहीं पाण जाता । इसमे ४ हेतु विरुद्ध भी नहीं 
है। एवं यह धग्माक्तार कहता है हि लिये ! श्राप हुस प्रतारका प्रनुशन बना रहे 
है हि गुप्त सीक्षमार्गका प्रगोगा नहीं है, वरेकि बढ़ तत्तव- सदंज्ञ नहीं है तो सर्व- 
शनारी रद्ित हैसू लशाकर मसोक्षमागके असोतृत्तका निपेध् कर रहे हैं। पर देखिये कि 
दिहता: प्रानाएं प्रादिक ये तन स्रवज्षप्ने रद्ित हैं फिर भी मोक्षमाग का प्रतिपादन 
हुआ।ने किया है इस तरह दतु ध्यभिचारी हो गया | हेतु यह दिया जा रहा था कि 
जाम्तलशिशम जो सबने नहीं है वह मोक्षमार्गका प्रतिपादक नही है, मगर पनेक प्राचार्य 
हा है व मोक्षम/यके प्रतिपादक तो हैं पर सर्वध्ष नही हैं । हप छद्याके उत्तरभे स्था- 
हादी का'से है छि दियानाए प्रायार्य प्रादिकको भी यहाँ पक्षते गभिस कर लिया है 
प्रपति ये भी मोश्षमार्मके प्रणेवा नही हैं। जहाँ सुगतणा पक्ष इवाया है कि ये मोक्ष- 
मोर्गक प्रशेता महों हैं छा सुगतके मतके प्रनुभार जो फोई भी पर्णान करने वाले होंगे 
उन सममे भी मोक्षमार्यथा प्रतिपादकपना ही है 


सर्वशञास्म्थराप्रणोत होनेसे स्थोह्वादी सूबफारोके मी मोक्षमार्गोप- 
देशह्ृता-पव यहाँ पटद्धाकार कहता है कि यदि दिगनाएु प्राचार्य प्रादिक भी यहाँ 
प्षम गभित पर लिए गए प्र्यात्‌ ये भी मोक्षमार्गके प्रसेता नही हैं तो शिवक्तों फेवल 
श्वास प्राप्त मही हुप्ता प्रोर एसी फारण जो तत्यत सर्वेध्नासे रहित है ऐसे स्थाद्वादी 
सूप्रफार धर्मात्‌ जैनाथाय ये फसे मोक्षमार्गके प्रतिपादक हो सबते है ? ब्न्तु इसे 
मानो हैं हि ये मोहामार्गके प्रतिपादक हैं पर इम्हे परमार्थन फेवल हान हस्ना नहीं 
हो या गाधा दगभिषारी हो जायगा । इसके उत्तरमे कहने हैं कि ण्ढ़ धम्ा यो 
सापुत महीं है कि स्थाद्रादी पृतकार भी सर्यक्षके कहें गए मोक्षसारेंकी हो परम्परासे 
पगा इर रह हैं हमलिए ये सब प्राषाय॑ यर्वेश्षके द्वारा पहे गए मोखतमागपरो प्रतिवादत 
मरते धासे है, एस गासागे ये भोद्षमाएे प्रशेता पिद्ध होते हैं । याने ये प्रतिपराधक 
ह। बाक्षात्‌ प्रणेता तो नहीं है । मोक्षमा्गके माक्षात्‌ प्रखेता थो सर्वज्ञ देय हो ह। 
जब्नि धाषपर देदस मेजर सूत्रवार भाषा तक रापते सब घनुवत्ता कह्साते हैं याने 
गए प्र'सादश है धर्यत । धौर उसदा। प्रधिषादन करे बाले है पाचाय॑, प्रयोकि 
सदेदम खबर धर सह गुद परस्पराक्ा हम निर्याध घला पश्राया है एम बयसासे स्था- 
इादो यूबदारोण गाय टृ८ सापनवा सएसिलार नहीं होता है घौर यह फेस दिद्दोप 
इतकर गुगरई शोश्गायों प्रशिपादकपनेर। घष्तद पिद्च क्रमा है । प्रद गशं घरा- 
धार २ ६ मादा को प्रनिप्राय पह है दि छुसबरा शाव प्रमध्त तत्त्तोस उत्तक्ष 
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नही होता श्र न समस्ध तत्वोके श्राकारको घारण करता है भौर न समस्त तत्त्वो 
का विकल्प करता है भर्थात्‌ निर्णय करता है। तो यो तदुलत्ति, तदाकार झौर धद- 
ध्यचसायके ढज़से साक्षात्कार करने वाला नयी मानते । किन्तु हप 6रहका प्रमाणका 
लक्षण व्यवहारी जनोका है | सुगत तो सर्वत्र है, उ्तकी प्रत्यक्षता तो एक विज्क्षण 
ढज़ूसे है। किन्तु एस प्रकारका जो प्रतिपादन क्रिया गया है कि प्रत्यक्षज्ष नम तदु पति 
तादूप्प ग्रौर तव्ध्यवत्तायका सम्बन्ध है हो यह व्यवह्वार जनोके लिए कहा गया है। 
कहा भी है कि-- 


“मिन्नकालं कर्थ ग्राद्ममिति चेद्‌ ग्राह्म रिदुः । हेतुत्ममेव युक्षि- 
ज्ञास्तदाकारापशणाक्षमस ॥” 


व्यवहारी जनोंके प्रत्यक्ष ही तदुत्वत्ति श्रादि होनेसे सुगतश्ञानमे 
प्रत्यक्षर्वके अविरोधका शद्धूकार द्वारा समर्थेत - इस दावयमें यह पूछ! गण है 
कि पदार्थशा जब सत्त्व है तब तो ज्ञान नहीं होता और जब बदार्थ तष्ठ हो जाता है 
तब उमा ज्ञान ग्रोता है । तो यो पदा्थेका होता प्लौर ज्ञानका द्वीना भिन्न ०न्र 
कालमें है तो जब भिन्न काल हो गए तो प्रत्यक्षता कैसे बनी ? यहे प्रइन होनेपर पह 
कहा गया है कि युक्तिके जातने वाले श्राच'थेजन प्रत्यक्षपनेका ग्र्थ यह कहते हैं कि 
तदाकारके श्रपंशमें जो समर्थ हो ऐसे हेतुपनेका नाम है ग्राह्मता प्र्थात प्रत्यक्ष जात 
लेता । यद्य प पतार्थके सत्त्वके समयमे ज्ञान नहीं झोर भर थे न हो रहा है उस समय 
पदार्थ नहीं है याने पदार्थके नाश होनेके व द ज्ञानक्री उत्पत्ति दोती है, ऐसा क्षरिक 
वादर्मे बताया है । पदार्थके सद्भावम उप्तका ज्ञान होता नहीं तत्र पूर्वक्षणार्मे तो पदार्थ 
था श्रौर उत्तरक्षणमे ज्ञान हुप्ता तो पूर्वक्षणवर्ती पदार्थक्रे ज्ञानमे भिन्‍्त कोल हो रहां 
ना पदार्थ, तो वह ग्रह कैसे बन गया ? इस प्रएनकै उत्तरमें साध बताया ्र्क्कि 
पूर्वक्षणा घाने वह पदार्श जो नष्ट हो गया है वह प्रपना प्राहार छोड जाता है। 
पदार्थ तो नप् हो गया पर ज्ञानमें ध्राकार छाइ गया तब ज्ञान प्राकारका ग्रह कर 
स्ेत्रा है । तो "दार्थमे भ्र कारके श्रपणका सामथ्यं है। तो प्राक्नारका समर्गशा कर देने 
रूप युक्ति ही ज्ञानके प्रत्यक्ष होनेमें प्यारा है । धस पच्च द्वारा यहे वात बताई गई है 
कि नदुत्म त्त और त दूष्प्रताकी बात व्यवहा रीजनोंके लिए कही गई है कि समर्थ 
लौकिकजन प्रन्दाज बना लें कि प्रत्यक्षका क्‍या लक्षण होता है” लेकित सुगतवे 
ज्ञानके प्रमि व्यवहारक्री वात घटित नहीं होथी अर्थात हम जो व्यवहारीजन हैं प्तो हम॑ 
लोगोके प्रत्यक्ष ज्ञानमे ही त द्रुष्० है भौर तादूप्यका लक्षश घटित होता है। हम वय- 
घहारी जनोके प्रत्यक्ष का व्ययहार “₹ क्ष फह लिया जाय तो हम लोगोके प्रह क्षज्ञात 
मे धों इस तरहकी बात घटित होती है कि वदुत्पत्ति हो प्रीर त द्रृप्य हो मगर सुगत में 
प्रत्यक्ष की यह बात घटित नहीं वी । सुगत्त ज्ञानके लिए तो प्रमाए का यह हो स्वरूप 
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मान लेता चाहिए कि, जो स्वरूपमात्रका सम्वेदी है, इस, तरह स्वसम्वेंदन प्रत्यक्षके 
ही प्रमाणका लक्षण सम्भव होता है । जैसे ऊि यहां स्वसम्बेद्रन, प्रत्यक्ष भपने झापसे 
उत्पस्व न होकर भी और प्रपने श्रापके भ्राद्वारछ्तो घारण ने करके, भी झौर श्रपमें 
प्रापमे व्ययसाय याते विक़ल्वको, उत्पल्त न करके भी प्रत्यक्ष माना गया है ता | क्यों 
प्रह्मक्ष मात्ता गया है कि प्रत्यक्षका वास्तविक लक्षण यह कि जो कल्पनासे रहित हों 
प्रोर भ्रान्ति रहित हो वह प्रत्यक्ष कहलाता है । तो देख, लीजिए | हम' पब लोगोकों 
जो। स्वत्ताम्वेदन प्रतक्ष है वह स्वसे उन्पन्‍्त, नहीं होता, स्व॒के भ्राकारकों भी धारण 
नही किए हुए है, प्रौर स्वमे विकल्प भी नही बना, रहता. है फिर भी प्रत्यक्ष तो है वा. 
इसी हरह सम्रक लीजिए कि योगियोक्ा भी प्रत्यक्ष किसी पदार्थसे उत्पन्न नही होरहा 
याने परमार्थव भूत भौर भविष्य, किसी भी तत्त्वस स्वय, उत्पत्न नहीं हो रहा प्रौर त 
उन पदार्थोक्रे ध्राकारका घारग[, कर रहा श्रौर त उनके विकल्पृर्ो उत्पन्त करता हे 
फिर भी गह ः्त्यक्ष है क्योकि प्रत्यक्ष को यह लक्षण कहा गया है कि जो कल्पनासे 
रहित हो प्रौर अश्न[न्‍्त हो वह प्रत्यक्ष लक्षण, सुगृनज्ञानके व योगीके प्रत्यक्षर्म 
भी घटित, हो, जाता है। यदि सुगतक़ा ज्ञात समस्त तत्त्वोसे उत्पन्न हो पर्थात्‌ पदार्थों 
से उत्पन्त हो प्रौर पदार्थोके प्राकारको ग्रहण करे तथा पदार्थोका विकल्प बताये तो 
सुगत प्रत्यक्ष समस्त पदार्थोक्ों विषय करने वाला भ्रौर कल्ातासे रहित कैसे सिद्ध 
होगा ? तब यह ही स्त्रीकार करना चाहिए कि सुगतके प्रत्यक्ष मे सर्व पदार्थ कारण 
नहीं हैं प्र्यात्‌ सब पदार्थो्मे ज्ञान उत्पस्न हुप्रों सुगतका । इस तरह हम नहीं मानते 
और यदि हम सब पदार्थप्ति छुगत ज्ञानका उत्पन्न होना. मानते तव तो यह आपत्ति 
दी जा सकती थी कि लो वर्तमा्र पदार्थसे भी शान उत्पन्न हो नहीं सकता और 
भविष्य कालीन पदार्थपे भी ज्ञान उत्पन्त नहीं हो मकता तो सवज्ञ कहाँ रहा ? 
सुगतका ज्ञान पदार्थोमि उत्तस्त नही हो सकता तो सर्वज्ञ काश रहा ? सुगतक्का ज्ञान 
पदार्थोस्ति उत्पन्न नही हो रहा तब सर्वज्ञताका निषेष नहीं किया जा मकुता। जो 
पिद्धान्तमे तदुत्त्ति, ताद्रप्य है तदघ्यवसायका प्रतिपादन किया है वह तो मात्र व्यव- 
हारिक प्रत्यक्ष ज्ञांसकी श्रपेक्षा है सुमत भगधानके प्रत्यक्षकी वात नही कही गई है 
इसक्षिए देख लो [ हम बोग क्वि्ती चीजकों जानते हैं तो हम्रारे ज्ञाव्रमे पद्ार्थका 
प्|कार प्रा गया ना | पलौर दप्त पदार्शके निशुंयकी बात भी पा गई प्लौर लगता 
भो ऐसा है कि इस पदार्थसे मेरेज्ो ज्ञान्‌ पेदा, हुआ । तो ये तीनो बातें हम लोग्रोके 
प्रत्यक्षज्रानमे पाई जाती, हैं | सुगतके ज्ञावकी बात नही, है ऐसी ! 


सुगतज्ञॉप्तक़ी उत्त्ति पद्ाथोसि ज्ञ होऋर भावचाप्रकषसे होनेके कारण 
'अपुजतामे श्रक्िघ्षका घद्धारूर द्वाय प्रतिपाद्वृ--प्रतब फोई यदि णह जानना 
चाहे कि सुगत॒का अत्यक्ष किस तरहसे पैदा हुभा तो जहु ज्ञान कैसे बता ? सो सुनो | 
भावन्राकी परम उत्तषत्ासे सुगतका प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्त होता है। समस्त परदा्थोसे 
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सुगतका ज्ञान नहीं होता, किम्पु भावनाकी उत्क टण्से उत्पन्त होने वाले शानकों 
योगिप्रत्यक्ष कहते हैं, ऐसा सिद्धान्ठमे कहा गया हुं । स्थायविन्दु नामक ब्वास्प्रके रचने 
थाले प्राचार्य धमंकीति दौद्धका उपदेश है कि --“भावनाप्रकप॑पयंन्त जम योगिज्ञान 
इस सूत्रसे यह सिद्ध हुप्ना कि भावनाकी जहाँ उत्कृष्ठता हो जाती है पहाँ योगियोका 
प्रत्यक्ष शञाव पैदा होता है । वह भावना क्या है जिसकी उत्त्कृष्टया होनेसे योगियोका 
प्रत्यक्ष शञात बनता है ? सो स्रुतों | भावना दो प्रकारकी होती हैं--एक श्रुतमयी 
भावना, दूसरी विन्तामयी भावता। श्रुतमयी भाषनाका भ्र्थ है कि जो वाक्य सुने 
गए, उन सुने जाने दाले वाक्योंसे, परा्थानुप/न बाक्पोसे जो ज्ञान उत्पन्न हुभ्रा है 
जिसे कि श्रुत शब्दसे कहा यया है, ऐसे श्ुत ज्ञानते जो भावना उत्पन्त होती है उसे 
श्रुतमयी भावना फहते हैं पाते उपदेशकों सुनकर जो मावना बनती है वह श्रुत मयी 
भावता है भौर चिस्तामयों भावना क्या है ? सो सुनो | यद्ढी श्रुतमयी भावता जब 
प्रकषको प्राप्त होती है याने उत्कृष्ट बन जाती है तव वहाँ स्वार्थानुमान वाली चिंता 
उत्पन्न होती है । उस चिन्तन द्वारा उत्पन्न हुई भावनाकों खिन्तामयी भावना कहते हैं 
सो ऐसी चिन्तामयी भावना वहाँ प्रारम्भ हो तब वह श्रुतमयी सावना उत्कृष्ट बने ! 
छो उस समयकी प्रारम्भ हुई चिन्तामयी भावना जब बढ़ बढ#र भ्रन्तिम उत्कपताको 
प्राप्त होती है तो उस भावनासे योगिप्रत्यक्ष ज्ञान उत्तन्‍्त होता है । यो सुगत भगवानमें 
जो सर्वज्ञता प्राप्त हुई है वह चित्रामयी भावनाकी प्रकर्षनासे हुई है, समस्व तत्त्वोसे 
उत्पन्न नहीं हुई है । _स तरह सुगतकी वास्तविक सवज्ञत्ता सिद्ध है, उसकी वास्तविक 
पर्वशताका भभाव नहीं कद्ठा जा सकना। इस तरह सुगत मोक्षमागका प्रतिपादक 


सिद्ध होता है । 


भावनाग्रोंके विकल्पात्मक होनेके कारण श्रवस्तुभूत भावनासे ज्ञान 
प्रकर्षफकी प्रसिद्धि बताते हुए उक्त शद्भाका समाधान-प्रव उक्त प्रभिमतके 
समाधानमें कहते हैं कि शद्भू।कारका यह समस्त प्रतिपादन विचारकों नहीं सह सकता 
याने जब उसका विचार करेंगे तो उमका तथ्य प्रकट हो जायगा । देखिये | भ्रुतमयी 
भावना और चितामयी भाषना दोनों ही भावना विकह्यात्मक्र हूँ भौर क्षेणि फवादियोके 
छिद्धास्तमें यह माना गया है कि जो-जो कुछ विकल्पात्मक हो वह-वह वस्तुका विषय 
करने वाला नहीं होता किन्तु उसका विषय भ्रवस्तु है याने कुछ भी चीज नहीं है तो 
झ्रवस्तुका विषय करने घाली मावनासे वस्तुविषयक्ष योगिशान कंसे उन्पन्न हो सकता 
है ? योगियोंका ज्ञान तो वस्तुको विषय करता है। पदार्थ जैपा स्वलक्षणात्मक है, 
क्षणक्षयी है क्षणवर्ती है उसे जानने वाला होता है भोद ऐसे योगिज्ञानको कहा या 
रहा है यह कि वह विकल्पात्मक भावनासे उत्पन्न हो रहा है तो भत्ता बताप्रो बिक- 
हपात्मक भावनासे निविकल्प शान कैसे हो सकता है ? दूसरी वात यह देखिये कि 
प्रधस्तुकी विर्ष॑य करने वाले विकत्पश्ञानसे वस्तुको विषय करने पाला ज्ञान होता ही 
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सुगतका ज्ञान नहीं होता, किन्तु भावताकी उन्क ट7ासे उत्पन्त होने वाले ज्ञानको 
योगिप्रत्यक्ष कहते हैं, ऐपा सिद्धान्ठमें कहा गया है स्थायविन्दु नमक छास्पके रचने 
वाले प्राचायं धर्म हीति बौद़का उपदेश है कि--“भावनाप्रकपपर्यन्तजम्‌ योगिज्ञान” 
इस सूचसे यह सिद्ध हुपआा कि भावनाकी णहाँ उत्कृष्टतता हो जाधी है वहाँ योगियोका 
प्रत्यक्ष ज्ञान पैदा होता है। वह भावना क्या है जिक्रकी उत्कृष्टता होनेसे पोगियोका 
प्रत्यक्ष ज्ञात बनता है ? सो सुनो ! भावना दो प्रक्वारकी होती हैं--एक श्रुतमयी 
भोवना, दूसरी विन्तामयी भावना । श्रुतमयी भावनताका प्र्थ है कि जो धापय सुते 
गए, उन सुने जाने वाले बावयोसे, पराथतनुमान वाक्येसे जो ज्ञान उत्पन्न हुभा है 
जिछ्ते कि श्रुत शब्दसे कहा गया है, ऐसे श्रुतज्ञानते थो भावना उत्पन्त होती है उसे 
घुतमग्ी भावना फहते हैं पाने उपदेशकों सुनकर जो भावना बनतो है. बह श्रुत मयी 
भावता है भौर चिन्तामयी भावना क्या है ? सो सुना | यही श्रूतम्री भावता णब 
प्रकरपको प्राप्त हीती है याने उत्कृष्ट बन जाती है तब वहां स्वार्थानुमान वाली बिता 
उत्पन्न होती है । उस बिन्तन हारा उत्पन्न हुई भावनाकों चिन्तामयी भावना कहते हैं 
पो ऐसी चिन्ताभयी भावषन्रा वहाँ प्रारम्म हो तब वह श्रुतमयी भावना उत्कृष्ट बने ! 
छो उस समयकी प्रारम्भ हुई चिन्तासथी भावना जब वढ़ बढ़कर प्रन्तिम उत्कपताकों 
प्राप्त होठी है तो उप्त भावनासे योगिप्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न होता है। यो सुगत भगवानमें 
जो सर्वज्ञता प्राप हुई है वह चितामदी भावनाकी प्रकपतासे हुई है, समस्त्र तत्तरोंसे 
एत्पन्त नहीं हुई है । इस तरह सुगतकी दात्तयिक मवजसा धिद्ध है, उसको वास्तविक 
सर्वज्ञवाका प्रभाव नही कहा जा सकवा | इस तरह सुगत मोक्षमार्गका प्रतिपादक 


सिद्ध होता है । 


भावनाप्रोंके विकल्पात्मक होनेके कारण श्रवस्तुभूत भावमासे ज्ञान 
प्रकषेंकी भ्रसिद्धि बताते हुए उक्त शद्भाओ समाधान-पभ्रव उक्त प्नभिमतके 
समाघानमे फट्ठते हैं कि शंद्धा।कारका यह समस्त प्रतिपादन विचारकों नहीं सह सकता 
थाने जब उसका विचार फरेंगे तो उमका तथ्य प्रकट हो जायगा । देखिये [ श्रुतमयी 
भावना भर चितामयी भावना दोनों ही भावना विकल्पात्मक हैं शोर क्षणिकवादियोंके 
घिद्धान्तमें यह माना गया है कि जो-जो कुछ विकल्पात्मक हो बह-वह वस्तुका विषय 
फरने वाला नहीं होता किन्तु उसका विषय प्नवस्तु है याने कुछ भी बीज नहीं है तो 
पपस्तुका विषय करने वाली भावनासे वस्तुविवयक्ष योगिशान कसे उ्पन्ष ही सकता 
है ? योगियोका ज्ञान तो वस्तुकों विषय करता है। पदार्थ जता स्वचेक्षशात्मक है, 
क्षणक्षयी है क्षणवर्ती है उसे जानने वाला होता हैं भोर ऐसे पोगिन्नानकी कहा जा 
रहा है यह कि वह विकल्पात्मक भावनासे उत्पन्न हो रहा है तो भत्रा घहाप्री बिक 
ल्पात्मक भावनासे निविकल्प शान केसे हो सकता है ? दूसरी बाप यह देछिये दि 
अवस्तुकी विधय करे वाले विकत्पज्ञाससे वस्तुझो विषय करने बाला शान होता ही 
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नही दिल्लता । इसी कारण यह बात भी बनती है कि जिस समय कोई पुरुष कामसे, 
शोक्से भयसे, उन्‍्मादसे या स्थप्नारिक्से युक्त होता है याने जिसकां ज्ञान फाम- 
बिद्चल हो या स्वप्न ले रहे हो तो ऐसे जञानमे बहुतसे पदार्थ सामते खडे हुएसे दोखते 
है। लेकिन वहाँ क्या पदार्थ वास्तवमे हैं ? जेसे कोई पुर्ष कामवासनासे विह्लल हो 
तो हो इसके सामने स्त्री खडी हुई सी वजर ब्रा है । पर वहाँ स्त्री है थोडे ही । 
काई पुरुष शोकविह्लुल हो तो जिसक उपयोगमे शोक हो रहा है उमकी शत ले सामने 
नहर प्राती * या जिमसे डर उ पन्न हुमा हो उसकी भी शत्ल उसे दीखती है कि 
लो यह प्राया श्रत्र यह मुझे मारेगा | इसी तरह जब उन्मत्ततता हो पागलपन छाया 
हो तो धहाँ भी सामने पदार्थ नजर प्राते हैं। भौर, स्वप्त लेने वाला तो भच्छी तरह 
समझ ही रहा है कि हिस तरहकी स्थप्नमे कोई चीज देखी जाती है तो बहाँ वही 
चीज पतापने नजर प्राती है । ता दखो | करामाडिक्से दिक्लल पुरुषको जो पदाधे 
विपपमे हुआ है वह तब प्रवास्तविक है ना | वह वस्तु ज्पयक नहीं है । तो जिनका 
ज्ञान ज्ञानादियुक्त है उनके कामिनी भ्र.दिक पदार्थ शामने खड़े हुएश्ी तरह दीखते हैं । 
तो यह कहा जा स्पा कि उनका ज्ञान अतत्त्वको | पय्य कर रहा है, तत्वकों विषय 
नहीं फरता । तो इससे भी यह सिद्ध होता है कि णिव्लणकों उत्पन्न करने वाला ज्ञास 
वस्तुफा विषय न क्र सकता है| तो जब यहाँ श्रुतमयी भावना और चिन्तामयी 
भावतासे योगियोक्रे ज्ञानवा टत्यन्न होना बताश है तो यही प्राप्ति आती है कि यह 
भावना नो विकहपत्मक हैं। उत वि ह्वात्मक भावनाप्रोसे तिरिस्ल्य योगिन्नान कस 
उत्पन्न हो सकता है ? ये दोनो भावनायें बिहल्पात्मक हैं, इसमे जना भी मन्देह नही 
है, क्योकि पराधनुमानका वाक्य जब सुना तो उससे त्तो एत्पन्न हुई श्रुतमयी भावना । 
सुननेमे णो छुछ भाता है वह सब परा्थनुमान है। भ्रव क्सी वाक्यको सुनकर उसझा 
प्र्थ जो विचारा जाता है तो जो ग्र्प चित्तनमे आया उप्त चिन्तनसे जो ज्ञानभावना 
उत्पन्न हुई बह चिन्तामणी भावना ऋद्लाती है त वहाँ भी विबलप ही तो रहा, किसी 
पदार्थ का आकार निर्णाव ही तो प्रतिभासमे भ्रा रहा । तो यो दोनों ही प्रकारकी 
भावनाय विवि त्पात्मक है, प्रोर न विप्रल्पा८ के भावनाश्रोसे सुगतज्ञानका उत्पन्न 
होना बहा जा रहा है तो 3ह सुगतज्ञान अवस्तुको विषय करने व ला होगा वास्तविक 
पदार्थकों जान सबते बला नही हो रक्ता । यो भी सुगठका ज्ञान पध्रज्ञ वतन गया। 
प्रररतवुका ज्ञाता कहेलाया । वास्त5 ज्ञान ही ने ग्हा तव उसयो मर्वज्ञ बनने +ी बात 
कहना तो बहुत ही दूरी वात है । एस त*ह सुग ज्ञान सवज्ञतासे रहित है प्रतएव 
वह मोक्षमार्गता प्रणेता हही हो सम्ता । 


१ 
क्षणिकवादमे ज्ञानकी ध्रभुता्थंविषयताकी पुप्टि--सुगल्ज्ञ न प्रभूत प्र 


फो विपय करता है । एम सम्दर्धमे स-य क्षशिव वादियोते एच उदाहरण पेश किया 
है-- 'क्राम-णोवा-भपोन्‍्माद-घौर-स्वाप्त'घुपप्लुता । प्रभूतानपि पर्यच्दि ' परतो- 
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इपस्थितानिव ॥7 इसका भर है कि काप शोर भय, एन्माद, चोश प्रोर स्वप्न 
प्रादिकसे उपद्रवित पुरुष प्रभु भ्र्थंकों हु तरह दखत हैं जेसे कि मानों वे सामने ही 
अवस्थित हो | तो जैसे कौमादिकसे उपद्रवित पुरुष भसत्य ग्रथंकों यो देखना है जेसे 
कि वे सामने खड़े हो उसी प्रकार सुगतश्ञान भी प्रवस्तुको ही विषय करने वाला रहो, 
क्योकि उसका ज्ञान श्रृतमयी धौर चिन्तामयी भावनासे उत्पन्न हुप्ता है तो निकल्पक 
शञानसे उत्पन्त हप्ना जो ज्ञान है वह भ्रवस्तुको ही विषय करेगा । 


परमज्नानकी भृतार्थविषयताकों प्रिद्ध करने वाले पदार्थंका शकाकार 

द्वारा प्रस्ताव--भव यहाँ क्षणिकवादी कहते हैं कि देखिये ! उक्त इलोकका प्रथें 
हमारे पक्षमे घटित होता है, इस उदाहरण से हमे यद्व प्रेरशा मिलती है कि देखो ! 
जब फामादिककी भावनासे, ज्ञानसे ग्रनत्य भी स्‍त्री प्रादिक सामने स्थितकी तरह 
स्पष्ट और साक्षात्‌ जब ज्ञानमें भा रहे हैं तंव फिर क्या कारण है कि श्रृतमयी भौर 
'बिन्तामयी भावना ज्ञानसे चार पायें सत्योका साक्षातृ प्रत्यक्षेत्ञान नही हो । चारे 
झाये सत्य ये हैं--दु ख, समभुदय, तिरोध और माय । दु खका मर्थ दुख ही है। जेसे 
कि ससारके प्राशियोके दु ख पाया जाता है । समुदयका ध्र्थ है दु खके कारण ।'फ्शा 
वया उपाय, क्या क्या वृत्तियाँ दुःखके कारण हैं उन दु'खोंका नाम है समुदय । बिरोध 
का पर्थ है दु खनिवृत्ति। दुख जिनसे दूर हो जाय उनको फहते हैं दुख निवृत्ति 
झाथवा निरोगता | भौर, माग कहलाते हैं दु ख निद्धत्तिके उपाय । जिन उपॉयोमे चल- 
फर दु खोकी निदृत्ति हो जाय वे मार्ग कहलाते हैं। ये चार आय सत्य कहे जाहे हैं। 
तो जो योगी हैं, जिनको प्रत्यक्षज्ात हो गया है उनको इत चार श्रायसत्थोका स्पष्ट 
परिषय है । तो उसके लिए यह उदाहरिए दिया है कि देखो जेब एक कामकी भावना 
से|म्रामने खड़ी हुई स्त्री नजर भाती है, शोकसे उपद्रधित हुए पुरंपरो जिसका वियोग 
हुआ वह सामने खड़ा नजर आलाता | जो डर ग या हो पुरुष जिससे डरा हो उसको 
घकल सामने तजर श्राती है । स्वप्ममे दिखी हुई वात सामते नजर प्राती है, सी जेब 
खोटी भावनासे भी कोई वस्तु सामने उपस्थित हुई सी दिखती है,'तव फिर श्रु्रमंयी 
ध्रौर पिन्तामयी भावनासे उत्पभ्ष हुए योगियोके प्रत्वक्षमें ये चार पाये उत्प क्यों ते 
स्पष्ट भरा जायेंगे | वो पोगियोके प्र॑त्यक्षमें ये चार प्रायंसत्य स्पष्ठ नजर पाते हैं, 
छप्तके लिए उदाहरण बनाइये उस इलोकको | तो इस पद्यका पे हंम हंस तरह 
करेंगे कयोक्ति भावनाकी उत्कृष्टतासे प्रत्यक्ष ज्ञानफी उत्पत्ति होती है । उसमें स्पष्ट 
ज्ञानका जनक कौत है ? इसके लिए उदाहरण दिया है कि देखो !| स्पष्ठ ज्ञानको 
जनक भावता है । जैसे कि सामने स्त्री या दृष्ट श्रादिक नहीं खुडा लेकिन काम प्रोर 
घोककी भावनासे ही यह खुडा नजर पाता है। इस तरह हम इन सब इलोक कथित 
क्ामा्दिककों हेष्टान्तखूपसे रखते हैं । टूसरी बात यह है कि श्रुतमपी भ्रोर चिन्तामयी 
भावना पाला ज्ञाव धंवस्तुकों विषय नहीं करता, वयोकि उसमें तत्त्व प्राप्य है । किसी 


द्वितीय भाग [[ ३३७ 


ते कोई वावय सुना और धुटकर उसके अर्थेकाज्ञाम हुआ भौर उंससे फिर-किसी 
पदार्थका चिन्तन कियो तो उस बिन्तनमे कोई चीज प्राप्त तो हुई | तो जहाँ 'कोई 
वस्तु प्राप्त हो सकती है उसे अवस्तु कैसे 'कह सकते हैं*! 


निर्णायक ज्ञानमें वस्तुविषयत्वकी क्षणिकवादियों -दारा सिद्धि-- 

देखिये | 'श्रुत तो होता है परार्थानुमानरूप धौर चिन्ता होती-है स्वार्थानुमानरूप-! 
क्षणिकुसिद्धान्तमे जितमा जो कुछ भी ज्ञात है प्रौर उस 'शानमे यदि कोई निर्णय 
पडा है तो वह प्ताराओनुमान ज्ञान कहलाता 7है। प्रत्यक्ष शान्में निर्णय नही बसा 
करता किन्तु एक सम्वेदन मात्र हू। तो जितने भी निएयिक ज्ञान हैं वे सब प्रनुमान 
ज्ञान हैं वे दो प्रकारके होते हैं स्वार्धानुमान भौर परार्थानुमान तो परार्थानुमान घाधक 
भिरूप लिगके प्रकाशक वचन भी श्रुत' कहलाते हैं। तव भतुमानमें जो साघत-बताया 
करते हैं उममें तीनरूप रहा करते हैं । १पक्षवृत्ति, २समक्षद्धत्ति 'पऔर इविपक्षव्पाद्त्त । 
तो ऐसे तीनरूप जिप्मे रह सकते हैं ऐसे साधनके प्रकाश करने वाले वचनका नाम है 
श्रुत प्रौर स्वार्थनुमानरूप त्रिरूप लिड्भके शातको चिन्ता कहते हैं । छैसे फकिसोने कहा 
'कि इस पव॑तमे प्रण्नि है धूम होनेसे'तो यह बात 'कोई किस्तीकों सममानेके लिए कहता 
है तो जब वचनोसे कहा तो वह पंरार्थानुमान है, भौरु एक पुरुष पर्व॑तमें धुम' देखकर! 
अ्ग्निका ज्ञान करना है बोलसा कुछ नहीं है उसे भी भीतर एक साध्यका ज्ञाच हुंप्रा 
तो पह कहलातो है स्वार्थानुमान । तो ग्रपने लिए जानकारी बनाना स्वार्थानुमावाहै 
भोर दुमरेके लिए धवुभानकी शात कहना परार्धानुमान है । परार्थातुमानरूप त्रिरूप 
लिज्जके ज्ञानको श्रुत कहते हैं प्रौर स्वार्धानुमानरूप तिरूपलिज्ध शानको'चिन्ता कहते 
हैं। सो इत दोतो भावता ज्ञावोंका विषय दो प्रकारका है एक प्राप्य और दसरा 
झालम्बनीय | प्राप्यका श्र्थ है कि जिसे जाता वह चीन भी मिल जाय | प्रौर, पाले: 

स्वनका धर्थ है कि जिसे जाना'वह भ्रालम्बन मात्र है, विषयमाञर है, -प्राप्त नहीं ह्दो 

'पही | तो देखो | किसी ज्ञाममे तो प्राप्य विषय होना भौर किसी ज्ञासमें प्रालम्बनीय 
विषय होता भौर प्रालम्बत्तीय भी होना ये दोनो वातें होती है। जैसे जो फामसे 
पीडित पुरुष है उसकों सामने स्त्री दिखी तो वह झालम्बनीय रहा | कही स्थ्री प्राप्त 

'तो नही हुई । यो कही भावत्ताशानक्का विषय प्ालसम्बन सात्र रहता है कहो भावना- 
ज्ञानका विषय प्राप्य है। जैसे पानी पीनो है तो पानीकों जाना भी, उठाया भी पिया 

भी । यो किसी भाषनाज्ञानमें दोनो प्रकारक्ा वियय बनता रहता है। तो उसमे जो 

प्रालम्वनीय साध्य समाया है, जो कुछ विधयभूत हुआ है पह प्रवस्तु है तो प्रालम्ब- 

नीय विषयकी भ्रपेक्षासे तो उसे कह लीजिए कि वह प्वस्तु विषयक ज्ञान है। फिर 

' भी प्राप्यलक्षणकी भपेक्षासे उसे व्यवस्थित किया जाय कि वह वस्तु विषयक है पर्थात्‌ 
वहाँ वस्तु पायी गई है । देखिये ! स्वय क्षणिकवादियोने भ्रपते पिद्धाल्में कहा है कि 

"प्रत्यक्ष भौर अनुमान दोनोमें'ही जो प्रमाणता है वह वस्तु विषयक है! जैसे प्रत्यक्षकी 
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प्रमाखता वस्तुविषयक है, उस्ती प्रकार प्रमुमानमे भी प्रमाणता वस्तुविषयक है। 
प्र्थात्‌ वहाँ भी विषय आत्त है | भौर, भी स्पष्ट समझ लीजिए कि जिस सतरह प्रत्यक्ष 
से पदार्थेकों जानकर उसकी प्राप्तिके लिए प्रदत्त हुए पुरुषको प्रथेक्रियमे कोई विस- 
म्वाद नहीं होता इसीलिए ना, वह प्रत्यक्षज्ञान प्रथ॑ क्रियाकारी है भौर स्वलक्षणरूप 
वस्तुका विपय करने वाला है, तभी वह प्राप्त कहलाता है याने प्रत्मक्षमे पदार्थको 
जानकर प्रवृत्ति करने वाले पुरुष भ्रथ॑क्रियामे कोई विवाद नहीं उठते जिस प्यास लगी 
है उसे सामने वालाब दीखा तो देखकर एकदम तालावकी ओर बढ़ जाता है भौर 
पानी भरता है, पी लेता है। तो प्रत्यक्ष जानी हुई बातमें प्रथ॑क्रिया करनेमें कोई 
तकोच नहीं करता इसी तरह परार्थानुमान झौर स्वार्थानुमाउमें भी पदार्थ क्षो जानकर 
उनमे जो प्रद्ृत्ति करने वाले पुरुष हैं उनको भी प्रथ॑क्रियामें कोई विवाद नहीं हाता 
इसी फारण वह प्रनुमान ज्ञान भी अथंक्तियाकारी माना यय है शौर प्पनी योग्यत्तामे 
घार धाय॑ सत्योफो विपय करमे वाला भी माना गया है । 


प्रत्यक्षकी तरह भनुमानमे भी प्राप्तार्थविषयत्व होनेसे प्रमाणत्वका 
क्षणिकवा दियो द्वारा समर्थन--प्रव यहाँ देख लीजिए कि प्रत्यक्ष प्रौर प्रतुए्न 
दोनोमें ही प्राप्य पस्तुकी श्रपेक्षा प्रमाणता पिद्ध है । जेसे प्रत्यक्षेके तिपयभूत पदायका 
सद्भाव है भ्रोर प्राप्प होता है उसी प्रकार प्रनुमानके विषयभूत भर्थका भी सद्भाव (, 
वह भराष्य है, इसकी पुष्टिमे सिद्धान्तमें भी कहा गया है-- 


अर्थस्यासम्भवेष्भावात्पत्यक्षेषपि प्रमाणता । 
फ्रतिबद्धर भाषस्य तदूथेतुले समे दयम | 


इस इलोंकका भ्थ है क्रि पदार्थके भ्रभावमे प्रत्यक्षज्ञान नही होता इस कारण 
प्रत्यक्षज्ञानमें प्रभाणता है कि जो ज्ञानमें ज।ने सो ही पदार्थ प्राप्य हो गया । इसी 
तरह साध्यके प्रमावमे इसका भिरूप लिड़ नहीं होता। तो यो ण्ह साधन प्रतिबद्ध 
स्वभाव वाला है याते नियश्रित हैं, साध्यके साथ ग्रविनाभावी है, ऐसा वह ताघत 
पनुमानमे कारण है सो उसके होनेपर ही भ्रनुभान उत्पन्न होता है भोर ऐसे साघनके 
न होनेपर प्रमुमान उत्पन्न नही होता । तो देखिये क्रि भ्रनुमानश्ञातमें भी प्रमाणता 
अ्र'एँ | क्योकि जैसे पदार्थके भगावमे प्रत्यक्षज्ञान नहीं होता ऐसे ही प्रतिन्‍्द्ध स्वभाप 
घाले माघनके प्रभावमें प्रत्यक्षज्ञान नहीं होता । यो प्रत्यक्ष प्ौर भ्नुमान दोनो ही एक 
समान हैं- प्रमाण है घो ईंस प्रमाणवाकण्से भी यह सिद्ध होता है हि खुतमयो गऔरद 
दिन्न।मयी भावनासे उत्पन्न होमे वाला ज्ञान भी "दार्थक्रों विषय करवाहे ' यो 
उक्ृष्ठताको प्राप्त श्रुगमथी श्रौर चितामयी भावनाश्ञानसे चार प्राय सत्योका ज्ञात हो 
जाता है शोर वह स्पष्ट निर्दोष होता है । ऐसा मामनेमें हिसी भी प्रकारका विरोध 
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नहीं है, इस कारण सुगतको सर्वन मानता ही चाहिए। जैसे कि सुग्त परम दीतरांग 
है हहाँ तृष्णाका सर्वधा प्रभाव है ऐसे ही यहाँ सर्वेज्ञता भी पूर्ण है। 


सुगत शब्दके श्र्थते भी सुगतज्ञानकी सर्वेज्ञता व वीतरागत्ताकी पुष्टि 
का प्रधास--सुगतका घर्थ भी देखिये ! क्या है ? कुछ निगक्तिमे भी सुगतकी विशे- 
पता ममझरमें श्रायगी । सुगतका श्र्थ है जो सु फहो भली प्रकारसे पूर्णताको गत 
भागने भाग्य हो उसे सुगत बहते हैं । जैसे कहते हैं सु पूर्ण कलक्ष तो सुपूर्णंका क्या 
प्रय॑ है ? सम्पूर्ण रूपसे भरा हुप्रा कलश । ऐसे ही सुगतका प्रथे है--सम्पूर्ण रूपसे 
प्राप्र हुप्रा पुरुष | तो सु घब्द यहाँ सम्पूर्ण दज्दका वाचक है। सो चुगतका भ्र्थ स्पष्ट 
हो गया कि जो उम्पूर्णो चार भाग सत्वोका साक्षात्‌ ज्ञान कर लेता है उसे सुगत कहते 
हैं। घुगतका दूसरा मी धर्थ सुनो | सु का पर्थ है णोभाकों, गतका प्र्थ है प्राप्त-- 
जो शौभारों प्राप्त हो उसे सुपत कहते हैं। णौसे स्वरूप । तो वहाँ स्वरुूपका प्रर्थ 
क्या है ? सु मायने तो शोभारूप जिध्षका है उसे स्वरूप कहते हैं। तो जिसका शोभत 
झूप हो उसका ताम सुगत है । तो सुगत भगवानका शोभनहूप है ही । यथार्शतया 
जहाँ धविद्या शोर तृष्णा व रही, ऐमे ज्ञान सतानक। शोभन कहा जाता है, तो सुगत 
प्रणोभनोय प्रधिद्या श्रोर तृण्गाते रहित है। इस कारण वह छोभनको प्रर्यात्‌ शुद्ध 
ज्षान संतानमे प्राप्त है इसलिए वह सुगत है ! इस सुगत शब्दकी निरुक्तिमे यह कहां 
है कि सुगत तिराश्षव चित्तसतान है। जितने जीव हैं ते सद एक क्षणके विचारमात्र 
हैं । दूपरे धष गम जो विचार होता है वह दूसरा जीव हैं ऐसा क्षणशिक्षमिद्धान्त में 
माता गया है | तो ऐसा विचार लगातार होता रहता है जिसमे इसे सतान कहते हैं। 
तो णैसे जित्त सतानमे प्रविधा न रही, जो चित्त सतान निराश्रव हो गया ऐसे चित्त 
सतानवो जो प्राप्त हैं उत्तवा माम सुगत है। प्र सुगतका तीमर प्रथ सुनो । सु 
मायते प्रष्छो तरह गंत मायने चला गया जो प्रच्छी तरह चला गया याने फिए 
लोदकर न पाये उसे घुगत कहते हैँ। जैमे कहते हैं सुनष्ट ज्वर, यह ज्वर सुनष्ट हो 
गया भली प्रशार नष्ट हो गया, भव झ्ागे लोटकर से भायगा | पो इसी दरह जो 
सुगतपनेको प्राप्त है ध्र्यात्‌ जो पुनः लोटकर नहीं भ्राता, भ्रविद्या भोर तृष्णांसे व्याप्त 
वित्त 'जसफा ने हो, सदा जो चित्तसतान निराश्नव बना है उसे कहते हैं सुगत ! 


मिरालस्व॒ता कृपाके परिणाममे विवक्षाक्े श्रमावमे मी सुगतके उप- 
देशकत्वको पुष्टिका प्रयास--प्रमाएवातिकमे लिखा भी है कि तिप्ठन्त्येद पराघौना 
एर्पा तु मंदी झुपा । सुगतोक्नी पहान कृपायें दूसरोके लिए हैं प्रथवा कहो पराधीन 
है। ऐसे छुगतो शी महान छृपायें सदा ठहरती हैं । प्रव यहां देखिये | कि क्ृपायें तौन 
परएुकी होती हैं ? सत्दावसतस्ना, घर्मावलम्वना भौर निरालम्दना । याने जो किन्हीं 
पुण्षोढ़ा प्रासम्दत लेकर होते घादी छृरा है उसे सत्त्वावलम्यत कहते हैं । थो पुत्र 
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स्‍त्री धर्गरहमे कृपा की जातीः है। वह सत्त्वावलम्बना छुपा है । दूसरी कृपा है परमावल- 
म्यता याते धर्मकी ध्रपेक्षोसे होने वाली जो कृपा हैः उसे घप्तव्निलम्बना कहुते हैं ।॥, जैसे, 
साधु सन्यासियोमे जो कृपा की जाती है वह घर्मावलस्वता कृपा है । तीसरी है घिरा- 
लम्बनो कृपा । याते सत्त्व और 'घर्मादिक किसीको भी प्रपेक्षासे जो, नहीं'होठी भर्थात्‌ 
झत्यच्त रागनिरपेक्ष है । ऐसी कृपाका नाम निरालम्वना कृपा है। जैसे-कोई मेहक 
पत्थरके ठुकडोसे दवा है प्तो उस मेढकका उद्धार करनेमें जो' कृपा बनती है बहनिरा- 
लम्बता कृपा है | इन तीन तरहकी क्ृपाश्रोर्मे ऐसा भ्रन्तर जानना चाहिए कि जहाँ 
सोह राग़ मिलकर कृपा बन॒ती' है, अपने हृष्ट वन्घु जनोंपर कृपा भ्राती है बेह तो 
सत्त्वावलम्बना है ध्रौर साधु सन्‍्यासी झ्ादिकको मिरखकर उनके दु ख सिद्धत्तः करते 
की जो कृपा होती है वह है धर्मालम्बना, लेकिन जिससे राग ध्रांदिक कुछ नहीं हैं 
सामान्यरूपसे जिस किसी भी जीवक्षी दया होना यह निरालम्बता कृपा है। तो सुगतो 
की कृपा निए।लम्बना होती हैं! निरालम्बना कृपा सबसे महान कृपा कहलाती है। 
इसमे सत्व भोर घमम दोनोंकी भपेक्षा नहीं रहती । तो मिरालभ्वना क्पा स्थिर कृपा 
होठी दै श्रोर किसी मोह रागपश होने घाली छपरा प्रस्थिष है या किन्‍ही इृष्ड घर्पा 
त्माभोपर की जाने वाली कृपा भ्रस्थिर है, किन्तु एक साधारएतया जिम्त फिसी जौव 
पर कृपा की जाय तो ऐप्ी कृपा स्थिर हुआ करती है। तो सुगतकी कृपाका कभी 
नाथ नहीं होता सदा जीवोद्धारमयी कृपा घनी रहती है, क्योंकि सुगत जितने भी हुप्रा 
करते हैं वे सभी धर्मोपदेश द्वारा सपारका उपकार करतेमें सदा तत्वर रहते हैं प्रो 
जगत भ्रथवा लोक या जीव सब भरननन्‍्त हैं ठव यहाँ इन समस्त प्नन्‍त जीवोका हछ्वित 
करनेके लिए बढ बनू , इस तरहकी भावनासे सुगतोंको एक धर्म॑विशेषको प्राप्ति।हुई, 
जिससे कि तीर्थंकी प्रदत्ति बनेगी | तो जिन सुगतोको जगतके उपक्रारकी भावना 
धर्म विद्वेष प्राप्त हुश्न है उन सुगतोंका विवक्षाके ध्रभावमें भी घर्मोंपदेश होता है यात्े 
इच्छा नहीं है उनके फिर भी घर्मोपदेश चलता है| यही कारण है कि 'बुद्धको, वाणी 
की प्रवृत्ति धर्मोपदेशते हुई । बुद्ध जो है निविकल्प, समस्त कल्पना जालोसे रहित प्रौज़ 
उनके मोक्षमार्गं का उपदेश करने वाली वाणी कंसे बनी ? तो उत्तर है कि उन्होंने 
यह भावना भायी थी कि मैं विश्वका हिंत करनेके लिए बुद्ध होऊ | इसमें जो धर्म 
विशेषका लाभ हुआ उस धरमंविश्वेषसे उपदेश करनेमे प्रवृत्ति बतती है। एप्त रह 
सुगत दी मोक्षसागंका प्रतिपादक है, यह भली प्रकार व्यवस्थित दोता है, वह मोक्ष 
का प्रतिपादक है, क्योंकि विद्वतत्ततन्ञ है। यहाँ साधन है सर्वज्ञता भोज सांध्य है माक्ष 
तार्गका प्रतिप।दक होना + यह सर्वज्ञ है, क्योकि सम्पूर्ण या, तृष्णाराहित हो गया है । 
हुस प्रकार क्षशिकवादियोंमें जो एक सौत्रातिक मत वाले बुद्ध हैं उत्का यह कंग्रत 
है। सौदाविकका मत यह है कि वे वाह्म पदार्थ परमाणु प्रादिकको मानते हैं प्रौर 
उनका ज्ञात करमेसे सुगतको सर्वज्ञ कहा है म्नौर सर्वश होनेे वह मोक्षमांगका प्रेत 
है। इसीलिए तोषातिक भ्पना यहाँ पक्ष प्रस्तुत ऋर रहे हैं। ) 
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शट्भाकार द्वारा प्रस्तुत वस्तुस्वरूपकी सिद्धिके भभावमे तहिषयक 
शानमे सर्वेज्ताकी भ्रप्तिद्धि बताते हुए उक्त शद्भधाझ्ोका समाघान- सोत्रातिको 
के उक्त कथनका समाधान फरते हैं कि जब उनके द्वारा मानी हुई तत्त्वव्यवस्था ही 
सम्भव नहीं बतती फिर उस तत्त्वका जावनहार सुगत है झोर वह घिश्वतत्त्वज्ञ है, 
यथार्थ ज्ञाता है यह बात सिद्ध कैसे हो सकती है ? प्रौर, जब वह विश्वतत्त्वज्ञ पिद्ध 
नही होता तो माक्षमाग्गंका प्रतिपादक भी उसे कंसे फहा जा सकता है ? यह बांत तो 
सब प्रमाण विरुद्ध हैं। जब मूल तत्त्व ही नहीं सिद्ध हो रहा तब फिर उसके ऊपर 
शाला प्रशाखायें बनाना कैसे सद्भुत है ? उन तत्त्वोका ज्ञाता भौर मोक्षमार्गका प्रति- 
पादक सुगत है यहू कोई व्यवस्था ही नहीं बतती * दे खये |! सौश्रातिकोका भभिमत है 
कि तत्त्व है बाह्य प्र्थ परमाणु । परमास्य जो कि प्रनिक्षण नष्ट होता रहता है। तो 
ऐसा प्रतिक्षण विनाशीक बाहा भर्थ परमार न तो प्रत्यक्षत्ते किसोको मनुभवमे भाया 
है और न प्रत्य छिती प्रकार ज्ञानमे अनुभव पाता है, केवल स्थिर स्थूल श्रोर, साधा- 
रख झाकार वाले ये चट पट भ्रादिक पदार्थ ही प्रत्यक्ष न्ञानमे प्रतिभासित होते हैं । 
इस शब्घकारोक। प्रभ्रिमत है कि जो दिख रहा है उप्त ही मय घडा चौकी झादिक्ष ये 
प्ब भूठे हैं । केवल पर्माण परमाणु ही वास्तबिक चीज है। जो कि प्रतिक्षण नष्ट 
होता है । सो कहा तो णो जाता है श्रौर भनुभव्े प्रात्ता है प्रौर ही भांति स्थिय 
'घूल साधारण आकार वाले पदार्थ तो प्रतक्षसे प्रतीत होते हैं, किन्तु प्रतिक्षण वित्ा- 
शीक परमाण ये कुछ भी प्रतीत नही द्वोते । प्र यहाँ प्रौन्नातिक कहते हैं कि देखिये । 
प्रत्यक्षश्ानमे भी जो कुछ प्रतिभास हो रहा है सो वे सब प्रत्यन्त निकटवर्ती भौर 
परस्परके सपर्गंसे रहित परमाण ही प्रत्यक्ष ज्ञानमें बिदित हो रहे हैं । वस्तुत. तो यह 
ही है प्रोर ऐसा प्रत्यक्षज्ञानमें जाननेके वाद जो कल्पना उत्पन्न होती है. उस कल्पनामे 
स्थिर स्थूल सामान्वाकार दिखाई देता है, यह कल्पना वास्तविक नहीं है, याने जिस 
प्रकांरसे पदार्थ है उस प्रशार बताते वाली कह्पना नहीं है। पढदाथ॑ तो है भिन्न-भिन्न 
परमाणमात्र प्रौर प्रतिक्षण विनाक्षीक भौर फल्पनामे दिखाई दे रहा है स्थिर, स्थूल 
भौर ऐसे मोटे भ्राकार वाला, तो यह कल्मता वास्त विक नही है। धौर इस कल्पनामे 
जो प्राकार विदित हो रहा है वह भी वाल्तविक नहीं है. वस्तुमे विद्यमान नहीं है, 
किन्तु उस कत्पनामे स मायाकार ग्रारोपित होता है. यह केवल कल्पनासे ही समझा 
जा रहा है, वास्तविक चीज नहीं 3 भ्ौर इसो कारण नाम, रूप, वेदना, सस्कार, 
विज्ञान, ये सभीके सभी काल्पनिक कहे जाते हैं। तो इप तरह यही प्रिद्ध हो गया कि। 
वोहा धर्थ यह परमाणु ही वास्तविक तत्त्व है भौर प्रतिक्षण प्रिनोशीक है भोर वह 
परमाण प्रत्यन्त निकट्यर्ती है। सम्बन्ध तो उनसे परस्पर नही है. पर प्रत्यन्त निकट 
रहनेके कारण प्रतिभास हो रहा है ऐया कि ये सम वदार्थ इतने लम्बे चौडे हैं। धक्त 
शब्भुनकार के भ्राशयके समाधानमें कहते हैं कि शद्धुका रको यही तो बताना चाड़िये कि 
निरन्तर क्षणिक परमाण जिनको भत्मन्त तिकटवर्ती बताया जा रहा है तो उनकी 
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विकटवतिता है क्या ? यौने प्रनेक परमाण निः्टपर्णी दो रहे हैं तो उध निकटवर्ही 
का प्र्थ बया है।? 


प्रसम्बद्ध परमाणुश्रोमें प्त्यन्त म्रिकटताकी प्रनुपपत्ति--श्द्धारार 

कहता है कि तिकटवर्तीका घर्य यह है कि उत परमासणुपोके वीचमें व्यवधान न होना, 
एक परमाणुके पास दूसरा परमाणु है, उम्र दोनोंके बीच धन्तर न रहे उसका नाम है 
निकटवर्ती होना । इसके उत्तरमे कहते हैं कि प्रमी जो यह वत्ताया गया कि दो पर- 
खुप्रोंके बीचमें ध्यवधान नहीं रहता तो व्यवधान नहीं रहता इसका प्र यह है कि न 
तो कोई दुसरा जातीय पदार्थ रहता भोर न विजञातीय। उन दोनों परमासुषप्ोमें 
व्यवधान होता तब कहलायगा जब कि कोई तोत्तरी चोज प्रा जाय तो उप्तका व्यव- 
धान कहलायगा । सो व्यवधान नहीं, सो इसका प्रर्थ है कि उन परमार ग्रोके बीच ते 
फोई उजातीय व्यवधायक है शोर ते फोई विजतीय व्यवधायक है । ध्यवधायकृका 
ध्र्य है व्यवघान करने वाला याने खुद मोलुद होकर उन दो परमाणुग्नोकों प्रन्तरमे 
रखा देने वाला, यदि ऐसा व्यवधान न हो तो भ्र्य यह रहा कि व्यवधात करने वाले 
का प्रभाव है भौर उप्तीका ही वाम सप्तर्ग है, ऐसा मालूम पढ़ता है'। तो यहाँ यह 
बत्ताप्रों कि वह सप्रर्ग परमासुश्रोमें सम्पूर्णपनेसे सम्मव है या एकदेशरूपमसे सम्भव है? 
दो परमाणुप्रोका जो यह ससगं हुभा है याने बीचमे कुछ भी ध्यवघानगे त रहे मिल 
गए, तो यह मिलना सवरूपसे है या एक देशरूपसे है ? यदि कहा जाय कि यह सप्र्ग 
सर्वे देशरूपसे है तर तो एक परमाणु ही रहेगा उप्तका मोद्ा रूप नरी बन सकता, 
सकघ तहीं वन सकता, क्योकि एक परमारामें दूसरे परमाणुरा ससर्ग पर्वरूपते होगपा 
याने जितनेमें वह परमाणु है उतनेमें ही पूरे रूपसे सम्बन्ध हुप्ा है तो प्र्थ यहे हुपा 
कि दूसरा परमाणु भी उ्त परमाणुके पेटमे समा ग्रथा। तो सर्वेहूपसे ससर्ग मानतेपर 
एक परमाणु ही प्रधय कहलायग। । प्रमेक परमाणु भी मिल जायें तो भी वे सब सव 
झूपसे मिले तो एक ही परमाणु मात्र रहा । ता यो परमाणुओऊका परस्पर ससमग॑ सथ 
रूपसे तो माता न जायगा ध्ोर एक देशसे भी प्रगर उन परमाण रो ससर्ग मानते हो 
तो इसका प्र्थ यह होंगा कि परमाणाप्रोके भानेकी दिश्वायें ६ हैं। एक परमाणु कहीं 
पड़ा है तो उसके पास कोई परमारा पूर्वसे भाया, कोई पह्चिमसे प्लापा, फोई उत्तरते 
प्राया कोई दर्मिणसे धाया तथा फोई नीचे से प्रायां कोई ऊपरसे प्लाया। तो एक 
परमाणूसे सम्बन्ध बनाने वाले ६ दिक्षाप्रोसे ग्रामे हुए ६ परमाणु हुए । तो यो छट्ठों 
दिशाप्रोसे ६ परमाणुप्रो द्वारा एक परमाणुके साथ सम्बन्ध बता, ऐशो बात पिंड 
होगेपर परमाणुमें ६ मश साबित हुए, प्योकि ६ झोरसे' ६ परमाणुप्रोका सम्दत्ष 
बना । तो यो परमाणु श्रशमहित हो गया । तो बह भ्व तिरश व बनेगा। तो स्वयं 
सिद्धान्तफा विरोध धा गधा । परमाणुपरोको शद्भाकारो प्रतिक्षण विन्ीशीक प्रो 

मिरक्ष माना है लेकिन भव यहाँ प्रश सिद्ध हो गया । 
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परमाणुक्रे विषयमें प्रत्यस्त निकटवर्तिता व असुम्वद्धताकी मान्यतामे 
परस्पर विरोध--हस प्रसड्धमे सौन्ातिक कहते हैं कि इसी काहुस तो हम परमा- 
सुप्रोकों भतम्वद् प्रत्यक्ष जाना जाता है, ऐसा मानते हैं याने प्रत्षसे परमार सम्ब- 
न्धरहित ही उपलब्ध होता है । इस शड्ु के उत्तरमे कहते हैं कि जब प्रत्यक्षसे पर- 
म शू मम्बत्घरहित उपलब्ध होता है फिर उन्हे अत्यन्त निकटवर्ती कैसे कहा जा रहा 
है ? क्योकि इन दोनों बानोका परस्परमे विरोध है | णो सम्बन्धरहित है वह तिकट4 
त्र्ती कंसे हो सकता है ? जैसे हिमालथ भर व्ट्ध्यांचले मे असुम्वद्ध हैं तो ये तिकटर 
वर्नी भी कैसे ? जो ग्रधम्बद्ध है बह तो निकटवर्सो नहीं कहा जा सकता । जैगे एक 
प्रगुलीमें ही प्रतत्त परम खु हैं तो उन्हे असम्वद्ध कस कहा जायगा ? सौज्ात्रिक 
कहते हैं कि यर्श बात यो समझता चाहिए कि उत परम खुप्रोमें दूसदेश का व्यवधान 
नहीं है प्र्थात्‌ वे दू देशमे रह रहे है, इस कारण उ हैं प्रेत्यस्त निक्टत्र्ती कहा जाता 
है । दप झ्ारेकाका समाधान करते हुए बताया जा रही है कि जब निकटवर्तीका प्रथे 
यह लगाया कि दूरदेशका व्यकघान नहीं होता तो इसवा दूसरा पथ यह ही तो रहा 
कि समोप देश -। व्यवधान है तो समीप देशका व्यव्घान मानमेश्री हालतमे यह तो 
बतलाना ही पड़ेगा कि समीप देशरूप व्यन्घान करते वालां वस्तु व्यव्धात ण्तिकों हो 
रहा है उन १रमाशुप्रोसे मिला हुम्रा है य! व"वहिल है ? प्रस्तर सहित है ? याते वह 
परमाराप्रीस सम्बद्ध है या व्यवद्वित है ? मम्बन्ध ता कहा नहीं जा मकता क्योकि 
सम्बस्प मा नेयर फिर वे दोनो विलय उपस्थित होते हैं कि वर सम्तस्व सर्वदेशसे है 
या एक देशमे है ? सर्वदेशले माननेपर एकरूप हो जाण्गो | एकदेशसे से।मनेपर साध 
परमाणु बन जायगा। तो सम्बद्ध तो बता नही सफते भ्रौर उस समीप देशको व्यव- 
हित भी नहीं कह सकते क्योकि उसे व्यवहित कहलेपर फिर प्रन्य व्यवधानकी कल्पना 
कश्सी पड़ेगी | यदि प्रन्य व्यवघानमें भी सम्बद्ध भौरे प्रसम्तद्धके विकल्प उठेंगे तो 
ऐमी स्थितिमे यह तत्त्व सिद्ध नहीं हो सकता कि भ्रत्यन्त निर्कंटवर्तों भ्रसम्बद्धरूप बाह्य 
परमाणु तत्त्व हैं याने जो मूल तत्त्व माता है कि है क्‍या पदार्थ जगतमें ”? तो उसका 
उत्तर दिया करते है शद्भुकौर कि बस परपाण-प+माण हो बाह्य पदार्थ है, तत्त्व है 
झौर यह परस्पर प्रसम्बद्धन्है, लेकित श्रत्यन्त निकटवर्ती बन जाती है। तो हब पर- 
माणु' ही सिद्ध नही हांता तो प्रत्यक्षका क्या विषय बनाया जाय ? 


क्षणिकवादर्म बाह्यार्थ परमाणु प्रत्यक्ष भौर प्रनुमातका विषय न हो 
सकनेसे ज्ञानकों प्रभुतार्थ विषयर्ताकी सिद्धि शद्भारार द्वारा पह पक्ष बनाया 
गया था कि सुगतके प्रत्यक्षके विधयभूत ध्षब पदार्थ हैं तो वे पद्वाथ ही सम्मव नह्ठी हैं 
तो प्रत्यक्षका विषय कया बनाया जाय ? प्रौर, जब 3 प्रत्यक्ष विषय नहीं हैं तो 
प्रमाण रूप कार्यलिज् हेतु श्रथवा स्वभावलिज्ञ हेतु नहीं वत मकता है। जैसे कि 
पपमारा साध्य तन वन सके तो परमाणा हेतु भी न बन सकेगा, काय भी वे बने सकेगा 
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स्वभाव भी न बन सकेगा । तो यो न साध्य रहा म शापषन । तो जो कार्यरूप परपाण 
हैं उन्हें तो"धार्थन बताया जाता है घौर जो कारख सूप परमाणा हैं उन्हे साध्य बताया 
णाता है । तो जब साध्य साधन दोनो प्रसिद्ध हो गये तो कार्य कारणमें कार्य कारणु 
भाव सिद्ध नहीं किया जा सकता भोर व्याप्य व्यापकमे व्याप्य व्यापक भाव सिद्ध नहीं 
फिया जा“ सकता । क्योंकि भ्न्वय भौर व्यतिरेक जब इनमें घढित नहीं है तो कार्य 
कारण भाव प्रोर व्याप्य व्यापक भाव कैसे बताया था सकता है ? तो भव देखिये [ 
कि जब कारये कारण भाव न बना, व्याप्व व्यापक भाव न बना तो स्वांथनुमान भी 
महीं बन सकता, याते कार्यकों देखकर कारएाका ज्ञान करना ऐसा प्रनुमान नहीं शन 
सकता । तो स्वार्थानुमान न बना, क्योंकि स्वार्थनुमान सब ही बनता था कि आपन 
धो देखा जाय प्रौर प्राष्य साधनके सम्बन्धका स्मरण बने तो जब मम्बन्ध ही कुछ न 
रहा तो प्रनुमान त बन सका भोर जव स्वार्थानुपान न बना तो परार्थानुमान भी नहीं 
बन[सकता । याने न चिन्ता सिद्ध होती न श्रुन, तो श्रुतमथी और चिन्तामयी भावना 
शव बनी नहीं तव किसका उत्कष प्रकर्ष बताया जाय जिससे योगि प्रत्यक्ष सिद्ध किया 
जाय ? पताराश यह है कि जो धास्खकारका यह मूल कथन था कि योगि प्रत्यक्ष पदों 
है उत्पन्न नहीं होता, किल्तु श्रुतमयी पौर चिन्तामयी मावनाकी उत्कृष्टतासे उत्पन्न 
द्वोती है तो लो बाह्य पदार्थ मी सिद्ध नहीं हुए झौर श्रुतमयी भावना भ्रौर चिन्तामयी 
भावना भी पिद्ध त हुई तब योगि प्रत्यक्ष कँसे बना ? तो इससे यह पिद्ध हुप्रा कि 
घुगतके वास्तविक सर्वजुता नहीं है | जब सर्वेज्ञता महीं है तब फिर दाब्दकी मि्क्ति 
घना बनाकर ख्ुज्ञार बनाना तो प्रसगत ही है सुगतके जो तौन प्र किए ये--पहिला 
प्र्थ सम्पूर्णताको प्राप्त हुमा, दूसरा भ्रथं है सु प्र्थात्‌ शो माको प्राप्त हुप्ता, श्ोभन 
हुई वीतरागता, उसका प्राप्स होना सुगत है । तीसरा भरे बया किया कि सु का प्र्थे 
भली प्रकार गत मायने चला गया, याने जिसका जन्म मरण ने हो ठसे सुगत कहते 
हैं। सस्कार जिनका नष्ट हो गया इस प्रकार निरुक्ति करके प्रथंका श्रद्धार करना ये 
सब भ्रसज्भत बातें हैं। तथा इन निस्पत्तियोंकों बताकर समस्त श्रविद्या प्रौर तृष्णाके 
नाशप्ते समस्त पदार्थोका ज्ञान बताना वीतरागता सिद्ध करके उसे विद्वका हितेपी 
धताना प्रमाणभूत बताना, सर्वेधा स्थित बताना, कल्पना ज्ञानसे रहित कहना धर्मे- 
वि्षेषके कारण शिष्यजनोके लिए उनकी याणी बताना ये सभी कल्पनाकी बातें हो 
गई । तो देखिये | जब माना गया वाद्य पर्थ परमाणा द्री प्तिद्ध नहीं हो रहा तव फिर 
उनका ज्ञाता कैसे सिद्ध हो ? तो सौत्रातिकके मतमे बिचारे गए वास्तविक प्रथ॑ड़ी 
ध्यवत्या ही नहीं वनती, इसलिए यह ठोक ही कहा गया है कि सुग्रत भी मोक्षमार्ग 
का प्रतिपादक महीं है, पयोकि उसके परप्रार्थतः सर्वज्ञताका प्रभाव है। जेसे कि 


कपिल प्रादिक | 


ज्ञानमानत्र श्रथेकी व्यवस्थाके भमावमें सर्वेज्षताकी प्रस्तिद्धि-भव यहाँ 
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योगाबारके प्रभिप्राय वाले कहते हैं कि ठीक है, न रहा बाह्य प्रथ॑ परमोण वास्तविक 
धत्त्व, किन्तु बस्तविक तत्त्व तो दम ज्ञान प्रमाण को मानते हैं प्रौर वह प्रतिक्षण 
माह्षशील है, प्र्यात्‌ बाह्य परमाणु तत्व नही किन्तु ज्ञान परमाणु तत्त्व है। सीर्ना- 
तिकॉँके सिद्धान्तस तो बाहरी परमाग घचेतन जो कि सामने तजष पश्राता है स्कधरूप 
में उनमे रहने वाला एक एक परमाख्‌ जो निरन्तर ध्तम्वद्ध हैं वह तत्व माना गया 
प्रौर मोगाघारके सिद्धान्तसे जो कुछ ज्ञात बना, दऋढ़रा ज्ञान, निरशज्ञान, वह ज्ञान 
परमास्य ही ठत्त्व है। ता योगाचार सिद्ध कर रहे हैं कि ज्ञान परमाण ही वास्तविक 
पद है। बाह्य परमाणु तहीं क्योकि बाह्य प्ररमाणुप्रो को पिद्ध करने वाला कोई 
प्रमाण नहों है । शैसे प्रवयदी पिष्डोको छिद्ध कश्ने वाला कोई प्रमाण नहीं है इसी 
तरह बाह्य परमाण को भी सिद्ध करने वालो कोई परमाणु नहीं है । तो यो शान पर- 
माखू ही तत्त्व है भोर ज्ञान परमाणुका ही ज्ञाता सुगत हैं भोर ऐसा वह सुगद मोक्ष- 
मार्यका प्रतिंपादक सिद्ध होता है। उक्त षड़ाके समाधानमें कहते हैं कि योगाचारों 
द्वाह्ा माना गया ज्ञान परमाण भी स्थसम्वेदक्त प्रत्यक्षसे सिद्ध नहीं है क्योंकि जो भी 
शान बनता है उप्त ज्ञानमे ज्ञान परमाणुका प्रतिभास नही होता, किन्तु, प्रतिभासमें 
प्रात क्‍या है ? सुख दु खादिक धनेक पर्यायोममें रहने वाला प्रन्य घात्मा ही प्रतिमास 

में प्रात है। सभी लोगोको प्रपने ध्रापका यो प्रतिभास हो रहा है जैसा कि वे सुख 
दु खादिक पा रहे हैं। तो सुख दु.खादिक पर्यायोंमें रहने वाला भात्मा ही सबके प्रति- 
भाषमें भाता,है, ज्ञान परमाणु किसीको भी प्रतिभासमे नहीं प्रा रहा है। इससे शान 
परमाण वास्तविक तत्त्व नही सिद्ध होता । यहाँ घद्भाकार कहता है कि लोगोंको जो 
सुख दु.खादिकरूपसे प्रपना प्रतिभास हो रहा है वह भ्रनादिकालकी भ्रविद्यांकी वाप्तना 

के कारण हो रहा है । घू कि ऐसी ही भ्रान्त घारणा रखता प्रा रहा है जीव कि 

प्रविद्याकी वासनासे ऐमा मालुम होता है कि मे सुखी हू, दूख्ी हु, यही मैं हु। जो 

सुख दु'ख़ प९ रहा हूं । तो ऐसा वह ज्ञात भ्रान्‍्त ज्ञान है। वह सच्चा ज्ञान नहीं है । 

प्रच्चा तो ज्ञान परमाणु ही है। इंसके उत्तरमें कहते हैं कि शद्धाकारका यह कहना 

कि सुख दू खादिकरूपसे जो प्रात्माका प्रतिभाप्त हो रहा है वह अआरान्तज्ञान है, ऐसा 

फुहना ठीक नहीं है क्योकि सुख दु'खादिकके भनुभवर्मं कोई बाघक प्रमाण प्रहीं है। 

अन्त पुरुष तो वह कहलायगा जिसकी प्रमाणसे बाघा झाये, किन्तु सस्ी जीवोको 

सुख दु'खादिक पर्यायोमें रहने वोले निज शात्माका सम्वेदन हो रहा है । उसमें किसी 

प्रकारकी बाघा ही नहीं है । तो जो प्रवाघित है उसे आरान्त कहां जाय भौर जिसका 

प्रतिभास ही नहीं हो रहा उसको तत्त्व बताया जाय तो यह विवेकशुन्य बात है । 


सुखदुःखादिकी भ्रश्चिद्धि करनेकी अशक्‍्यता - पब यहां शद्भ॒काय कहता 
है कि देखिये ! सुखदु खोसे व्याप्त प्रात्माका सम्बेदन सिद्ध करनेमे बाधक प्रमाण है। 
भला बतलाये कोई कि जो यह कहा जा रहा है कि एक शात्मा क्रमवर्ती प्रनेक सुख 
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दु खादिक पर्यादीमें रह रहा है प्रथघाजह प्रय्ते सहमावी गुणों रह रहा है ऋमवर्ती 
पनेक सुखदु खादिक पर्यायोको प्रौर सहमावी गुणोका एक, यह प्रात्मा क्या एक स्व- 
भावसे व्याप्त करता है भथवा प्रनेक स्वृश्नावसे व्याप्त करता है ? थाने एक झात्माने 
सुखदु खादिक ध्तेक पर्यायोको धारण क्विया उन सुखदु क्षादिकर्मे एक भात्मा विंगाप 
गया हो वह इन औनेक पर्यायोर्मे एक स्वसावसे व्यापा या भनेक स्वभावसे व्योपा ? 
यदि यह स्वीकार किया जाय कि एक स्पभावस्ते वह भूला तो ऐसा क्हमेपर सुखद व्‌ 
प्रादिक अनेक परयायोमें एकपनेका प्रत्भ श्राययरा वह सब एक घन बायगा, क्योकि 
एक स्वभावसे व्याप्त हुप्मा ता |, यदि कहो कि एक प्रात्मा सुवदु खादिक विभिन्न 
परयाथोमे भनेक् स्वभांचसे व्यापा है तो ग्रह मी नहीं कह सकते क्योकि जब प्रनेक छज- 
भावसे ज्यापा है तो वह प्रनेक कहल्लायगा, एक नहीं कहला सकता । तो यह घाप्क 
प्रमाण मौजूद है इस कारण उसे शाप प्रवाधित नहीं कह पकते । योगावारहों ।इम, 
कारिकाका उत्तर देते हैं कि उक्त अक्षारस विकल्प उठाकर, सुखदु खादिकते प्रसुझव 
प्रौर प्रतिभातमे बाघा भ्रानेकी वात फहनी अह्ष जुठ है क्योकि योगाचारोन भी नो) 
गहूँ माता है कि एक ज्ञान वेद्योकार प्रौर वेदताकार रूप है याने ज्ञानमें जो प्रतिभाष 
भावा वह तो कहताया शेयाकार याने वेयकार घौर जो ज्ञान शानरूपते]बना हुम्मः है। 
वहु कहलाया वेदनाकार । तो एक शात्र वेदकाकार भौर वेदयाकार दोनों ही प्राक्ारहों 
एक ज्ञान स्वभावसे व्याप्त करना है फिर भी एकता नहीं माना वे पते हो रहते हैं, 
तो जैसे वेधाकार प्रौर वेदकाकार एक शानमे रहते हैं, एक शानस्वमावसे रहते हैं, 
तो यहाँ यदि योगाचार यह कहता है कि वेद्याकार भौर वेदताकारोडी एकरूपता<ही 
है क्योंकि दोनोंमे ज्ञावरूप पाया जाता है तो बड़ी उत्तर तो यहाँ है क्रि सुखशानदिक्त, 
में ह्रात्मा एक शानस्वभावरूस ही व्याप रहा है इसलिए वे भनेक् ट्ोकर भी , एक 
प्रात्माके रूप हैं हमें किसी प्रकारका विरोध नहीं भ्राता । यहाँ योगाचारी पृद्धते हैं 
कि यदि ज्ञान सुल्दु खू प्रादिककों एक भात्मा एक स्वभावसे व्याय रहा है तो फ़िर 
सुखदुखादिक भिन्न प्ाकारोक़ा प्रतिभाप्त कस हो जाता है ? यानि सुर भौर चीज है, 
आत्मा प्ोर घीज है, ये बातें फिर भिन्न-भिन्न जीनमें आयेंगी ! जबकि ज्ञानफों एक 
प्राह्मस्त् भाव ही मान लिया । इसका उत्तर यह ही है कि फिर वे णोगाचार भी यह 
घतायें कि जब वेश्याकारः शोर वेदनाकारका' एक सम्बेदशा एक श्र तरूपता ही है तो 
वहाँ भी भिन्न श्राक्ाश्कः प्रतिमास कैसे हो गया ? योौने वर वेचाकार है यह वेदका* 
कार है! इस प्रकारके भिश्न-भिन्न ग्राकार भी कंसे सिद्ध किए जा सपते हैं ? यदि 
योगाचार पहें हि वेशाकार भोर वेदकाकारकी वाएता सिन्न है हो वासमाप्रोके भेदसे 
एफ ज्ञाममे वेद्याकार झौर वेदकाकार भिश्न-भिक्ष श्राकार जब जाने हैं। हो ग्ही 
उत्तर यहाँ ले लो कि सुखदु खादिक परिणमन्र मिल्त-मिल्न हैं,, तो परिण मर्नोंके भेटसे 
एक ही प्रात्मामे सुखदु खादिक मिले प्राकारोत्ा प्रतिभाम हो जाता है । 

वेधांवार वेदकाका रकी प्रधक्य विवेचनताके कारण, एक सवेदनरूपता 
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माननेकी, भाँति सुखदु खज्ञाचांदिक पर्यायोमे ध्रशक्यदिवेचचताके कारण। एक 
झात्मछपताकी सिद्धि--योगाचार कहते हैं कि प्रम्बेदद भौर उपसें रहने,पाले 
वेद्याका रोके विषयमे हमारा यह ध्मिमत है कि वेद प्लौद वेदक प्राकारके प्रतिभाष 
भिन्‍न होनेपर भी सम्बेदन तो एक हो है । वहाँ उतर प्राकारोका उस ज्ञानसे विश्लेषण! 
याते पृथक्करणा नहीं किया जा सकता | तू कि उन वेदकाकार व वेच्याका रोकी भ्रशवथ 
विवेचनता है इस कारण भ्ते हो प्रतिमास मिन्‍न-मिन्‍्त हो फिर भी एक सम्वेदत 
ही है । इसके उत्तरमेःस्पाद्यादी कहते हैं कि फिर तो जैसे वेद्याकारका प्रतिसास भिन्‍ने 
होमेपर भी सम्वेदनकी हष्ठिसे-एक है इसी तरह यह भी मान लीजिए कि-सुखू दुख 
ध्राविक प्रनेक प्राकारोका प्रतिभास होनेपर भी भत्मा एक है, क्योकि सुख श्ञानादिक' 
जो झाकार बने आत्मामे उत प्राकारोका प्रात्मसे विदेधन करता, भनग होना अशक्‍्य 
है । इस तरह सुख दु खादिक प्रनुभवरूप श्रात्मा है, ऐसा मान लीजिए, किन्तु'ज्ञान 
परमारा तत्त्व है यह न मात्रा जा सकेगा। देखिये | निस प्रकार एक सम्वेदनमे वे 
श्रादिक प्राकार कही दूसरे सम्वेदनको प्राप्त नहीं कराया जा,सकता, बहु सब वेच्ा- 
कार सम्वेदना है भौर इसी फारण भ्राप उन्हें: प्रशक्य विवेचल फहेते हैँ भोर ह_सी 
बलपर सम्वेदनकी एकता सिद्ध करते हैं । ठीक यही वात यहाँ घटित करू लीजिए कि) 
भात्माके सुखादिकके प्राकार 'दूयरे प्रात्माको प्राप्प नहीं कदाया जा सकता यात्ते एक 
प्राश्मामे सुख दु ख॒ ज्ञान श्रादिक श्रमेक माव होते है तो कहीं प्रमेफ़ भाव होनेसे वे 
भाव भ्रत्य-पन्य झात्मायें न बन जायेंगी । इपी कारण वह अ्शकथ विवेचन है । इृप 
प्रकार इन भ्रतेक पर्याधोमे ध्रात्मा एक ही कीसे प्विद्ध त हो सकेगा ? जैसा जो कुछ 
प्रतिभासमे श्रात्ता है।उसका वैसा ही व्यवहार किया जाना चाहिए। जैसे वेद्यादिक 
प्ाकार स्वरूप एक सम्वेदन रूपसे प्रतिभासित होता है तो उस सम्बेदनमे एकपने का 
व्यवहार किया जाता है तो/॑सुख्‌ ज्ञान प्रादिक भ्रतेक ध्रकारोंमें एक भ्रत्मिं। रूपसे ही 
तो प्रतिभासित़ हो रहा है प्रात्मा । इस कारण तन सब पर्यायोमे एक झ्ात्माद व्य- 
चहार करना चाहिए । तो यो प्रउस्तत्त्व तो सुख भ्रादिक प्रनेकरूप प्रतिभोसित होने 
वाला झात्मा है । ज्ञात परमारु नही है । ज्ञाचपरमाणुरूप भ्रतस्तत्त्व मानने वाले ये 
शद्धाकार यह वतायें कि' वह सम्वेदन प्रचयरूप दया एक परभासुरूप याने एक सवेद 
दतमे जो प्रनेक वेद्याकार भौर वेदकाक्ाद -प्रतिभासित हुप्ला है, वह सम्मेदत क्‍या 
प्रतेक परसासुश्रोका ससुदायरूप है या एक परमारुरूप है ? समुदायरूप तो कह 'नही 
सफते । जेसे कि बाह्य भर्थ परमाणुप्रोका-समुदाय है मगर निरंशवादी मानते कहाँ 
हैं ? तो वहाँ तो समुदाय है फिर भी समुदाय सिद्ध नहीं किया था सकता। लेकिन 
यहाँ वो ज्ञान परमाखुभोंका समुदाय नहीं बनता । शानपरभांशुप्रोके 'प्रचयक्रा जे 
विचार किया जाय तो वह पम्मव नही होता- भ्रथवां जैसे श्र्थपरमाणुओका विचाय 
किया।गया था उतका सम्र्ग क्या सर्वरूपसे होता या एकदेश रूपसे होता ? दोनो 

यीं। इस तरह विकर्प करके ज्ञानपरमायुप्रोकी अ्चय 
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भी भसिद्ध होगा | यदि कहो कि वह सम्वेदन एफ परमाणु रूप है तो ऐसा किसीको 
प्रतिभासमें भी नही भ्राता । जैसे बाह्य अर्थका एक ५रमाणु किसीके प्रतिभासमे नहीं 
प्राता इसी प्रकार ज्ञात परमाणु भी किसीके श्रतिमासमे नहीं श्रांतां, तो ज्ञान परमासू 
रूप सुगत समस्त सतानोंके ज्ञान परमाणुरूप जो दुख श्रादिक घार सत्व हैं उतको 
वास्तवमें नहीं जानता । योगाचारोंके यहाँ जानने थाले हुए ज्ञान परम! णु भ्रौर जानने 
में जो प्राये हैं वे हैं समस्त सतानोंके ज्ञान परमारु क्योकि ज्ञान परमाणुप्े प्रतिरिक्त 
भौर कुछ भी तत्त्व माना नहीं जा रहा तो जो चर प्रायं सत्य बताये हैं, दुख सुखके 
कारण दु खका निरोध धौर दु.खनिरोधका उपाय | ये चार भाय॑ सत्य उनके शानरूप 
हैं उतको भी तत्त्वत ज्ञान परगाणुरूप सुगत नहीं 'जानते, क्योकि भ्रगर जानें तो 
वेद्वेदकभांवका द्वेत्त भ्रा जायगा । जाननेवाला सुगत है भ्ौर जाननेमें भ्ाये हुए प्रमेक 
ज्ञान परमार हैं इस कारणसे वे परमाधन सर्वेज्ञ नही हो सकते । जिनको कि मोक्ष 
मार्गका प्रतिपादक कहा जा रहा है, मोक्षमार्यके प्रतिपादकपतेकों सिद्ध करने वाला जो 
साघन है सर्वज्ञत्व, वह जरा नहीं है, वहाँ मोक्षमार्यक्रा प्ररेतापन भी नहीं है। पब 
यहाँ वेदकृभावका द्वेत फल्पनासे मानने हैं | वास्तवमें वेथ्ववेदकमावर्कां दत नहीं है, 
किन्तु वह सवृतिसे याने फल्पनासे है भ्रौर कल्ण्नासे हो सुगत समस्त तत्त्वोंका जाता है 
तथा कत्पतासे ही सुगत मोक्षमागेका प्रतिपादक है । परमार्थंतः देखा जाय तो वह तो 
ज्ञान परमारणुरूप है धौर झपते ही स्वरूपका सम्वेदन करता है, वहाँ वेध्ववेदकभावका 
द्ेत वहीं है भौर परमा्थंत वह प्ब तत्त्तोंका ज्ञाता बने ग्रोर वह सर्वन्न कहाये सो 
बात नहीं प्रौर इसी प्रकार परमार्थतः मोक्षमार्गंका प्रद्िपादक नहीं, ये सब बातें पम्बू- 
त्तिसे मानी जाती हैं, यह कथन भी कंसे धड्भल होता, से कारिशामे कहते हैं । 


संबृत्या विश्वतक्तज्ञ: श्रेयोमारगोपदेश्यपि । 
बुद्धो वन्‍्धों न तु सप्नस्ताद नित्यज्ञचेष्टितम ॥८१॥ 


कल्पनासे कल्पित विश्वतत्त्वन्न व श्रेयोमार्ग प्रणेतामे वन्धताका 
श्रनियम- सुगत कल्पनासे ही तो स्वंज्ञ है श्लौर कल्पनासे ही मोक्षमार्यंक्ा उपदेण्टा 
है ।तो जब कल्पनासे ही उसकी ये विश्येपतायें हैं प्रपएव. सुगत वदनीय है, स्वप्न 
वदनीय नहीं, ऐसा कैसे विवेकी सिद्ध कर सकते हैं । जब कल्पना मान्रक्ी ही चीज है 
सुगतमे सर्वशता हो भौर मोक्षमार्गका उपदेष्टा हो तो स्वप्ममें मी जब नो कुछ देखा 
जाता है वह भी कल्पतामात्रस दिख रहा है। यदि कल्पनापनेकी प्रविशेषता सुगत 
प्रीर स्वप्न दोनोमें है तो उनमेंसे रवप्व तो चदनीय नहीं होता भौर सुगत वंदनीय 
होता, यह भेद कैसे डाला गया ? यहाँ शद्भाकार फहता है कि देखिये ! यद्यपि सुगंत 
प्रोर स्वप्लसें कल्पनाकी भ्रविद्येषता है, छुगत भी काल्पतिक है भोर स्वप्त भी काल्पनिक 
है फिर भी वदनीय सुगत ही है, क्योकि बह भूत स्वसाव है मुठ ऋद्दते हैं सत्यक्ो ) 
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वह वास्तविक है और किन्ही विपरीत प्रमांणो द्वारा बाधित नही होता तथा वह धर्य 
क्रियाक्ा कारण भी पढ़ता है। वदता सुगतकों किया जा रहा है भ्रादिक झर्थक्रियाये 
भी देखी जाती है, धस कारणसे सुगत तो वदनीय है, किल्तु स्वप्न सम्वेदत बदनीय 
नही है। स्वप्ममे कुछ भी जाता जा रहा हो वह वद्चनौय नही है क्योकि वह सम्ह्ति 
से भी वाण्यमान है, इस कारण परभृता्थ है भर शर्थक्रियमें कारण सही है । सम्बृत्ति 
यद्यपि सुगत स्वप्स दोनोमे है फिर भी स्वप्त प्रन्य सम्दृतिस बराष्यमात है श्रतः सुगत 
भौर स्वप्मकी प्रविशेषता बताकर सुगतक्की वदतताका निराक्रण करना ठीक नहीं है । 
इसके उत्तरमे कह रहे है कि जब काल्पनिक मान लिया सुगतको लो उसे भूत याते 
सत्य बीसे माना जां सकता है ? सत्य गौर असत्यमे तो विरोध है । काल्पनिक श्रसत्य 
होता है श्रोर भृतार्थ त्य होता है । ये दोतो एक जगह एक साथ फरसे रह सकते हैं ? 
सुगतकों जब काल्पतिक स्वीकार कर लिया ता वह यथ'्थ स्वभाव कैसे रहा ? श्रोय 
यदि सत्य स्वभाव है वो उप्ते काल्पनिक कैसे कहा जा रहा ? भूत सत्यको के हते हैं 
परौर सास्वृत्त मिथ्याकों कहते हैं। सत्य झौर मिथ्या ये दोतो एक जगह एक साथ एक 
रूपमे कैसे रह सकते हैं ?” शड्भू!कार कहता हे कि सम्प्रत्ति सत्यकों भूत कहते हैं थाने 
क्ल्पनामे जो सत्य हो उसका नाम भूतत है। तो सुग?के सम्बन्धम यद्यपि उपचारसे वे 
विशेषतायें है फिर भी याने सम्हति होमेपर भी सत्य हो है। इसके उत्तरमे कहते हैं 
कि सुगत विपरीतसे ग्रवाध्यमान नही है याने वहाँ वाधायें भ्राती हैं । इसलिए ,स्वप्त 
सम्वेदनसे सुगतमे कुछ भी विशेषता नही । ध्ुगत भी काल्यतिक है श्लौर स्वप्त सम्वेदन 
भी काल्पनिक है, तव धम्बृत्ति सत्यकों भुत वहना, सत्य कहना यह एक नवीन शौर 
काल्पनिक परिभाषा है। इस परिभाषाप्रे युक्तिसे बाघा ग्राती है । 


श्रतादि कल्पनासे किसी ज्ञानकरों वदनीय कहमेपर परमार्थत श्रवद- 
नचीयताकी घ्वति-- इस प्रसद्भूमे योगाचार व्हते हैं कि वात यह है कि सम्बृत्ति दो 
प्रकारकी होती है-- एक सादि सम्दत्ति, टूपरों ग्रमादि सम्यूति | याने दोनों कल्पना है 
तो भवश्य, किन्‍्तु कोई कहएना सादि होती है श्रोर कोई कल्पना प्नादि होती है । तो 
स्वप्त सम्वेदनमे, स्वप्न में जो कुछ दीखा वह सादि है, वह कभी शुरू होता है तो सादि 
सम्हृति तो बाधित हो जाती है, जगनेपर यथार्थ बोध हुआ उससे भी मिथ्या सिद्ध 
होता है फिन्‍्तु सुगत सम्वेदन तो श्रमादि सम्दति है श्र्यात्‌ यह प्रवादितते ही उपचार 
कल्पना चली श्रा रही है तो श्रनादि अम्वृत्ति वाधित नही होती । यद्यपि सुगत भ्रौर 
स्पप्व सम्बेदन ये दोडो काल्पनिक है फिर भी स्वप्त सम्वेदन सादि है भौर सुगत 
सम्वेदन भ्रनादि है । यह भेद उन दोनोमे पाया जा रहा है। इपके समधानमे कहते 
हैं कि यहाँ यह कानुन बनाया कि जो अ्रनादि सम्दृति हो वह ग्रवाधित होता है पौर 
जो सादि सम्वृत्ति हो वह बाधित होता है | तो इस कानुनके अनुसार ससार भ्रवाधित 
हो णायगा अर्थात्‌ भ्रनादि ससारका अभाव नहीं किया जा सक्षता, मुक्ति प्राप्त चही 
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॒ 
की जा सहृती, क्योकि यहाँ भी यह बाप स्पष्ट है कि सवार प्रमादि है, क्योंकि सप्तार 
प्रवादि पभविद्यारी वासनाका कारण है. तो उमे, फिर ग्रत्राधित रहना घाहिए था, 
लेकिन देखा यद्द जा रहा है कि सम्यस्त्शुन ग्रादिक निर्मक्र परिणामोके बलसे यह 
सम्तार नष्ट हो जाया करता है तो यहि ऐस, नियम बनाया जा4 कि जो अ्रनादि ह्दो 
वह भ्रवाधित होता है तब सभार प्रवाधित वन वबंठेगा । दूधरी बात यह है कि सुगत 
को यदि सम्दूनिसे याने कल्पवासे वदनीय मान लिया जाय तब यहू बतलाझों कि पर- 
सार्थंस चदतीय पौन है ? सुगत तो एक कह्पनासे ही वदनीय हुआ्ना । तो जहाँ कल्पना 
की बात धाती है वहाँ उपका प्रतिपत परमार्ध मी कुछ होता है । तब यहां बत्तायें कि 
परमार्थंसे वदनीय कोन है ? छाद्धाकार कदेदा है / सम्वेदना हत याने सम्वेदन साश्र 
परमार्थत्ते वन्दनीय है | सुगत त! एक सम्वेदनाका स्वामी है, किन्तु ध्म्बेदन एक 
भरतस्तत्त्व है । यह सम्बेदनाईन वदनीय है । इतके उत्तरमे कहते हैं कि सम्वेदता होँत 
के न तो स्वय जानकारी बनती है प्रोर न किपी भ्रथ प्रमाए श्रादिकसे जाउकारी 
बनती है तो सम्वेदन द्व॑त तत्त्व ही प्रसिद्ध है फिर भी वदनीय कहा जाय ? इसी 
बातकों कारिकरामे कहते हैं । 


यत्त संवेदना त पुरुपाद्द ववन्न ततू | 
सिद॒ध्येत्ययतोउन्यतों वाउपि प्रमाणान्श्वेष्टह्ानित ॥ ८६ ॥ 


पुरुषाद् तकी भ्रसिद्धिकी तरह मवेदनाह तकी झसिद्धि -जो सम्बेदना 
दवत प्र्यात्‌ विज्ञानमात्र तत्त्व है वह स्वत प्िद्ध नही है। जैसे कि पुरुषाह्रत ब्रह्मा- 
दँतको स्वत सिद्ध नही बताते हैं सम्बेदनाद्व ठवादी, उम्री प्रकार सम्बेदनाद्वत भी 
स्वत, सिद्ध मही बनता तथा भ्रन्य श्रमाणसे वे कोई सम्बेदनाद तको सिद्ध करें प्तो 
उसमे भ्रह्व॑ तकी हानि होती है, क्योंकि श्व प्रमाए एक श्र तत्त्व वन गया फिर एक 
हो तत्त्व कैसे रहा ? जेसे ब्रह्मा त स्वत पसिद्ध नही है स्योकि स्वरूपका स्वय ज्ञान 
धहीं होता | जो स्वरूप है ऐसा वह स्वय प्रपने प्रापका ज्ञान करले तब कभी भी 
किसी भी बातका विवाद न होना चाहिए । भ्रत सम्वेदनाइंत स्क्य पिद्ध नहीं है। 
यदि स्वयं घिद्ध मान लिया जाय सम्वेदनाद्व॑त विज्ञानमात्र तत्त्वकों तो ऐसे ही प्रत्य 
लोग भी जिनका जो भभिमत है ब्रह्माद्देतवादी प्रपने ब्मद्वेतको स्वत पिद्ध मान लेंगे 
घब श्रापका सम्वेदनाह्वत ते रहा, फिर तो सभीका सभो कुछ सत्य रह गया । छाद्धा- 
फाद कहता है कि देखिये प्रतिभासाद्त तो स्वत नहीं मात्रा जाता, बयोकि ब्रह्मा- 
दवेतवादी ब्रह्मपुरुषकों एक ही विष्वमात्र मानते हैं। उसको कथन है कि सारा विश्व 
एक वहामात्र है दूसरा कोई तत्त्व है नहीं, इंस तरह जब वह ब्नह्म सारेके प्तारे समयोर्मे 
ध्याप्त है भर सारे क्षेत्रोंमे व्याप्ठ है तो दस तरहका ब्रह्म किसोफे भी प्रनुभवमें नहीं 
क। रहा | जब क्वत जावा जा रहा होता तो क्‍यों नहीं स्वत जाना जा रहा ? क्‍यों 
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नहीं सवाद हो रहा ? इसलिए पुरुष देत सिद्ध नहीं हो सकता। इसके समाधानमे 
कहते हैं कि जैसे विज्ञानमात्र सारे विश्वकों मानने वाले क्षणिकवादी नित्य ब्रह्मद्वेतकों 
असिद्ध कर रहे हैं इसी तरह व्ज्ञानमात्र तत्त्व भी तो भ्रस्िद्ध है एक क्षण रहता हो 
भौर एक जान श्रणुरूप हो, तिरष् हो सो ज्ञान परणशणु भी तो किसीके अनुभवर्मे नहीं 
श्रा रहा । ये दोनो सिद्धान्त परस्पर प्रतिपक्षी हैं। शानाह्तवादी तो एक ज्ञानपरमाणु 
मानते हैं श्रौर प्रतिक्षण नष्ट होने वाला मानते हैं जब कि ब्रह्म दतवादी ब्रह्मको 
नित्य सर्वब्यापक मानते हैं। तो यद्यपि ये दोनों ही प्रह्त घिउ नहीं हैं, फिए पुरुषादवत 
का खुण्डन करने वाले विज्ञानमात्र तत्त्ववादी भी प्पना दृष्ट केसे प्िद्ध कर सकते हैं? 
पर्थात्‌ पुरुषाईतकी तरह सम्वेदनाहत भी अतुभवमे मही श्राता। यदि झद्भाकार यह 
पहे कि सम्वेदनाह तको हम स्वत पिद्ध नहों कहते जिससे भ्रन्य प्रमाण दत्त्वको सिद्ध 
करते लगें । विज्ञाल+, क्या स्वरूप ह शोर एक विज्ञान परमाणु ही लोकमे है, ,इस 
बानको हम प्रमाणसे सिद्ध करेंगे । स्वत सिद्ध कश्तेमे तो यह भ्रापत्ति दी कि छबकों 
प्रपनता-भ्रपना मत स्वत्त विद्ध हो बठेया । उत्तरमे कहते हैं कि यदि श्रन्य प्रमाणरे 
ज्ञानाद तकी सिद्धि करोगे तो ज्ञानाहँत्त तो बन गया साध्य और जिस प्रमाणसे पिद्ध 
फरोगे चह प्रमाण बन गया साधत । तो यो द्वैत शभ्रा गया । साध्य भ्ौर साधनकों 
स्वीकार करना पड़ा | तो भब श्रद्वोंत्त तो न रहा । साराश यह है कि सम्वेदनाद तमे 
शानमान्न तत्वकी पिद्धि भाप प्रमाणसे करेंगे व वह साघन हो गया धौर शानाद्वौध 
साध्प हो गया । तो दो चीजे हो गयी - ज्ाध्य है भौर साधन है। तब यहाँ एक ज्ञाव 
प्रद्व॑त्त तत्त्त्न रहां | श्रव दतका प्रसद्ध भरा गधा। भौर जब दो घीजे हो गई तो 
हसीके विस्तारमे श्र परमाणु भी सिद्ध हो जायगा धौर जगतमे जो जो कुछ भी 
पदार्थ हैं वे सब सिद्ध हो सकते हैं । शानाईतकी कल्पना करना व्यर्थ है । 


प्रह्माह तवादियों द्वारा प्रपते श्रश्म्तिका स्वस्वेदनाद तवादियोकी 
भाँति प्रतिपादन यहाँ ब्रह्माद्ौतवादी कहते हैं कि जिस तरह सम्वेदसादतवादी 
भपने सम्वेदताई तको सिद्ध करते हैं उष्टी प्रकार व््याद्वत भी सिद्ध होता है। पम्बे- 
दाद तवादियोबा यह श्रनुमान है कि जो जो सम्विद्ठित होता है वहु वह सम्बेदन हे 
याते जो जाने श्रात्ा है तह सारा स्वरूप सम्वेदन ही है । जेसे फ्ि सम्बेदतका स्वरूप 
शानमें धाता है तो वह ज्ञान ही त्तो है शोर ये नील आदिक भाने गये बाह्य पदार्थ 
और सुख श्रादिक माने गए श्रतर डर पदाय्य ये सव ज्ञान होते हैं। इस फारण सब 
शान स्वरुप है। ज्ञाताद तबादियोका बह प्रश्मिमत है कि सारा विश्व शावमांत्र है, 
व्योकि ज्ञाममें प्रतिभास हो रह। है ज्ञेग हो रहा है । जो जो कुछ भी ज्ञात द्वीता है 
_ह संत जञानस्वरूप है । तो जैसे सम्वेदन्द्रतवादी अ्रपता श्रद्वैत पक्ष उत्पन्न करते है 
उसी प्रकार ब्रह्माह त भी तो शिद्ध होता है । इसको भी देखो ! यहाँ यह प्रनुमांव 
प्रयोग है कि यह सब प्रतिभात्त ही है, क्योकि अति भ्रायमान होता है। यो जो प्रति- 
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भायमान होता है वह सब प्रतिभासमाय ही है। जैसे प्रत्धलाससाख्य और प्रतिभाग- 
मान यह सारा श्रिश्व है इप्त काररा यह प्रतितावस्वक्वर ही है। प्रतिभामस्वर्य यह 
सब णगत्त प्रतिभासमान है, यह प्रशिद्ध पढ़ी 8 । सर्मी लोगोके प्रनुगवंरे भी श्रावा 
झोर फभी फुछ भी मालृग पड़े कि य बुछ णह्ठय पदाव हू लैबिन प्रतिभागयें प्राये 
विना तो नहीं कुछ समझ मके । तो बस्तुत्र बड़े श्रतिभाउस्वह्य ही है । यदि साक्षात्‌ 
प्रा परम्परामे यह जगत प्रतिभारमान ने हो धो वध उड़ ने क्षियी शब्दशा विषय 
घमेगा मे धिकषल्पका विपय बनेगा । जब विमी वयनका वपय नहीं बनगा यव उपका 
फथन ही नहीं किया जा सकता । झा उठे सझन भी नहीं कर सकता कि य्रद्व है जो 
कि प्रतिभासमें तही प्रा रहा एनिमस्मम 7 द्ाये पह तो है दा नहीं । तो सारा जगत 
प्रत्रिभातस्वरूप है प्रौर जो प्रतिभाग है वह प्रात्म!रूप दी है, चेननस्वकूप ही है क्योकि 
चैतनस्वरूपके ही पत्तिभासमरानपना बनता है । जो प्रचेतन है प्रचिदृरूप है उनके प्रति- 
भासपना नहीं बनता । तो जो पहु विद्वव 2, यित्गामा १ है उत्तीझों पुरुषाहत कहते 
हैं परौर ज्ञानाद्वीत पहते है । इस प्रस॒द्भमे तटस्थ पुस्पोकों यह ज्ञाम कर लेबा चाहिए 
कि शानाहत प्रौर ब्रहमाहँ दके मिद्धास्तमे कया प्रातर है ? वेगे ब्रह्म त भी जातस्वरूप 
की दाप्त कह रहा है भौर ज्ञानाहत भी ज्ञानस्वस्पकी वात कहे रहा है. हिस्तु ज्ञाना- 
दैतवादियोका वह जात परमाणुमात्र हैं जिसे ज्ञानाणु कत्ते है । साथ ही उह क्षण- 
वर्ती है, प्रतिक्षण विनाणीफ है छ्स्नु ब्रह्मा हें का जे।नस्पर्ा व्यापर है, १ लमे भी 
व्यापक है, देशस भी व्यायक् हैं, शाश्वत है भर प्रतियक्षतामे इतना ग्रन्तर है कि एक 
शिषवादी है, दूर क्षीपाप्वादी - । खैर एट प्रस्तर रह [स्तु /जस ढद्धसे ज्ञाना- 
दहवादी ग्रगता पक्ष “प शक्त हैं उप्ी ढठ्ने वहा है तदादी भी रख मउते हैं । 


एक नित्य व्यापक ब्रह्मसरपरत्ण पर पादसवारमे वर्णन--देखिये ! 


ब्रह्माद तवादिएेया ग्रह परम बहा स्वरूप देश बाय और ग्रापतरसे कभी नष्ट नहीं 
/ 2 ग्रोर प्रनादि प्रनात समस्त 


द्वो सकता याने समस्त टेश्ाम यह ब्रह्म स्वरूप ववय पता ८ 
कालोंमे यह बह्यास्न्सय व्यापक है प्रौर भाकार भी मदा एक् समात है । इप पारण 
पुरुषाहँ तका नित्यपना सर्वगतदवनपना धौर साफारपता दिल्पुल नियय है । ऐपा कोड 
भी समय सही है जब कि चित्सामान्यके प्रतिभास न हो भर्थात्‌ प्रस्येक क्षणोमे चितृ 
सामास्यका प्रतिभास तिरलर रहता है । भले ही कोई यह भ्ोचे क्षि प्रतिभास तो 
नष्ट होते जाते हैं--जैसे नील भतिभास होना यह वील है, तो यह ल्ान सदा तो तहीं 
रहता, तो ऐमा यह प्रतिभास विशेष नष्ट हो गया । इसी तरह प्रान्तरिक पदार्थ सुख 
है। जिस समय सुल्लका प्रतिभाष्त हुआ वो ऐसा प्रतिभास् सदा तो नही रहबा, घह भी 
प्ष्ट हो जाता है। तो यद्यपि ऐसा प्रत्चिमास विशेष किसी कालमें नष्ठ हो जात 

फिर भी प्रतिभाष्ठ सामान्य तो क्ह्ठी मष्ट नहीं हुआ । यहाँ बह वात भी प्रकट है कि 
प्रतिभाव विशेष कही प्रतिभातमाव हो रहा, वह दूसरे फालमें प्रतिभावित न ही हो रह 


द्वितीय भाग ॥ २४३ 


बयोकि प्मग्र-समयमे प्रतिभास विश्वेप नमे-नये होते जाते है, दो धन्य प्रतिभासविशेष 

द्वारा पूर्व प्रतिभास विशेष चष्ट हो गया | यह भी देखा जाता किन्तु समस्त प्रति- 
भात विशेषों के सम्बन्ध प्रतिभास धामान्य तो रहता ही है। चाहे क्ितवी तरहके 
विशेष होते रहे, ज्ञात होते रहें याते व्यक्तिगत विशेष बनते रहे | यह चौकी है, यह 
पुस्तक है प्रादिक कितने ही ज्ञान बच रहे, पद उन सब जानोंमे ज्ञान सामान्य प्रतिभास 
साभाग्य मिरस्तर रह रहा है। समरद प्रतिभास विक्षेपोके सम्बन्धमे भी प्रतिभास 
सामान्य रहता है, इस कारण प्रतिभास सामान्यका किसी भी फालमे विच्छेंद (नहीं 
होता सर्देव वह बदा रहता है। देखिये ! जौसे वह ब्रह्म प्रतिभान्त किसी भी कालमें 
नष्ठ नही होता, एसी तरह वह वेशसे भी नष्ट नहीं होता | यद्यवि क्षिमी देशमे, किसी 
प्षेब्रमे, कोई प्रतिमास विशेष है श्र अन्य क्षेत्रमे भ्रन्य प्रतिभाष विशेष है तो एक देश 
बाला प्रतिभाप्त विशेष श्रौर प्रन्य देशका प्रतिभाय्त विशेष ये यद्यपि एक दुसरेसे प्रलय 
जचते हैं भौर उसके द्वारा विच्छेद बच गया है कि यहाँ प्रनय प्रतिभास हो रहा है 
भौर दूसरे देशमे प्रन्य प्रतिभास विद्येष हो रहा है, लेकिन इसके होनेपर भी प्रतिभास 
सामाम्यक्षा तो विच्छेद नहीं है। सर्व वेशोमे सर्व प्रतिभास देशीय प्रतिभास विशेषमे 
प्रतिभास सामान्य निरत्तर वन रहा है। यो देशकी भ्रपैक्षासे भी प्रतिभास सामास्यक्षा 
विच्छेद नही है। इसी प्रकार भ्रव यह विचार कि प्रतिभात्त सामान्यका श्रोफ्वारसे भी 
विच्छेद नही है । यद्यपि प्रतिभास विशेषोमे भिन्न-भिन्न धाकारोसे प्रतिभास विशेष 
हुश्ला ररता है वो किसी धभाकारसे होने वाला जो ज्ञान विशेष है उसके प्रन्य भाकार 
बाते ज्ञान विशेष विच्छेंद पाया जाता है याने श्रन्तर पाया जाता है । एक भ्राकार 
वाल! प्रतिभाग दूपतरे घाकार वाच प्रतिमास विशेषसे तिरुला जचता है, यही प्राक्ौस 
फा विच्छेद कहलाता है | दो यो प्रतिभाव विशेषोमे प्राधार विच्छेद होनेपर भी 
प्रत्िभाव मामात्य तो समस्त प्राकार वाले प्रतिभास विश्येषमे रहता ही है । एप्त 


फारण श्ांकारको प्रपेक्षासे भी यह ब्रह्म, यह पुरुषाद्टत प्रतिभा सामान्य स्वय 
प्रदिदाशी है, व्यापक है । 


विच्छिन्नताको भी प्रतिभासास्त' प्रविष्ठताक! पुरुषाद तवादियों द्वारा 
प्रतिपादव-- प्रतिभास सामास्यक्षी ग्रिद्धिमे उक्त युक्तिके भ्रतिरिक्त यह भी तो सोदिये 
कि जो भी प्रतिभास विशेष, किसी देशमे किसी कालमें, किसी श्राकारमे हुए हैं वे 
प्रत्तिमास विशेष देशकाल, प्राकारसे विच्छिश्न हैं, तो जिसे भी विच्छिन्न बताया जा 
रहा वह प्रतिभ्ासमे झा रहा या तही ? यदि प्रतिभासमे नही भ्रां रहे तव तो जिवका 
विच्चेद बताया जा रहो उनफी व्यवस्था ही न बव सकेगी, सत्ता ही व वन सकेगी । 
फ्योकि जो प्रतिभाप्में नहीं धाये उतकी भी सत्ता कायम कर दी जाय तो एसमे बढ़ा 
दोप है । खरगोशके सीग, मसुष्यके सोग, इन संधकी भी छत्ता बद बैंठेगी। तो जो 
प्रतिभाष्त विशेष देश, फाल, प्राकार धादिकसे विच्चिप्त है वे यदि प्रतिभासमाव नह्ठी 
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हो रहे तव तो उनकी व्यवस्था ही नहीं वन सकती झौर यदि प्रतिभाममान हो रहे 
तो समभना बाहिए फि यह प्रतिभास सामान्यके झ्न्तगंत ही है क्योकि मूल अनुमान 
प्रयोग वेदान्तवादका यह है कि जो जो भी प्रतिभासमान होता है बह सब प्रतिभाव्त 
स्वरूप है, प्रतिभाछ सामान्यके प्रन्तगंत है । जेसे खुद प्रतिभास स्वरूप प्रतिभातमात 
होता है ता प्रतिभास सामान्यके भ्रन्तगत है। इस प्रतुमानका स्पष्ट भाव यह है कि 
जो प्रतिभात हो रहा है जानकारीमे भ्रा र. है, ज्ञात हो रहा है वह सब प्रतिभातन 
स्वरूप है। जेसे कि ज्ञान स्वरूप भी तो ज्ञानमे भाता है। तो वह शान सामात्यस्प 
है । तो जो जो भी प्रतिभासमे श्रा रहे होवे थे मव प्रतिभ्रास स्वरूप हैंशौर वे 
निरन्तर व्यापक हैं, सर्वक्ालमे व्यापक हैं श्रौर सव शभ्राकारमें व्यापक हैं । ऐसा कौई 
भी पदार्थ त मिलेगा कि जो प्रतिभासमान तो होता हो श्ौर प्रतिनास सामान्यफे 
धनन्‍्तगंत न हो एसी कारण हमारा हेतु प्रतेकानिक दोपसे दूषित नहीं है। जो जो 
प्रतिभापमानव है वह प्रतिभास सामान्यके प्रन्तर्गत ही है। यटि हेतु 7ग्पक्षम पाया 
जाता तो प्रनैकान्तिक दोष कहलाता । याने प्रतिमासमान तो हो कोई पदार्थ श्ौर 
प्रतिभात सामान्यके भन्‍्तर्गत से श्राता हो प्तव दोप होता लेकित जो जो भी प्रतिभास- 
मान होता है वह सब प्रतिभास सामान्यके भ्रन्‍्तर्गत ही रहता है । 


देशकालाचोर भेदोकी भी प्रतिभासान्त प्रविष्टताको ब्रह्माहव तवादरमे 
प्रतिपादन--प्रव अन्य बातकों भी देखिये | दूसरेके ह्वारा मारा गया जो देशमेड, 
काप्तमेद प्रौर प्राकार भेद है, यो भेदफो जताकार पुरुषाद्वैतका खुण्डम करना चाहते 
हैं। जरा वे यह तो बनायें कि वे देश, काल धौर झाकार भेद यदि प्रतिभासमान 
नहीं हो रहे तो उन भेदोको स्वीकार कंसे किया जा सकता है ? देखो जो स्वय प्रति- 
भासमभान नहीं है ऐसा किसी पदार्थ क्रो स्वीकोर किया जाय ते। हम्वमें ते। वडा दोप है । 
धसतूको भी सत्‌ फह दिया जायगा। शसतु भी प्रतिभासमान नहीं है, लेकिन वह 
भी सतत बन बेठेगा, बयोकि पश्रप्नतिभास होनेपर भी देशभेद, फकालभेद, धाकारभेदको 
स्वीकार किया जा रहा है । ते जो स्वय प्रतिभासमान नही हैं उन्हें ते कहा ही नहीं 
जा सकता | स्वरूप भी नहीं किया जा सकता । झौर, यदि देश भेद कालभेद भौर 
प्लाकार ये प्रतिभासमान हैं ते! वे प्रतिमात्त सामान्‍्यके प्रत्तर्गत हैं ही । उससे ते। इतना 
झनुमान पुष्ठ होता है फि जो जो प्रतिभाममान हैं वे सब प्रतिभास सामान्यके प्रन्तर्गत 
हैं। ये देशभेद, वालभेद, प्राकारभेद भी धगर प्रतिभासमान है, चाहे किसी रूपसे 
प्रतिभास हो रहे हो वे सब भो प्रतिभा सामान्यमे प्रविष्ट हैं । पव प्रतिभास सामान्य 
का विच्छेद नहीं कहा जा सकता, वयोकि सब प्रतिभास सामान्य स्तरूप ही है। त्तो 
स्वरूपसे स्वक्ता विच्छेद नहीं किया जा सकता । थाने प्रपने स्वरफ्से झपा अभाव 
नहों होता । खुद ही खुदका प्रभाव करे ऐसी किससे सामध्यं हैं। जो पदार्थ सतृ है 
बह स्वयं अपनेको भसत्‌ बनादे, ऐसा किसी प्रकार हो ही नहीं सकता । 
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देशकालाका रविच्छेदोकी प्रतिभाषान्त प्रविष्टताका पुरुषाहतवादमें 
प्रतिपादन-- भ्रब एक बात और भी देखिये ! जो लोग कहते हैं कि प्रतिभास 
पामान्‍्यका भी देदा, कॉल, झ्राकारका विच्छेद हो सकता ते किसी प्रकार कल्पनांमे 
माव ल वे कि प्रतिभास सामास्यका देद, काल, भौर ग्राक्नारफा विच्छेदर हो जाता है 
ते। इतना माननेपय भी यह ते दतायें कि जो उप्तका विच्छेद हो ते। बहू बात प्रति- 
भाममे प्रायी था नही ? यदि यह प्रतिमासित हो रहा है विच्छेद, ते लो वही प्रति- 
भास ही बब गया । जो जो प्रतिमभासवान हो वे वे सब प्रततिभास स्वरूप ही होते हैं । 
भले ही उप्त गा नाम विच्छेर रख लिया लेकिन है ते प्रतिभास स्वष्ठप क्योकि प्रति- 
भातमान हो रहा हैं, श्रोर यदि वह विच्छेद प्रतिमासित नहीं होता तो कैसे कहा जा 
सञ्ञता कि विच्छेद है | परे जो प्रतिभाममे नहीं है उसे ' है” भी वही कहा जा सकता' 
प्रतिभासित नही होता श्रौर “है” इत दोचोमें परस्पर विरोध है । भ्रव यहाँ वेदान्तियों 
के प्रतियोगाचार कहते हैं कि देखिये । जो पदार्थ देशसे दुरवर्ती है याने बहुत दूर देश 
में रह रहे है, जो कालसे दुरवर्ती है याने जो हजारो करोडो वर्ष पहिले हो घुके हैं या 
भागे होगे तथा जो स्वभावसे दूरवर्ती हैं जैसे परमाणु श्रादिक तो ये कित्ती तरह 
प्रतिभासमें तो नही भा रहे | यहाँसे (०० फोशपर रहने वाला कोई गाँव या पेड 
हमारे प्रतिभासमे तो नही प्रा रहा, लेकिन जो समझदार हैं वे उसे सत्‌ मात रहे हैं 
तो ऐपा भी हुआ करता है कि प्रतिभाममे नहीं श्राया फिए भी सत्‌ है, इसी प्रकार 
जो कालसे दुरवर्ती है णैसे राम रावण श्ादिक तो वे भ्रब प्रतिभासमें तो नहीं प्रा 
रहे फिर भी वे सत्‌ माने जा रहे, इसी तयह परमाणु को भी सत्‌ समभा जाता है। 
तो प्रप्रतिभासित पदार्थ भी प्रास्तिकोके द्वारा सत्‌ ही कहा जाता है। कोई बाधा 
नही है । तो इसी प्रकार देश, फाल, श्राकार, से प्रतिभास साम/त्यका विच्छेद है प्रौर 
वह प्रतियात मार भी हो तो भी वह विच्छेद तो है ही, यह सिद्ध हो जाता है। 
हसके उत्तरमें वेदान्ती कहते हैं कि नही, सर्वेधा प्रप्रतिभासमान किसीको नहीं कहा 
थां सकता । वे देश काल भ्ाकारसे होने वाले विच्छेद भी शब्दज्ञ न श्रथवा प्रनुमाव 
ज्ञेनसे प्रतिभासमे भ्रा ही रहे हैं। यदि शब्दज्ञान भ्रथवा भ्नुमान ज्ञानसे भी वह प्रति- 
भाषित नहीं होता तो उसका प्रस्तित्व ही नहीं बन सकता । शब्दसे श्रनुमातसे कोई 
प्राकारसे कुछ प्रतिभास में भा ही तो रहा है जिसको समभनेकी कोशिश की जा रही 
है। तो जब प्रतिभासमान हो रहा है तो वह प्रतिमास स्वरुपके श्रन्तगंत है। भौर 
यदि प्रतिभासमान नही हो रहा है तो उसकी सत्ता ही बही, व्यवस्था ही वहीं। ते। 
यो सर्व कुछ प्रतिभास सामाच्यके भ्रन्तगंत ही है । ऐ 


भ्न्तरित पदार्थोकी प्रतिभासात्त प्रविष्टताका पुरुषाह तवादम कथन 
यहाँ योगाचार कहते हैं कि यदि इस तरह मा लिया जाता कि दाब्द ज्ञान ध्ोर 
प्रनुभान ज्ञानसे जो प्रतिमाषित हो वह है हो, तब फिर शब्द शञानमें विकल्प प्रति: 
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भासित तो हो रहे हैं प्रमेक पदार्थ भ्रौर उन परस्पर विरुद्ध पदार्थके प्रतिवादक भ्रतिक 
मत मतान्त* वे भी विकल्प ज्ञानमें प्रतिभाषित हो रहे हैं घौर जेसे कि ख़ुरगोशके 
सींग या मनुष्यके सींग ये भी प्रतिभासमें तो श्वा रहे हैं, किसी ढज़से समझा तो जा 
रहा है धौर नो भूतकालमे पुरुष हुए हैं वे भी प्रतिभासमे भा रहे हैं । जो भागे उत्पन्न 
होंगे, भ्रभी नहीं हैं वे भी प्रतिभासमें झाते हैं । तो उत्त सवका प्लाप निराकरण कंसे 
फर सकते है ? जगतके ये सारे पदार्थ विविध, वर्तमान, भुत भविष्यमे होंगे वाले 
प्रमेक पदार्थ ये सब सत्‌ हैं, इतका निराकरण कंसे किया जा सकता ? श्रोर जठ 
विरोकरण नहीं किया जां सफता तो श्राप बह्माद्वत्तकी श्रढ़पर क्‍यों बच्चे हुए हैं ? 
फिर कैसे पुरुषाद त की सिद्धि हो सकती है ? ऐसे योगाधारके प्रइनके उत्तरमे वेदान्ती 
जम कहते हैं कि पुरुणाद्वेत फी सिद्धि यो बनी हुई है कि जितने भी भ्राप प्रतिभासमान 
विपमभूत फालीन, भविष्यकालीस प्रौर वतंमान कालीन विण्चि पदाध हैं वे सठ प्रति 
भास सामान्यके भ्नन्‍्तगंत ही हैं, बह सिद्ध होता है इस कारणसे पुरुषाद तके माननेमे 
किसी प्रफारका दोष नहीं है । भौर, त्व एफ यह नियम बना कि जो जो प्रतप्तिभास 
हो वे भी सब प्रतिभास सामान्यके भ्रन्तगंत ही हैं । 


पुण्य, पाप, व, मोक्ष, कारक, जिया श्रादि सब प्रतिभासोकी प्रति- 
भासान्त प्रविष्टताका पुरुषाद त्वादमे वर्णन--हस सम्बन्धमे स्थाद्धादी भी जो 
कुछ दोप दे रहे हैं वह दोप भी यहाँ सिद्ध नहीं होता । 


अद्दे सैकान्तपत्तेएपि हष्टों भेदों विरुध्यते ! 
कारकार्ां क्रियायाश्व मेक स्वस्मात्जायते ॥ 


कर्मद्रत॑ फल त॑ लोक त॑ च नो भवेत्‌ ! 
विधाएत्दा दर्य न स्याद्वन्धमोक्षद्यय तथा || 


स्याह्मदी जन यह दोष उपस्यित फरते हैं भद्दे एकान्तके पक्षमें कि यदि 
शा तका एकाग्त हो तो जो भेद दिखाया जा रहा कि यह कारक है, यह किया हैं, 
यह भेद फिर नजर न प्ाज़ा चाहिए, फ्योक्ति जो एक है वह-भपनेसे उत्पन्न, नहीं होता 
झौद इसके भ्रतिरिक्त अद्वत एकान्तमे पुण्य, पाप कर्म सुख दुख फल, इहलोक पर 
लोक, विद्या प्रविद्या, बध श्रौर मोक्ष ये दो दो तत्त्व नहीं वन सकते हैं, क्योंकि गद्वेत 
का एकपनेका एकान्त कर लिया गया है, तो ऐसा जो दोप दिया जाता है वह वहाँ 
लागू नहीं होता । कारण यह है कि जो कुछ भी बत्तायां, गया है क्रिया, कारक; पुण्य, 
पाप, बंध, मोक्ष, साराका सारा प्रतिभाष सामान्यके भ्न्तर्गंत है भोर उस प्रति भासपन 
से तो प्रतिभास सामान्यकी ही पुष्टि होती है। इस कारण एक प्रृष्पाइट तत्त्व है, 
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उसमे किसी भी प्रकारकी शद्धा न होनी चाहिए | जो भर तका विरोध करने वाला 
हँत बताया गया है कि क्रिया भी देखी जाती, कादर भी देखा जाता । देखे जावें, 
प्रतिभाप्त विशेष हो गए मगर सारे प्रतिभास विशेष प्रतिसास साम्रान्यके ही तो भन्त- 
गत हैं | पुण्य पाप दो प्रकारके कर्म बता दिए। प्रतिभास विशेष बन गए, पर हैं तों 
प्रतिभास साभान्‍्यके भ्न्तगंत, इसी तरह प्रता द प्रविद्या बन्ध बत जायगी |हहलोक, 
परलोक, सुख दु ख जो जो भी दो दो बाते कह रहे हैं, वे सब्र प्रतिधास विशेष हैं भ्रौर 
प्रतिभास विशेष प्रतिभास सामाध्यके भ्रत्तगंत हैं । नो ये सब प्रतिमासमान हो रहे सो 
प्रतिभास सामान्‍्यके प्रन्तगंत सिद्ध होते हैं । श्रगर कहो कि ये सब प्रातिभासमात नही 
हो रहे, सब भभ्नतिभासमान हैं --कारक क्रिया पृण्य पाप ग्रादिक झगर प्रप्रतिभासमात 
हैं तो विरोधक बन ही नहीं सकते । जब ये प्रतिभासमें ही नही हैं. इनकी सत्ता ही 
नही है व्यवस्था ही नहीं है तो विरोघक्ष कौसे बन सकने ? साराश यह है कि जो 
प्रतिभाधमात्र नहीं है वह हमारे पक्षका विरोधक भी तहीं वन सकता ग्रौर जो प्रति- 
भासमान हो तो वे सब प्रतिभास तामास्यके पश्रन्तर्गंत हैं। तो इस प्रकार यह सिद्ध 
हुआ कि जितना भी प्रतिभास विधेष हो रहा है वह सब प्रतिभास पिद्ेष प्रतिभास 
सामान्यकां हो ज्ञापक है । 


हेतु, साध्य, पक्ष प्रादिकीं भी प्रतिभासान्त प्रतिष्टताका पुस्षाहल- 
वादियों द्वारा प्रतिपादन- जो यह भी कहा जाता है कि यदि हेतुसे भ्रद्व॑ तकी 
पिद्धि की जाय तो यहाँ द्वैत भ्रा गया । हेतु भौर साध्य तो प्रद्मौ एकान्ती ने रहा 
भोर यदि हेतुके बिना ही प्रद्व॑ तकी सिद्धि की जाय तो इसका भ्र्थे है कि कहने मात्रशे 
भ्रद्व त वन गया । तो थो कहने मातज्नसे द्त क्यो न बन जायगा ? इस प्रकारकी भी 
जो लोग श्रापत्ति देते हैं वह श्रायत्ति भी वही नहीं है, क्योकि जो कुछ भी प्रतिभास- 
मात हो, हेतु साध्य, पक्ष, वक्ता श्रोता भ्रादिक वे समस्त पदार्थ प्रतिभास सामान्यफे 
झन्तगंत हैं । तो हमारा मूल प्रनुमान प्रयोग यह हैं कि जो जो भी प्रतिभाषमात्र होते 
हैं, वे वे सब प्रतिभा सामास्यके अन्गत हैं। जौसे कि प्रतिभासका सामान्‍्यका स्वरूप 
चह प्रतिभासमें श्रा रहा तो बह प्रतिभास सामान्यका ही घन रहा है। तो जो जो भी 
प्रतिभासमान हो वे प्वब जब प्रतिभास सामान्‍्यके प्रस्तर्गत सिद्ध हो गए तो आपके 
कोई भी पदार्थ, कोई भो प्रतिभास विश्ेषाहँतको सिद्ध नहीं कर सकता श्रोर कोई 
यहे कहे कि हेतुके बिना प्रगर श्रागमसे बहाहतकी सिद्धि कर रहे हो तो द्ौत हो 
जायगा सो भी दंत नहीं होता | बह श्रागम वाक्य भी तो उस ब्रह्म स्वरूपसे भिन्न 
नही है, क्योकि प्रतिभासमात हो रहा है, तो जो जो भी प्रतिभासमान हो दे थे सब 
प्रतिभास(सामास्यके प्रन्‍्तगंत हैं। यो जगतमे एक प्रतिभास ही ब्रह्म, पुरुषाद्त ही 
तत्त्व है प्रौर वह नित्य है, व्यापक है और एकाकार है। पभ्रत सम्बेदनाह्वतवादी जो 
पृह कह रहे है कि यह ज्ञान प्रमाण हो उच्च हैं, जो प्रतिक्षण विनाशीक है, एफदेशीय 
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है, फिन्‍्तु स्वरूप हृष्टिये एकछप है श्ौर परमाणुप्रात्र ही है ऐप्वा ज्ञानाणुरूप ज्ञामादत 
तो ठीक नहीं, इसे ज्ञानस्वरूप, प्रतिभास स्वरूप भी नहीं कहा, क्योकि ज्ञान क्षब्दसे 
विधेषका बीघ होता है । केवल प्रतिभासमात्र व्रह्मास्थरूप हो वास्तविक तत्त्व है शो 
उसका जो कहने वाला हो सो ही मोक्षमागंका प्ररेत्ता बगेगा, किन्तु ज्ञनाणु मोक्षमाग 
क्षा प्रमेता तहीं दन सकता । ब्रह्माद्न तवादी फहते हैं कि किन्हीका यह कहना है--- 
पुरुपाद् तके खण्डम करनेमे कि यदि पुम्पाद्वतफी भ्रतुपातसे सिद्धि की जाय तो वहाँ 
पक्ष हेतु भौर दृष्दान्त भ्रवष्य मान रुकेगे ? वधोकि इन सके माने बिना अ्रनुमानकी 
उत्पत्ति नही होती । तो जब ये धषव मानने पड़े तब प्रद्वंत तो न रहा, प्रवेर बाते बन 
गई, थों पुरुषाह तकी सिद्धि नही हो छकती । इसके उत्तरमें कहते हैं कि उनका ऐप्ता 
सोचना गलत हे | ब्रह्मा तवादी वहाँ यों. कह रहे हैं कि श्रनुमान भादिकको श्रयवा 
पक्ष प्लादिफका भेद सिद्ध नहीं है, क्योकि जो पक्ष हेतु हष्दातत प्रादिक जाने गये वे 
एक तो प्रतिभातके भ्रन्त प्रतिष्ट है । यागे पक्ष प्रादिक पग्मा प्रतिभाप्तमात हैं या नही? 
यदि प्रतिभासमान हैं । तब तो वे प्रतिभास्त त्ामास्यके पल्गत हैं । 
झ्ौर किर तब पक्ष हेतु श्रादिक्का विद्ध होता भी प्रतिभाव्त सामास्यका 
धाधक नहीं है। जैसे कि प्रतुमान प्र गये प्रतिभास सामान्यकी सिद्धि मे बाधक नही, 
फिन्तु साधक है तो पक्षाविक भी प्रतिभास सामान्यकी सिद्धिमे सापक्त ही है। प्रव 
दूसरी बात सुना | यदि पक्ष हेतु दृष्टान्तादिक प्रतिभासमान नहीं हैं तो चतका पद्भधाव 
ही प्रसिद्ध है, उनकी सत्ता भोर व्यवस्था भी नही है, तो जिप्तफी सत्ता नहीं, व्यवस्था 
तही वह किसी भी तत्त्वका विराधी कंसे हो सकता है ? 


प्रमाण प्रमिति प्रमेय प्रमाता श्रादिको भी प्रतिभावान्त प्रत्रिप्टवाका 
पुरुषाद्नेववा दियो द्वारा प्रतिप दन-ब्रह्म ईै तवादी कह रहे हैं कि कुछ लोग ऐपा 
मानते हैं कि पुरुषाहत रत्त्व अन्य प्रमाणमे प्ररधत होता है, तो जब श्राय प्रमागसे 
पुरुषाद तरी प्रिद्धिकी जा रहो है तो प्रमेप भी मानना पड़ेगा । जिप्त प्रम ससे पुरुषा- 
ह्वैतकी सिद्धि की जाय व5 तो प्रप्ताण प्रौर पुरुषाद्वेत हुम्रा प्रमेत पोर पुरुष ढ तका 
जो ज्ञान हुआ पह हुप्रा प्रमिति | तग्रा कोई जानने वाला है जो कि प्रमाणको पिद्ध 
फर रहा है वह हुमा प्रमाता | तो इस तरह ये चार घीजें बन गई प्रमाण, प्रमेय, 
प्रमिति भ्ौर प्रमाता । जब ये चार तत्त्व वास्तविक सिद्ध हो गए तब फिर झहत 
फहाँ रहा ? याने ये भनेक बातें हो गई | इस सम्बन्धमे वहा 'वादियोंका यह 
समाधान है कि प्रमाण भझ्राविक चारो ही प्रतिभासमान हैं या नहों ” यह बताव॑ | यदि 
चार भेद प्रतिभासमान हैं तब तो पह प्रतिभास सामान्‍्यरूप हो रहे । तव परम ब्रह्मपे 
बाहर नहीं हुए भौर परम ब्रह्म ही तत्त्व रहा। दुमरा कुछ न रहा।, जो कुछ भी 
दूसरा बस्ताया जायगा वह ब्रह्मसे धमिन्न है ब्रह्मद्न तवादी फह रहे हैं कि इसी झ्राधाव 
पर उन लोगोका यह कहना भी खण्डित हो जाता है--जो लोग ऐसा कहते हैं. कि 
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१६ पदायें हैं और प्रागभाव प्रादिक चार भ्रभाव हैं। तो जब १६ पदार्योकी जानकारी 
चल रही है भ्ौर प्रागभाव ग्रादिक ध्रभावकी जातफारी की जा ही है तो प्रहत तत्त्द 
कहाँ रहा ? ये हो प्रतेक पदार्थ हो गए । ऐमा जो कोई कह रहे हैं उनकी बात भी 
किसी युक्तिते निराकृत हो जाती है | वे वत्ायें कि वे १६ पदार्थ झ्ादिक जो कुछ भी 
बताये जा रहे हैं वे प्रतिसासमान हैं या धही । यदि वे श्रतिभासमान हैँ तो प्रतिभास 
सामान्यसे भ्रलग नहीं हो सकता तव उन सबकी जानकारीसे , पुर्षाद्वतके ज्ञानमे कोई 
बाघा नहीं ग्र(ती । यदि वे १६ पदार्थ प्रतिभासमान नही हैं तो जो प्रतिभास नहीं 
किए जा रहे हैं उनका सदूभोव भी नहीं बत सकता । तो जिनकी सत्ता भौर व्यवस्था 
नहीं है उनसे हमारे पुरुषाद्वैतके सिद्धाल्तमे क्या कोई वाघा श्रा सकती है ? यदि शसत्‌ 
पदार्थसे ध्रव्यवस्थासे पुरुषाहतके सिद्धान्तमे बाघ) मौन लोगे तो फिर खरगोंशके सीग 
प्रादिक अप्तत्‌ पदार्धोकों भी इंप्ट पदार्थमे माननेक्की बाघा श्राने लगेगी। धालाये यह 
है कि जो प्रप्र तिभासमात्र है, जानकारीम भरा ही नही रहे हैं है किसीके घाघक नहीं 
बन सकते । भौर जो प्रतिभासित हैं वे प्रतिभासान्त प्रविष्ट हैं। ब्रह्माईतवादी कह 
रहे है कि इसी आधारपर कोई बात यदि प्रतिभासमान है तो प्रतिभास सामान्यके 
प्रस्तर्गत है भौर यदि प्रतिभासभान नही है तो उसकी सत्ता ही नही है । उससे बाघा 
क्या भाग्गी ? भ्रद्वत माल लेंगे । इस कानुनके अनुगमार साझ्य श्रादिकको मान्यता 
भी. निराकृत हो जाती है। उप्तका प्रस्तच्य है कि २४ तत्त्व होते हैं--एक पुरुष तत्त्व 
झौर प्रधान प्रादिक शेष तत्त्व | तो प्रनेक हो जानेसे पुरुपदवतत नही ठहरता । उनका 
कथन भी इसी भ्राधारपर बाधित होता है ) वे वतायें कि वे पुरुष प्रकृति भ्रादिक तत्त्व 
प्रतिभासमान हैं या नहीं ? यदि प्रतिभासमात है तब तो वे प्रतिभास सामास्यक्े 
अन्तर्गत हैं भौद ०दि प्रतिभाषमान नहीं हैं तो उनकी सत्ता ही नहीं है उनसे पुरुषाद्वेत 
में कैसे वाघा प्रा सकती है ? कोई ऐसा सोचे कि प्रात्म साधनाके भ्रद् बहुत हैं यम, 
नियम, भ्राशय, प्राणायाम, प्रत्याहार, घारणा, ध्यान श्रौर समाधि ये तो ५ योगके 
भरज्ध हैं घौर सम्प्ज्ञात्त व श्रसमाज्ञातये दो प्रकारकी समाधियाँ हैं। विभूति और 
कवल्य ये दो योगके फल हैं, जब इतसे भेद हैं पदार्थ हैं तव पुरुषाद्वतकी सिद्धि वीसे हो 
सकेगी ? ऐसी भी दादा न करता च्राहिए क्योंकि ये सब भी प्रतिभासमान हैंया 
नहीं ? यदि प्रतिभ्रासमान हैं तब तो प्रतिभास सामास्यके भ्रम्तर्गत हो गए) यदि 
प्रतिभासमान नहीं है तो उनदी सत्ता भौर व्र्यवस्था ही नही है, फिर वे पुरुषाद्रत वादी 
उसके बाघक कंसे बन पर्केगे ? 


प्रतिभासितकी प्रतिभाममे श्रभिन्नताका पुरुषाद तवादियो द्वारा प्रति- 
परादन-कुछ लोग ऐसा कहते हैं कि यद्यपि घस्तु प्रतिभासमान तो है लेकिन प्रत्ति- 
भाससे बह प्रिन्न है । याने जो समझ बन रही है वह तत्त्व ध्रलग है शौर समभमे जो 
भा रहा है वह तत्त्व प्रलग है। ऐसा प्रतिभासमात होनेके क्रारण कोई पदार्थ प्रधि- 
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भास्त सामान्यके प्रन्तगंत्त नही किया जा सकता । यह प्त शिल्कुन स्पष्ट है कि प्रति- 
भाष्त तो ज्ञानकी कहते हैं । बह स्त्रय प्र तिभाधित नहीं होता है | क्योकि अपने ग्रापपे 
झपनी क्रिया क्या होगी ? श्रपनेमें भपनी क्रिया नहीं हुआ करती है इसलिए प्रसिभास 
धर्धात्‌ ज्ञान प्राय ज्ञानके द्वारा ही प्रतिभा मे भ्रा सकता है | इमके ग्रतिरिक्त प्रति- 
मसासका विषयमूत जो भी पदार्थ है याने समकयें जो कुछ भी पदार्थ भा रहा है वह 
वस्तु भी स्वय प्रतिभायमान नहीं है क्योकि वह ज्ञेर है । जो ज्ञेव है वह ज्ञातके द्वारा 
जानने योग्य है ६ कारण बस्तुको ज्ञानक़े द्वारा ही प्रतिभाष्त होना मिद्ध ढत! है। 
स्वय कोई प्रतिभासस्वरूप नही है | प्रतएव वेदान्ती जो प्रतिभास सामान्य मात्र सिद्ध 
करनेके लिए स्वय प्रतिभासमात्र मानने रूए हेतु देते हैं वह भपिद्ध है गौर ऐसी 
स्थितिर्में किसी सी पदार्थों प्रतिभास सामास्यके ग्रस्तगत्त नहीं कड्ठ सकते हैं। प्रोर, 
परसे प्रतिमास्तमानपतरा मानना स्पष्ट विद्दद्ध है, क्योकि वह प्रतिभासमे बाह्य वस्तुकों 
त्िउ करता है। ऐसी स्थितिमे पुरुषाद त स्ण्डित हो जाता है | ठेव एफ ग्रद्व॑ त् श्र ति- 
भासकी सिद्धि नहीं हो सकती । ऐमा कथन करने वालेज्ञे प्रति ब्रह्मद तव।दी कहते हैं 

कि उनका प्रपने कथनका पक्षपात ही है। यदि मध्यस्थ भावसे हो विचार करें तो 

झतुभव कर लेगे कि ज्ञान स्वय प्रतिभाममान है। यदि श्ञान स्वय प्रतिभासमान न हो 
याते ज्ञानस्वरूप भ्रपता प्रतिभाम न करता हो तो भरन्‍्य ज्ञानमे मी उपका प्रतिभाम 
तही बन सकता | पसके अतिरिक्त प्रौर भी यह विचार करे कि जा *प्रतिभाषते” 
यह जो किया है उत्का अर्थ है ज्ञान प्रतिभातित होता है। तो यहाँ अतिमासकी 
एकतासे उसकी स्वत्न्त्र रूपसे प्रतीति हो रही है यामे प्रतिभाषता है, ऐसा कहनेमे 
स्पष्ट छिद्ध है कि ज्ञान स्वतत्त्र है जाननेमें समझनेमे । यदि ल्षाव स्वतन्त्रतासे प्रपने 
स्वरूपको नहीं प्रतिभासता ठो वहाँ पह कहना चाहिए था कि प्रतिभास्पते श्र्धात्‌ 
ज्ञान प्रतिभासित होता है, लेकिन ऐसा तो कोई भनुभव नहीं करता । प्रनुभव यही 
होता है कि ज्ञान प्रतिभासित है जो दूसरे ज्ञानके द्वारा समभमे श्राने वाला पदार्थ हो 
उप्तमे प्रतिभापममान होता है क्योकि जाना जा रहा है यो वोष होगा । इमलिए यदि 
ज्ञानकों प्रतिभासित किया जाता है, यह माना जाप तो इसमे प्रनवस्या दोष प्रायगा 
फिर जिस ज्ञानके द्वारा यह शान प्रत्तिमासमान हुजा उस ज्ञान शक्तिके द्वारा यह शाव 

प्रति भाषमाव हुम्रा, इस तरहसे भ्रनक ज्ञानरशी कलपता करनी पडेगी । भोर, अनवस्था 
दोप पायगा । भौर भी विचार कीजिये ! ज्ञाव प्रतिभाषित होता है, ऐपीजो 

प्रतीति हो रही है वह भ्रमात्मक प्रतोति नही है, इसमे कोई वाषक प्रमाण नहीं है। 


प्रतिमासमें प्रतिभासन क्रियाके ग्रविरोधका पुरुषाहतवादियों द्वारा 
प्रतिपादम---यदि कोई यह भाषत्ति दे कि जब प्रापमें क्रियाकां विरोध है इसलिए यह 
क्रियाका विरोध दक्त प्रतीतिमें वाघक है पर्थात्‌ ज्ञाव प्रतिभायित होता है यह बात 
सद्भुत वहीं बनती । तो उससे यह पूछा जा सकता है कि भाषने जो क्रियाका विरोध 
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बताया है सो कौन सी क्रियाका विरोध है ? ज्ञप्ति क्रियाका या उत्पत्ति क्रियाका र 
पर्थात्‌ ज्ञान भपने भ्पने प्रापको चही जातता, एस तरह क्रियाक्ता विरोध हैं? या 
ज्ञान प्रपमेसे उत्पन्न नही होता, इस तरहकी उत्पत्ति क्रियाका विरोध है ” हत दोनो 
विकल्पोमे प्रथम विकल्प तो ठीक नही, भर्थात्‌ ज्ञात प्पने भ्रापको नही जानता, इस 
चरह मानना ठीक नही । भ्रपने झ्ापमें ज्ञानकी क्रियाका कोई विरोध नहीं है। यह 
बात स्पष्ट जानी जाती है कि ज्ञप्ति नाम है स्यय प्रकाशतक्का याने जो स्वय प्रकाशन 
स्वरूप हो उसको शप्ति कहते हैं। जैसे सुर्यंका झ्ालोक वह स्वय प्रकाश स्वरूप है। 
तो उसका क्‍या स्वय प्रकाशनमे कोई विरोध प्रात्ता है ? भ्रथवा आलोक प्रकाक्षत होता 
है, प्रदीप प्रकाशित होता है, यह प्रतीति स्पष्ट यह सिद्ध करती है कि प्रकाशन क्रिया 
का स्वयमे कोई विरोध नही है । ज्ञप्ति भी पदार्थोके जाननेरूप प्रकाशनका ही नाम 
है इसलिए ज्ञप्ति कियाका तो धपने भापमें कोई विरोध दै नहीं । भव दुमरी बात पर 
विचार करें कि उत्पन्न क्रियाका विरोध है इस सम्बन्ध यह समाधान है कि उत्पन्न 
क्रियाकों न हम ब्रह्माद्वैतवादी मानते है भौर न स्थाह्वादी मानते हैं। यह बात स्पष्ट 
है कि विद्वान लोग ऐसा स्वीकार नही करते कि फोई स्वयंसे उत्पन्न द्वोता है। जो 
कुछ है वह स्वय सत्‌ है । उत्पन्न होनेकी बात ही कया है ? साराश यह है कि] हम पद 
अ्मानते नही कि ज्ञान श्रपनेसे उत्पन्न होता है, शप्ति क्रियाकी दष्टिसे देखें तो उसका 
स्वय प्रकाक्ष है भ्ौर हम लोगोक॑ ज्ञारकी दृष्टिसे देखें तो हम लोगोके ज्ञानके उत्पादक 
इन्द्रिय भ्रादिक कारण हैं। तब ज्ञानसें उत्पत्ति क्रियाका विरोध बाघक नही कहा जा 
सकता । इस कारण ज्ञात अपने स्वछूपसे जाते । इसमें किसी भी प्रकारकां विरोध न 
होगा । भ्रौर, भी देखिये | जो फोई भी धातु है उसकी जो कुछ भी श्रथरूप क्रिया है 
बह तो प्रपते झापमें प्रसिद्ध ही है | घातुके प्रथंरूप क्रियाका स्वात्मामे विरोध नहीं 
है देखो जब क्रिया प्रयोग किया जाता है ठहरता है, विद्यमान है, होता है, तो इच 
घातुप्नोका जो भर है उस क्रियाका अपने भ्रापसे क्या विद्येध है ? होता है का प्रर्थे 
होता है मे समझा ही जा रहा है । यदि कोई यहाँ यह कहे कि देखिये ! ठहरता है, 
होता है-भादिक जो भी घातुप्नोका प्रयोग है तो ये घातु श्रकर्मक है तो अकर्मक 
होनेसे कर्म, क्रिया उध्पक्न नही होती इसलिए प्रपनी क्रियामे स्वयं समर्थ नही है। हंस 
बांतका खण्डन इन उदोहरणोको देकर न करें । जो प्रकर्मक धातु हैं उनकी तो स्वा- 
त्मामें क्रिया होतां स्पष्ट ही हैं। इसी तरह प्रतिभासित होता है यह घातु भी भ्रकमंक 
है । झ्तएवं कर्स भी, क्रिया भी नहीं बनती । तो छपने श्राप ही यह सिद्ध हो गया कि 
हपकी प्र्थरूप क्षिया श्रतोमे ही बच जाती है। झोर, यहाँ भी ऐसा हो प्रतिभास 
होता है, ज्ञान प्रतिभातित होता है ऐसी ही प्रतीति सभीको होती है । साराद्य यह है 
कि हुए प्रकार ठहरता है, होता है भादिक घातु श्रकर्मक है। प्रकर्मंक होनेसे उनके 
कर्ममे क्रिया नही बनतो । क्तोमे हो उनकी क्रिया सिद्ध हो जाती है । यह प्रयोग कि 
“भराप्रित” होता है, यह धातु भी प्ररमेक है । धौर इस कारण कर्मके क्रिपाके विनोक 
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फी बात नहीं फह सकते । मतलब यह है कि प्रमाववा, क्रिया फतामें भ्पने प्राप ही 
घिद्ध हो जाती है। उक्त प्रकारसे ज्ञान स्वय प्रतिमासमान होता है। यहू फल भेद 
सिद्ध हो गया । तघ ज्ञान स्वय प्रतिभाषमान सिद्ध हो गया तो धाहरके समस्त पदार्थों 
में सी वे सब स्वय प्रतिभासमान हैं यह धिद्ध हो जाता है धौर इसी तरह पर्थात्‌ जैसे 
ज्ञाव स्वय प्रतिभासमान है यह छिद्ध हुआ । वाह्म पदार्थ स्वथ प्रतिभासमातर हैं यह 
सिद्ध हुभा, इसी तरह प्रतरड्मे जो सुख भ्रादिक हैं वे भी स्वय प्रतिभासमात हैं यह 
सिद्ध हो जाता है। देखी [ सुख प्रतिभात होता है, रूप प्रतिभास होता है, उत्त तरह 
जो इसमें प्रतिभाषन क्रियाका प्राथय है सो देखो | स्वतत्रनाके साथ प्रतिभोन क्रिया 
का प्रनुभव हो रहा है । तब स्वय प्रतिभासमान यह दहैतु प्रसिद्ध नहीं है । जिम्तस्ने कि 
प्रतिभासाईतका निराकरण किण जा सके । तथा स्वय प्रत्रिभासभान होना यह हेतु 
विरुद्ध भी नहीं है । व्योफि ये सभी प्रदार्थ परसे प्रतिभासमोन नहीं होते । श्ृ कि 
प्रतिभासमान है भततः प्रतिभास सामान्यमें ही प्रविष्ट रहवा है । 


प्रन्तरद्ध ज्ञान व वहिरजू समस्त अर्थोकी स्वय प्रतिभासमानता वे 
प्रतिभासात्तः प्रतिष्दताका पुरुषाद तवादियो द्वारा प्रतिपादन--इस सम्बन्ध 
कोई लांग ऐसा कहते हैं कि ज्ञात स्वव प्रतिमासमाव नही हुप्रा करता । क्योंकि शान 
प्रस्वसवेध चीज है | ज्ञानकों जांचनेके लिए प्न्यकी परपेक्षा होती दै। शान स्वय 
जाना नहीं जाता है । तो ज्ञान भ्न्य ज्ञानसे प्रतिभासमान हुमा करता श्रतएव देखो कि 
प्रतिभाषमें तो प्रा रहा है। ज्ञान क्रिया स्वय प्रतिमासमान नहीं है । तव ब्रह्मादँत* 
धादियोका हैतु विरुद्ध हो जायगा | ऐसा परोक्ष ज्ञान मानने वोले जो भट्ट प्रथवा 
प्रभाकर कहते हैं उनकी वात सर्ज़त नहीं है । क्योकि ज्ञात प्रकाशित होता है। बाह्य 
वस्तु प्रकाशित होथी है, इस प्रकारकी सबको प्रतीति हो रहो है । फिस वे सब स्वयं 
प्रतिभासमान हैं इसमें किसी भी प्रकारकी भापत्ति नहीं दी जा सफतो ) भव इस 
सम्बनच्धमे इस दिलद्यामे भी विचार कर लेवें कि कोई लोग ऐसा कहते हैं कि उनमें उक्त 
दुषण देने वाले प्रभाकर वो यह कहते हैं कि भ्रात्मा स्वय प्रकाशित होता है भ्रौर मद 
यह फहते हैं कि फल्ज्ञान स्वय प्रकाशित होता है। तो लो उनके श्रात्मामें भौर फल- 
ज्ञाममें स्वय प्रतिभासपता तो सिद्ध है ना ? तो यह बात तो प्रसिद्ध हो गयी कि फोई 
चीज स्थ्य प्रतिभास स्वरूप होती है। धव इसकों प्लौर समझ लीजिए कि हमके 
पधतिरिक्त समस्त वस्तुओके लिए स्वय प्रतिभामतमानपता ध्िद्ध हो जाता है उत्तपर 
विचार कर ल्लीजिए । देखिये | विचाद कोटिमे जो पदार्थ श्राया हो वह स्वेय उप- 
तह्यि होता है, क्योकि वह प्रतिभासमानर है । जैसे भादोने यह माता है कि प्रात्मा 
स्वय प्रतिभासमान है, स्वय प्रतिभाषित है और प्रभाकरोंने यह माता है कि फलजान 
स्वय प्रतिमासमात है, स्वय अतिभाषित है तो प्रतिभास्पतञकी विचार फोर्टिग रहने 
बाधा ज्ञात भ्रौर शेयरूप धन्तरजु भोर बहिरज्ञ वस्तु है। याते घद्धाकार ज्ञान भौर 
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विष्वके समस्त पदार्थोक्ों वह विवादापश्न रख रहा है कि यह स्वय प्रतिभासमान नहीं 
है तो इसपर विचार किया जा रहा है, यह विचार कोठिमे स्थित ज्ञान भर ज्ञे्य 
प्रन्तरज़ भ्रौर वहिरज् वस्तु है। घु कि प्रतिभासमान ही तो है विध्ारकोटिमे शोर 
उस प्रतिभासमातपतेम दहसकों देखा जा रहां है वो स्वय प्रतिभासित हैं सारे पदार्ध, 
यह भ्पने भ्राप सिद्ध हो गया । यह ब्रह्माद्वेतवादी ही कह रहे हैं कि हमने जो श्रनुमाव 
में प्रतिभामपानपना हेतु बताया है वह हेतु अ्रसिद्ध नहीं है, क्योकि सारी वस्तुभोके 
बारेमे ये दो विकल्प वता लिये कि ये समस्त वस्तु प्रतिभासमान है या वही ? यदि 
प्रमग्र पस्तु प्रतिभासमान हैं तो वह प्रतिभाष्त सामान्यके अन्तर्गत प्रिद्ध हो जाता है । 
झौर यदि कहे कि प्रतिभासमानर नही है तो कुछ भ्रसतूसे पुरुषाह तकी सिद्धिमि बाघा 
नहीं प्रा सकती तो फोई साक्षात्‌ श्रोर कोई परम्परासे इसको प्रतिभासमात्र मानेगा 
ही तो प्रतिभासमानपता हेतु स्पष्ट झादिकसे सिंद्ध है। भौर, जब हेतु प्िद्ध है तो 
हेतुके साथ इसका श्रविनाभाव बना है, ऐसा साध्य भी सिद्ध हो जाता है। यहाँ साध्य 
है पुरषाह त। इसनरह निर्दोषरूपसे पुरुषाद्तकी सिद्धि हो जाती है। 


पुरुषाद् तवादियो द्वारा ज्ञानाह तका मिराकरण करके अपने पक्षक्रीं 
स्थापनौ--जब पुरुषाह्वत सिद्ध हो गया तो सम्वेदनाद तफा निराकरण हो गया, याने 
जो लोग ज्ञानपरमाण ही मानते हैं उनके मतव्यका निराकरण हो जाता है। देखिये! 
कार्य कारण, पग्राह्मय ग्राहक वाच्य वाचक, साध्य साघक, बाध्य बाधक भोौर विशेषणा 
विश्वेष्मभावका जब निराकरण कर दिया सम्वेदनाद तवादियोंते कि मात्रज्ञान परमाणु 
ही है | दूसरा कोई तत्त्व नही है तो लो जब ग्राह्म ग्राहक भ्रादिकका निराकरण किया 
है वो सम्बेदनाद तकी ध्यवस्था नही बन सकती याने जब एक सम्बेदन प्रद्देत ही माना 
जा रहा ते वहाँ कार्य कारएभाव नही बन सकता ग्राह्य ग्राहक भाव नहीं बन 
सकता । ते प्रद्गेतकी भी सिद्धि कैसे करेंगे ? ग्राह्म ग्राहक भाव धन जाय ज्ञानका 
ग्रहणा किया, भ्रमुक पदार्थ जाननेमे भाया ते हं हका प्रसद्ध होता है प्रौर कोई कहे 
कि हम नही मानते ग्राह्म प्राहफ भाव ते सस्वेदनाद तकी सिद्धि कैसे करेंगे ? एफ 
शानपरमाण ही तत्त्व है । इस सिद्धान्तफो कैसे सिद्ध किया जा सकेगा ? इसकी सिद्धि 
के लिए किसीकों साधक मानना होगा भोरु घपता प्रह्व त तत्त्व साध्य मानना होगा, 
दोष सम्वेदनाहं तमे श्राता है, लेकिन ब्रह्माहतवादके सिद्धान्तमे यह दोष नहीं है, 
प्योकि झार्य कारणभाव भ्रादिक सभी बातें हम मानते हैं किन्तु वे सब प्रतिभासमान 
हैं, प्रतएव प्रतिभास साम्रान्यके श्न्तगंत श्रा जाता है। ते बह्माद्व॑तके सिद्धान्तमे 
ग्राह्म ग्राहक भाव श्ादिक माननेपर भो प्रतिभास सामान्यकी भाच्यतामें किसो भी 
प्रकारका विरोध नही श्राता । क्योकि वे सव प्रतिभासमान है तो प्रतिभास सामान्य 
में भ्न्तर्गत है। यदि प्रतिभासमान नहीं है तो उनकी सत्ताही नहीं है। उनकी 
कल्पतामे भी व्यवहार नही बन पता । उस हालतमे वे किसीके बाधक कैसे बन 
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ग़फेंगे ? दमरी बात यह है कि पम्बेदनाई लमे तानपरमाणू ए% क्षण ठहरने शत्ता 
गाना गया है । तो थो एक क्षण भर सत्ता रखता हो बह प्रपय॑ कुछ नहीं कर मकता 
यह प्रपने क्षणमें प्पतो उत्पत्ति मर कर सकेंगा। तो जब बह ज्ञानाए फुछ कार्य 
मद्दी कर ग्रकता तो बह यस्तु ही नहीं है पयोक्ति प्रयंत्रिया होने लव ष्स्तु कहलायी 
जा सबती है। प्रौर, यदि यह मानेंगे कि हाँ शान परमाणु काय करता है तो काय॑ 
फारणभाष प्रिद्ध हो जाता है तो इम्त तरह वह ज्ञानाणु यदि फारण वाता है तों 
पार्म फारए सिद्ध हो गया । यदि फारण रहित है तो ज्ञानाणु नित्य हो. गया, क्यों 
कि जा कारणरहिते हो प्रोर विधगान हो पह तित्य कहलायगा हम्न तरह प्रतिभावत 
सामास्यहूप पुरुपाद तकी तो सिद्धि चयन जायगी मगर ज्ञानपरिणमनकी सिद्धि नहीं 
घन सब्ती । 


ब्रह्माद्द तवादियों द्वारा योगाचा रोके; प्रति ग्राह्मग्राहक भाव सवेदनाद त 
में भेद धानिका प्रसज़ --प्रह्मदँ तणदी श्ञाताद्वतवादीसे पूछ रहे हैं कि गला वे यह 
घप्ततायें कि ध्णिक धम्वेदनमें ग्राह्ग्राहकपनेका दूँ त नहीं है याने ग्राह्म प्राहका प्रभाव 
है, यह थाम दिसी प्रमाणसे गृहीत होती है भयवा नहीं ? याने भानां मे कुछ भथ् 
ग्राष्टा हैं, कुछ भथ ग्राहफ हैं हस प्रकारका जो दंधभाव नहीं है, इसकी घ्िद्धि बया 
किप्ीं प्रमाणस है प्रयया नहीं है । यदि ग्राष्मा ग्राहकफा प्रभाव किसी प्रमाणयें प्रहएण 
में नहीं प्रा रहा तथ फिर ग्राष्य ग्राहक भावका निराकरण फंसे किया जां सकता ?ै 
ग्र श्म्नाहक नहों है यह बात जब प्रमाणसे पिद्ध हुई तब हो तो ग्राह्म प्राहकको निरा- 
झरशण होगा कि माश्त भ्रद्वत ही सम्वेदन भाष ही तत्त्व है । यदि कही कि क्षएणिक 
सम्पेदनमे ग्राष्म ग्राहकपनेशा धभ्ााव प्रमाएसे गृहीत नहीं होता । तो पग्राष्टा प्राहरुके 
प्रभावफी सिद्धि ही फंसे कर सकेंगे ? यह तो कह नहीं सकते कि स्वरूप सस्वेदनसे 
ही ग्राह्मग्राहकक्ा प्रभाव सिद्ध हो धाता है, क्योकि यदि मात्र प्रपने स्वरूपके प्रतुमव 
फे बन्से ग्राह्म प्राहकका दंत मिट जाय याने यह जानने वाला है, यह जाननेमें पाया, 
एस प्रदारका हँत मिट जाय तो लो जब स्वरूप सम्वेश्नमें ग्राद्मग्राइकका प्रमाव 
प्रहण कर लिया तो स्वरूप सम्वेदनमें दे समे स्वरूप धम्वेदन तो ग्राहक बन गया 
बयोकि उसने ग्राह्म ग्राहफ्का प्रभाव जाना | तो ज्ञायक तो धन गया स्वरूप सम्वेदन 
झौर ज्ञीय प्रणवा ग्राहरू बन गया ग्राम ग्राहफका प्रभाव तो लो इस्त तरह ग्राह् प्राहक 
भाव मो सिद् हो ही गया । फिर मदद त तत्त्व कहाँ रहा ? कुछ भी प्राह्म बने, पर ञय 
ग्राहकफा प्रभाव भी ग्राह्य बने, तो सी कुछ प्राह्म तो कहताया । धौर, उत्का ४ 7 
करने वाला स्वरूप सम्वेदर हुप्ा । तो यो कोई प्रष् ग्राह्म है, कोई ग्राहक है, ऐसा 
इैतपना शा गया । फिर सम्बेदनादईत तो न रहा । 


ज्ञानाद तका ब्रह्माद्न तके रूपमें कहनेका ब्रह्मा तवादियों द्वारा प्रति- 
द,दम--हुस प्रसज्मे योगाचार कहते हैं कि देखिये | हमारा पिद्धात्त तो यह है कि 
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बूड्धिसि भ्रनुभव किए जाने वाली कोड दूसरी त्रीज है ही नही याते बुद्धिके भ्रतिरिक्त 
प्रन्य कोई अनुभव होता ही वहीं है । इससे यह बान सिद्ध हुई कि बुद्धि ही स्वय प्रति 
भासमान होती है | जैसे कि प्रमाण वातिकम्े कहा है कि 'सात्योध्तुभाव्योवुद्धचाउस्ति 
तस्य नानुअवोष्पर । याद्मग्राहकर्वधुयत्स्विय सैव प्रकाशते ।” याने बुद्धिके द्वारा 
प्रनुमान भग्य कुछ चीज नहीं है । वही है भ्र्थात्‌ ग्राह्मग्राहकपनेकी प्रसतता होनेसे 
स्वय विधि ही प्रकाशमान हो रही है फिर बह ही म्गत्र तत्त्व हे, इसीको सम्वेदनादत 
कहते हैं ऐसा सिद्धान्तका वचन है इस कारण विधिसे न तो कोई ग्राह्म है भ्ोर न 
किसीकी विधि ग्राहक है । तत्त्व सम्वेदन स्वरूप है, उस स्वहूपमे ही ग्राह्म ग्राहक भाव 
का अभाव है । स्वरूपका अपने धाप हो ज्ञान हुप्रा फरता है | यह भी हमारे सिद्धान्त 
का कामूत है श्रौर एत कामुनोंकों जो हम वह रहे हैं यह प्रतिपादन भौर कल्पनासे है 
मगर छस कल्पमामे जो बात ग्रहएमे भायी है उत्त परमार्थकी बात॒कों सिद्ध फर रहे 
हैं । वास्ततमे तो विधि स्वय ही प्रकाशित होती है, उप्मे इतना कहना कि विधि 
स्वरूपसे प्रकाशमान है यह भी एक कल्पना है | ज्ञान तो स्वय एक ज्योतिर्मय तत्त्व है 
भौर वह भी मात्र सारे विश्वमे तत्त्व है। तो यह सिद्धान्त व्यवस्थित हुआ कि विधि 
स्वय प्रकाशित होती है फिन्‍्तु वह स्वरूपको ग्रहण नहीं करती । स्वरूपको ग्रहण 
करनेकी प्रावश्यक्ता क्या ? जब स्थथ प्रकाशमान है हा स्वरुपत प्रभिन्न जो ग्राह्म 
ग्राहफका प्रभाव है मायने जो श्रद्वेन ता है । कोई जानतेमे प्राया, कोई जानने वाला 
है, भ्रह्वेतवादका भी प्रभाव है, उसका यहाँ सम्वेदन स्प्ररूपये जान रहां है | वक्त 
प्रद्धानवके समाघानमे न्रह्माद्व तायदी फहते हैं कि बहुतत ठीक फहा । भा का यह पभिन्‍ 
प्राय हमे कोई विरुद्ध न पड़ेगा, क्योंकि स्थ्य प्रक्‍काशमान सम्वेदनकों ही तो हम परम 
पुरुष ब्रह्म, कहा फरते हैं। बहा यह वात स्पष्ट है कि वह सम्बेदन जिसको कि क्षणिक 
जञानवादी स्वरूपट प्रकाशमान कह रहे हैं सो है स्व॒रुपत प्रकाशमान, पर वह पूर्व 
भौर उत्तर कानसे विच्छिन्न नही है याने वह ज्ञ नपु्ज श्रतादि प्रनन्त है। पृर्वेक्तालमे 
भी रहा आया, उत्तर कालमें भी रहा झारगा ऐसा बह ज्ञानपुरुूज परम पुरुष सम्वे- 
दन स्वरूप वह नित्य है श्रोर साथ ही वह वाह्म पदार्थोप्ति भी झलग नहीं है, विन्तु 
प्रन्‍्त बाह्य जितने भी पदाथ प्रतिसाससान हंते है. वे स्वय प्रतिभासके श्रन्तगत्त हैं, 
धौर वे नित्य व्यापक हैं । 


सवेदनकी तित्यता सिद्ध करके प्रश्नोत्तर द्वारा ब्रह्माह्नतवादियों हारा 
पुरुषाहतका समर्थत- प्रव सम्बेदत स्वछूपक्री न्त्यताकी बात सुमकर योगाचाण 
बाहते हैं कि सम्वेदनके पूर्वक्षणा और उत्तरक्षणका प्रभाव है याने सम्वेदन द्वारा न 
पूर्वेक्षणका ग्रहणा होता है न उत्तरक्षरपवा ग्रहरा होता है । वह तो एक समयवर्ती हैं। 
जिस समयमे जो ज्ञात तत्त्व उत्पन्न हुआ बस्च उसका दही समय है। उससे पहिले भी 
नही है, उसवे बाद भ॑ नही है । इर्थाट्‌ क्षर वि बसी ₹*देदन & दंत है। इ६के समा- 
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पानमें कहते हैं कि हुवे सरह तो प्रर्थात्‌ जैसे मस्देदयम (्वेल्ण भौर उत्तरक्षणका 
ग्रहण नहीं होता अग्एप पूर्व भौर उत्तर क्षणका प्रभाव बतला रहे हो उस मम्बेदनकों 
कषणरधायी बतला रहे हो तो पूर्व भौर नतर शणोकों हग तरह भ्रमाव वतानेवर हम 
भी यह फह परत हैं कि सम्यंदसका प्रसव सम्वेदससे प्रउरण बड़ी होता इस कारगा सव- 
सम्वेदनका भी प्रमाय हो जायगा । योवाधार सस्वेदन दे ककों स्वय प्रशाइम'न म।तते 
हैं, मगर स्थय प्रवाधमानतापा भी गया हो नहीं हो रहा है । धनए सम्पेदनसे तो उस 
पस्येदनका भी प्रभाव हो वेडेगा। यदि णोगाचार यह फहें कि सम्वेदन तो स्वय 
प्रकाशमाग है उसे भन्‍य सम्येदनस जाननेकी पठा जरूरत ह ? ययं स्वय प्रकाशमान 
शोनेसे स्वप्तस्वेदनका प्रभाव गटीं पहा जा सकया । तो इसी तरह सुनो--छैसे स्थ- 
सम्वेदन स्वय प्रवाध्षमान है ध्रताव मम्पेदनका प्रभाव नहीं है इसी तरह पूर्व क्षणवर्सी 
उत्तर क्षण॒वर्ती जो स्वसम्वेदग हैं उनया था प्राय समान पाये जाने वाले कानका 
धौर नील पट प्रादिक बाह्य पदार्वोक्ता भी प्रभाव फंस सिद्ध किया जायग्रा ? वे भी 
ध्वय प्रताधमान हैं ॥8य समय प्रसाणमान ट्ोनेस स्पृवम्वंदयमाद्र तत्त्तकी प्रिद्धि फर 
रहे हो तो यह पव भी तो स्वय प्रतिभाष्तमे भा रहा है। प्रतिभासमात्र है सो सब 
व्यवस्पित है । पह्टी प्रतिभस सामान्य परम पुरुष कहलाता है प्रौर वह पूर्वक्षण उत्तर 
दाणम रहेगा। यहाँ पागायार यदि यह पूछें कि पूर्वक्षणार्नी श्रोर उत्तर क्षणवर्दी 
सम्वेदन स्वय प्रकाशमान है या धन्य ससानमें रहने वाले ज्ञान याने दोव शौर नील 
पद प्रांदिक बाह्य पदार्थ ये स्वय प्रवाशमान हैं यह उसे जाना जाता है ? तो प्रच्छा 
योगाचार यह बतायें कि ये मव बातें स्वय प्रकाशपान हैँ यह भी कैसे घ्िद्ध किया 
जायगा ? यदि योगाचार यह "हे कि स्वमम्वेदनका स्वरूप स्वय प्रवाद्यमान है इतने 
मात्से पह सिद्ध ही जायगा कि बाह्य पदाघ प्रौर पूर्वक्षणवर्ती उत्तर क्षणवर्ती सम्वेदन 
ध्रप्रकाशमान है । जब प्रकाशमान केवल स्वसम्वेदन हो रहा है तो उप्तके मायने यह 
हो जायगा कि पूर्यक्षणवर्ती शान उत्तरक्षणवर्ती ज्ञान प्रप्रकाशमान है तो हमके उत्तर 
में सुतो कि यछा यह भी बहा जा सगता है रि पुवक्षणवर्तो उत्तरक्षणवर्ती ज्ञ'नप्रवाध 
है, दृपत तर स्वसम्पेदन प्रप्रमाशमान गयो न हो जायगा ? यहां योगाचार * फद्षते हैं 
कि यदि स्पसम्वेदन स्टय प्रधाशमात हो तो झ्ाप उत्तके प्रकाशपंका झमाद सिद्ध 
पही फर सकते कषोधि जो कुछ भी निपेष किया जाता है बह विधिपूर्वक होता है। 
तो जो सब जगह सब कालमे कभी भी सत्‌ नहीं है उसका निपेघ तो नहीं किया 


जा सफता। 


लित्य व्यापक एक जानाह तको ब्रह्मस्वरूप मानने का ब्रह्मादव तवादियो 
द्वारा प्रतिपादत--यहाँ दो प्िद्धान्तोका परस्पर विरोध चल रहा है। बहाईतवादी ' 
तो यह गानते हैं कि सारा विश्व एक ऐसा शानस्वरूप है कि ह है भोर हर्ष 
व्यापक है याने ज्ञानपुज्नको छोडकर जगतमे प्रोर कोई एत्त्व नहीं है। लेकित बह 
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ज्ञानपुज्ज वित्य है भरौर व्यापक है। भनादिसे प्रनन्‍्त काल त्तक रहने वाला है भौर 
एक है धौर सर्वदेशमें व्यापक है, उस ही ज्ञासपुञ्जकों ब्रह्म श्रथवा प्रम पुरुष कहते हैं 
प्रौर ज्ञानाद्तवादी यह कहते हैं कि ज्ञान तो तत्त्व प्रवश्य है मगर वह पुञ्जरूप नही 
है, किन्तु ज्ञान परमाणुरूप है श्रीद वह एक क्षण रहने वाला हैं। सब देक्षमें नहीं 
रहता है। भिन्न-भिन्न देशमे सिन्न-भिन्न ज्ञान परमाणु रहता है। तो इन दोनोके 
विवादके प्रसज़मे योगाचार यह फह रहे हैं कि ज्ञानके पूर्व समय वाले ज्ञौ ध्लौर 
उत्तर समय वाला ज्ञप्त ये प्रफाश्ठम्ान नही हैं इसलिए उसे नित्य क्यो फहा जा रहा? 
प्रौर पूव पूर्व समयका ज्ञान और उत्तर समयका ज्ञान तो श्रप्रकाशमान है। हाँ, स्वस 
वेदन याने जिस समय जो ज्ञान होता है उस समय उप्त ज्ञानकी जानकारी घ्ल रही 
है । बस उस एक समयमे स्वसम्वेदत प्रतिभासमान है । स्वसम्वेदन स्वयं प्रकाशमान 
है । यदि स्वसवेदन स्वय प्रकाशमान न हो जाय तो फिर स्वसस्वेबदनमे प्रतिभातमान 
का प्रभाव भी सिद्ध नही कर सकते । जो चीज नही है उसका निषेध बसे किया जा 
सकता है ? इसके उत्तरमे ब्रह्मा तवादी कहते हैं कि फिर तो यह्द भी कह सफते हैं 
कि स्वस्म्वेदन जो पनेक क्षण वाला है उससे भिन्न याने पूर्व समयमें रहने वाला 
ज्ञान प्रौद उत्तर समयमे रहते वाला ज्ञान वे दोनो यदि प्रकाश्षमाम नही हैं तो उनको 
भी प्रकाशमानपनेका प्रभ कंसे कह सकते हो ? हमसे मानना चाहिए कि ज्ञानपुरुज 
ही एक तत्त्व है भरौर वह भ्रभादि प्रतन्‍्त है, सर्वदेशम व्यापक है, एक ही परम पुरुष 
परम ब्रह्म है । योगाचार कहते हूँ कि मालूम तो होता है ऐमा कि ज्ञान पहिले भी था 
भ्रव भी है'झोद भागे भी रहेगा, मगर पहिले ज्ञान था आगे ज्ञान होगा यह-विकल्प 
उस समय हो रहा है, स्वसम्वेदनसे नहीं जाना जा रहा है इसलिए स्वस्म्बेदनके द्वारा 
पूर्व क्षणके श्रौर उत्तर क्षणके ज्ञानरे भ्रभाव कह रहे हैं। इसके उत्तरमे ब्रह्मादँत+ 
वादी फहते हैं कि यह कथने सज्भत नहीं, क्योकि विकल्‍्पके द्वारा पृर्वक्षणका ज्ञाव 
भर उत्तर क्षणका ज्ञात्त प्रतिमासमे श्राया है, इमोमे उनको रवय प्रकाशमान फहा 
जा रहा है | जो जो विकल्पके द्वारा 'समभपे ग्राता है वह वह स्वय प्रद्याश्मान होता 
है। जिस विकल्पका स्वरूप जिय विकजलके द्वारा हमने कोई नई चीज समभा तो वह 
विकल्प खुद हमको विदित है। स्वय प्र"शप्रान है ऐसे ही विकल्पका जो प्राकार 
प्राया है वह स्वय प्रकाशमान है । विकल्प द्वारा प्रतिभासित हो रहे ८ ज्ञानके पूर्वक्षए 
भोर उत्तरक्षण याते ज्ञानकी धारा पहिले भी थी, श्रागे भी रहेगी | यह स्थ्य प्रकाश 
मे घा रहा है भौर यि'वाह्य पद थ भी विषल् द्वारा जानमेमे झा रहे हैं, भीट छोड़ी 
भांदिक जो जो, कुछ भी दिखते हैं वे सब “ विऋर्ा द्वारा प्रतिभासित है) रहे हैं इस 
कारण वे स्वव्रतिभाग्मान'हैं। इस तरह पूर्वक्षणका ज्ञान तत्तरक्षणका ज्ञात वे 
मान समयका ज्ञात ये सठ एक ज्ञानपुञ्जमें घाश दत रहे हैं। वही ज्ञानपुञ्ज [सदा 
शाहवत रहने यात्रा है यह सिद्ध हो जाती है । हिट 
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द्वारा उपसहार -यदि इप प्रवज्टमें गोश!च र यह कहे कि विकल्पसे तो गधेफे सींग, 
मनुष्यके सींग, प्राकाशके फूल ये भी विक्ल्पसे ग्राते हैं तो वया ये सत्य हो गए ? झौद 
जो नष्ठ हो गए श्रौर जो उत्तन्न हो रहे ऐसे पदायथ भी विकत्पमे धाते हैं वे तो सतृ 
नही हैं । सो भ्रापका यह हेतु व्यभिचरित हो जाता है। सो ऐसा कहना सद्भुत नह 

है, क्योकि जो जो कुछ भी प्रतिभाममे श्रा रहा हो वह प्रतिभास सामान्यमें समाया 
हुभा है| वेदाल्तवादियोका यह कहना है क्रि जगतमें केवल एक न्न,नप्रकाश ज्ञानज्योति 
ही तत्त्व है भ्रोर जो प्रतिभासभें श्रा रहे है ये सव प्रतिभाम स्वरूप हैं । तो जो कुछ भी 
प्रतिभासमें धाया वे सव प्रतिभास सामान्‍्यक्के प्रन्त्गंत हैं प्रतग्व सभी पदर्थ स्वय 
प्रकाशमान होते हैं यह सिद्ध हो गया, प्रगर पदार्थ स्दय प्रकाशमान न हो तो प्रनेक्रो 
ज्ञान किए जायें तो भी उनका ऋभी ज्ञान हो हो नहीं सकेगा | समस्त पदाथ स्वयं 
प्रतिभासमान हैं प्रतएव विकतपके द्वारा भी वे ज्ञात हाह हैं। ज्ञानमे जाना जाता है। 
श्रव यहाँ एस वातपर प्राइचर्य हो रहा है देखो | ये क्षरिकवादों योगाचार यह तो 

स्वीकार फर रहे हैं कि दूर देवाके ५दार्थ विकल्ममे आते हैं। जैसे यहाँस हजारों फोश 

दूर पर रहने वाला फ़ोई तगर हमारे ज्ञानमें ग्रा रहा है भ्रथवा दूर कालक्े पदाथ 

पहिले हो गए राम रावण प्रादिक वें वे विकल्पमें भ्रा रहे हैं या परमाण प्रादिक 
सूक्ष्म पदार्थ ये भी विकल्पमे श्रा रहे हैं तो विकला वुद्धिमे ये सब स्दय प्रतिभासमान 

हो रहे हैं। ऐसा तो स्वीकार करते हैं पर ऐसा नहीं कहते कि ये सारे पदार्थ स्वय॑ 
प्रकाशमान हैं। यदि सब पदार्धोक्रो स्व्य प्रकाशमाच मान लिया जाय तो सबके सब 
प्रतिभास सामान्यमें ही लीन होगे श्रौर उससे ररम पुरुष बहाकी ही सिद्धि होगी, कितु 
एक क्षणवर्ती ज्ञान परमाणुकी मिद्धि न होगी | 


चित्राह् तवादका तिराकरण करके ब्रह्माह तकी ब्रह्मा तवादियों द्वारा 
स्थापना--भव इस प्रसद्भमे जब कि ये दो विवाद चल रहे हैं योगाचार तो यह मान 
रहे हैँ कि सिर्फ एक परमाणु बराबर ही ज्ञान है उसे ज्ञान परमाणु कहते हैं, भोर 
वह एक क्षण ठहरता है, भौर वदान्‍्ती यह कह रहे हैं कि ज्ञावपुरूज तत्त्व है जोकि 
सर्वेज्ञ व्यापक है, तो इन दोनोके बीच द्वेतवादी कहते हैं कि ठोक है, ज्ञाब परमाणु 
नहीं है। निरध्ष सम्बेदन धद्देत नहीं है, किन्तु वह चित्राद्वेत है याने ज्ञानमे जब हजारो 
पदार्थ प्रतिभासमें भ्रा रहे, जाननेमे धागा रहे तो यह ज्ञान तो हंजारख्प वन गया है। 
मिरक्ष नहीं है | भ्रोर ईससे विश्रौद्वेतकी ही सिद्धि होती है । देखो ! तीन कालमें गौर 
होन लोकर्म जितने भी पदार्थ हैं उनके दितने मी प्राक्षार हैं उनके इस ज्ञानमे प्रति- 
मास हो रहा है । प्रतिभोस होकर भी यह ज्ञात एक दी है, हसे कहते हैं चित्राह्ठत। 
ज्ञान तो है भौर वह एक है। मगर चित्र विचित्र है, नानारूप हो रहा है । तो वह 
पावारूप भ्रसक्‍्य विवेचत है यावे एक ज्ञानमे जैसे १० रज्ज एक साथ प्रतिमांसमे भा 
रहे हैं तो हम इस ज्ञानमें यह तो प्रलग नहीं कर सकते कि यह तो पीजेका बन है, 
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एह नीजेका ज्ञान है। एक ज्ञानमें एक ही जगह जब सेकडो पदार्थ प्रतिभासमे प्रा रहे 
हैं तो एम उसमे पदार्थोक्े नातेमे हम एक एक ज्ञान तो नहीं बता सकते कि यह धमुक 

ज्ञान है यह श्रमुकका ज्ञान है । एक ही समयमे एक ही ज्ञावमे ५० पदार्थे प्रतिभा 
में प्राये हुए हैं तो व सव प्रतिभास श्रश्ञगय विवेचन हैं, उनका स्थारापन नहीं कर 
सकते इसलिए ज्ञान तो एक है मगर वह है वाना स्वस्प रूप, चित्र विचित्र है । तो 
हम तरह ज्ञान एक है प्रौर पह नामा पदार्थोंका प्रतिभास करने वाला है। ऐसा चित्र 
स्वरूप है ऐसे चित्राह्वतवादीके पिद्धान्त रखे जानेपर बेदान्ती यह कहते हैं कि तुम भी 
दीक कह रहे हो कि ज्ञान एक है प्रौर वे बाह्य जितने पदार्थ हैं तीन लोक तीन काल 
के सारे पदार्धोका ही प्राकाद उस ज्ञानमे धाया है सौर ऐसा माननेसे परम' ब्ह्मकी 
सिद्धि होती है माने वह परम पुझुष वह ज्ञानपुु्ण केवल एक है नित्य है, [सर्वेव्यापक 
है भौर सर्व लगंतरूप है, क्योकि जो जो कुछ भी जाननेमे भ्राया है वह सव प्रतिभास 
स्थसूप्प है। ग़मस्त देशोमें, समस्त समवोमे श्ौर सर्व प्राकारोमे व्याप्त एक ज्ञॉन 
पतामास्य ही है णने जितने ज्ञान विशेष हैं-- चौकीका ज्ञान किया ता वह ज्ञानय्रशेष 
फ्हलाया, चटाईका ज्ञान किया तो वह श्ञानविद्येष कहलाया, लेकित उन सब ज्ञान- 
विद्येपोमे ज्ञान स्ामान्य वरावर बना हुश्रा है। तो ठीक है। मात लीजिए कि ज्ञान 
एक है प्रौर पह तीन काल तीन लोकके समस्त पद!शोंकी जानता है भौर उसीका 
नाम है परमन्नह्म । उससे कही चित्राहतकी सिद्धि नहीं की जा सकती, क्योक्ति प्रयण 
विभादह्रतकों पिद्ध करंगे तो वहाँ कार्य कारण रूप बनेगा । याने वह चित्र विचित्र जो 
विधि हुई है वह |वधि कारण है । प्रौर, उसमें जो प्रकाश हुम्ना है वह कार्य है। तो 
हस तरह दो चित्र विधियोको यदि स्वीकौर न किया जायगा तो मतलब नित्य बन 
जायगा। प्रगर पहाँ कार्यकारणभाव नही है हस भावको तो जानता धौर यह जानमेमें 
पाया, इप्त तरहका क्रार्यकारण भाव नहीं है तो वह नित्य वत जायगा तो उसे बित्रा- 
द्व॑त नही कहो, किन्तु ब्रह्माद् त कहो । इस तरह जैसे सम्बेदनादं व, एक ज्ञान परमाणु 
एक क्षणमे ही रहता है, यह पघिद्धान्त ठीक नही है, वैसे ही एक ज्ञान समस्त चित्र 
पदार्षोफा प्रतिभास करता है प्रोर वह भी एक क्षण में ही रहता है, यह भी सिद्ध 
भही होता है । सिद्ध यह होता है कि ज्ञानपुछ्ण भौर वह तीन लोक तीन कालके 
समस्त पदार्थोका प्रतिभास करता है भोर वह एक है, भित्य है, सर्वव्यापक है । 


पुन्याद् तवादका निराकरण करके पुरुपाद्द तवादियो द्वारा ब्रह्माह् तका 
समथन--क्षणि कवादियोमे जो एक पुन्याद्व तवादी है, जेसे कि इन सब 'मागडोकौं 
सुनकर कोई यह फहेया कि क्यो कंगठते हो ? तत्त्व यह है कि दुनियामे कुछ है ही 
महीं । केवल सुपाल ही सपाल है । फल्पनासे प्रपते श्रपने मत बताये जारहे हैं। तो यो 
सर्घया शून्य तत्त्व भी व्यवस्यित पही है । यदि पृन्य प्रनुभवमे भाये तो वह भी परम 
प्रद्यपे मिप्त नहीं है । पुछ भी तिरल्पमे प्रौथा बस, यह हो परम ब्रह्म है। तो उसमें 
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जितते भी भ्ाक्षेप प्रतिक्षेप किए जायें उन सबसे परम ध्रहयकी सिद्धि होती है इसलिए 
कहते हैं कि सुगत वास्तवमें प्रथवा फल्पवासे भी धर्वश्ञ नहीं है भौर वह मोक्षमार्गका 
प्रतिपादक नहीं है । केवल यह परम पुरुष परम ब्रह्म ही विश्व तत्त्वका ज्ञाता है भोर 
मोक्षमायंक्रा परोत्ता है, यह बात वक्त न्यायसे प्रपने भाप सिद्ध हो जाती है। जब ने 
शान परमाणु रहा, त चित्राहत रहा, न शुस्याह्वत रहा तो भ्रनुभवमे यह बात प्रायी 
कि जग्रत्तमे केवल एक ज्ञान सामान्य ही तत्त्व है। लोग भी ऐसा कहते हैं । यदि स्वय 
के ज्ञानमें कोई विकल्प हो या दु खु हो प्रो वह कहता है कि सारा जगत दुखी है । 
ज्ञाममें यदि सुख हो मो वह सोचता है कि सारा जगत सुखी है । वह उसका ज्ञान ही 
इस, प्रकारका बना | शात ही एक मात्र तत्त्व है। बाह्य पदार्थ जो तत्त्व माने जाते हैं 
वे वास्तवमे शानस्वरूप ही हैं, परम ब्रह्म ही है। चोकी झ्रादिक ये कोई घलगसे तत्त्व 
नहीं हैं। जैसे स्वप्नमें जो कुछ ज्ञान होता है तो वह पव ज्ञान स्वरूप ही वो है, चीज 
तो सामने नही है। स्वप्न भा जाय कि सामने शेर खडा है, पर्वत खड़ा है तो वह ज्ञान 
ही ज्ञान तो है, वहाँ शेर भोर पर्वत प्रादिक कोई चीज तो नहीं है । इसी तरह यहाँ 
भी जितने जो कुछ भी पड्टाथे प्रतिभाषमे प्रा रहे हैं वे समस्त ज्ञान ही ज्ञान हैं, ज्ञान 
को छोडकर पन्य भ्रन्य कुछ नही है शोर वह' है ज्ञान ध्यापफ सदा रहने वालों । ऐसा 
एफ ब्रह्माद्ब॑त ही तत्त्व है, लेकित उसकी तरज़्ोको देखते है | श्रगर उसे नहीं देख पाते 
तो णो,इच तरज्जोकी उपेक्षा करके उस ब्रह्मस्वरूहकों ही देखने चलेंगे उतको परम 
पुरुषकी, प्रोप्ति होगी भौर सप्तारके फट उतके सदाके लिए विदा हो जायेंगे । इस 
घरहः इस प्रकरण में यह सिद्ध किया है कि पह्म,ब्रह्म ही तत्व है, वही सोक्षमार्गंकी 
प्रशेता 'है, वही श्राप्त है भोर वही फर्मभृभ्नतको भेदगे वाला है भोश वही समस्त 
तहवोका ज्ञाता है । 


प्रतिभास विशेषकोीं पारमाधिकता होनेसे पुरुषाद्व॑तेकान्तकी भ्रसिद्धि 
बताते हुए उक्त भ्ारेकाओका समाधान--भ्व पुरुषाई तके! सम्बन्धमे समाधान 
किया जा रहा है कि प्रद् तका एकान्त जैसा कि वबशणुन किया जाता.है वहा विचार 
करमेपर बनता नहीं है | भ्रभी प्रद्वत पिद्धान्तमें प्रतिभास सामान्य चैतन्यकूप परम 
बहाकी पारमाधिऊत्ता माना है जो उसमें यह युक्ति दी है कि सदाकाल जो प्राक्ारका 
भेद होनेपद भी प्रतिमास सामान्यका फही भी प्रभाव नहीं होता ईस कारण वह एफ 
प्रौर व्यापक नित्य है।! हाँ उसके प्रतिभास विशेधोका अ्रधश्य व्य्भिचार है श्र्थन्‌ 
प्रसाव है | जो प्रतिभास विद्येष है वह, किसी जगह'है किसी जगह नहीं है। पिप्ी 
सप्तय है, किसी समय नहीं है; कोई झाकार लिए हुए है।तो प्रन्य,भाकाद नहीं है इस- 
तरह प्रतिभास पिशेषोका तो सदा सर्वत्र भरजमावः है, (किन्तु प्रतिभास सामान्‍्यफा फनी 
भी प्रभाव नहीं है | धर, पह पुरुषाहत,ही पारमाथिकः है । इस सकल्‍्पके विषयमें 
शद्भाफाब जरा यह घतल्लावें कि अतिभास ,सामान्यकों तो पारमाधिक बताया प्रोर 
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प्रतिभास विश्षेषक्षों पास्माथिक नही बाहा तो यह यतलायें जरा कि जो वह प्रतिभासे 
सामाष्य है जो क्या समस्त प्रतिनास ब्थियोसे रहित है प्रयगा वहाँ सत्‌ है ” यह तो 
मिद्ध नहीं किया जा सदता है कि प्रतिभान सामान्य प्रतिमात्त विश्येपोसे रहित है। 
धयोकछि जहाँ फोई भी प्रतिमाम विशेष हे हो थाने समस्त प्रतिभागोसे रद्चित हो ऐसा 
प्रतिभातत सामान्य प्रनुमदर्म नहीं ध्राता । याते कोई ज्ञानकों मुद्रा न हो प्राक्ार न हो 
प्रोर कहूँ कि जान सामान्य है तो प्रतिभात विशेषोसे रहित ज्ञान सामान्य झुछ नहीं 
हो सकता । हॉ प्रतिभास विशेषसे सहिस ही प्रतिमास सामान्यका प्रनुभव हुप्रा करता 
है ) कही प्रतिभाग विणेपक्षा प्रभाव है तो रहो दूसरी जगह प्रतिभाव विशेषका पंदु- 
भाद है। किसी कानमें किसी प्रतिभाव्त विश्वेषक्ा प्रभाव है तो रहो, धन्य समयमें 
गो प्रतिभास विशेष प्रवध्य हैं । इसी प्रकार किसी प्राक्तार विशेषमे प्रतिभास विशेष 
पा प्रभाव हो फिर भी किप्ती न किसी प्रस्य दूसरे प्राकारते तो प्रतिभास विश्येप 
मिलेगा ही। तो इससे साराध यह निकला कि प्रतिभास सामास्यमें जो प्रतिभांसत 
विशेष है वह विधेष घाहे देश विशेष हो, क्वात "तोंद हो, भाफाश विशेष हो उनकी 
प्रपेतापे ही सो बह प्रतिभास विशेष ऐ। तो घह जब प्रतिभाप विधेष है तव॒ उनका 
प्रभाष कहाँ है ? इस तरह प्रतिभाम विशेषमे भो पारमाधिकपना सिद्ध होता हैं इस 
विपयमें पतुमान प्रयोग बनाया जा सद्दत्ता है कि यह प्रतिभास विशेष पारमोधिक है । 
जैसे रुपए यह प्रतिभास नित्य है उस रूपसे यह पारमाधिक है, पयोकि वह्द प्रतिभापत 
विशेष गुछ रुपसे ध्रव्यभिचारी है । जो जिस रुपसे प्रव्यभिचारी है वह उसी रूपसे 
पारमाधिक है । जैसे प्रतिभास सामास्य प्रत्तिभातमानम्पसे ही प्रव्यभिचारी है विशेष 
एपसे तो मतों प्रतिभास पामान्य जब प्तिभासमानझूपसे धव्यकिचारी है तो वह 
प्रतिभास्ममानहपसे ही पॉरपाधिक है, इसी प्रकार यहां भी लगाहये कि यह प्रतिभास 
दिछ्ेष प्तियत देश, पनियतकाल प्रोौर पतियत धराफारख्पसे प्रव्यभिचारी है याने 
उस उस समय जो प्राशार है उमसे है, प्रन्यगे नही है तो यो भपने प्रापके स्वरूपस्ते 
प्रव्पभियारी है प्रतिभाप्त विशेष, एप फ्रारण प्रतिभास विशेष भी अपने स्वर्पसे 
वारमाधिए है । यों प्रमिशाप् त्तामास्यकी तरह प्रतिभास विशेष भी परमाधिक पाने 
पस्यु पिद्ध हो जाता है । घघ यहू करना कि फेवल प्रतिभाग सामास्यका ही प्रद्वेत है 
प्ग्य कुछ मह्दी हैं, यह यात पटितत नही होती । 


प्रतिगास विशेषोकी सिद्धि--विल्कृल्त स्पष्ट धनुभवम प्राता है कि जो 
जिम ऐधकी प्रपेक्षा प्रतिनास विशेष है वह उप्त देशसे ध्यसिचारी नही होता। वह 
दही है ही । धदि जो जिस देशी प्रपेतासे है चह़ उमसे व्यभिचारी बन जाय हो उस्े 
फिर झारत फसे दएय जाना घाहिए। णैस गापाके सेन होने वाला बन्द्रक्ा प्रतिभाव 
ऐवा ही 0) है प्रतिभा विशेष इसी प्रशार जो जिस फालका अ्रतिभास श्शिप है 
परे जिछ प्मयगे जो प्रदिभा५ फितेध बना बह उस छात्रा ध्यभिन्नारी नहीं है, झपों 
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कि जो जिस फालका प्रतिभास विशेष है वह उसका ही व्यभिचारी बन जाय तो बह 
झसत्य कहलायगा मगर है तो यह जेसे राश्रिमें किसीको स्वप्त भाया कि इस समय 
दोपहरका बढा तेज घाम है तो ऐसा स्वप्न प्रतिभास उच्च रूपसे तो बन रहा है इसी 
तरह जो जिस पश्राकारका प्रतिभास विशेष है वह उस श्राकारका विसम्वाद करते 
वाला नहीं है। जो उस भ्राकारका विसम्वादी हो उसे तो मिथ्याज्ञान फहा गया है। 
जैसे पीलिया रोग वालेको याने जिसके श्रांखमे पीलिया रोग हो गया है ऐसे पुरुषकों 
सफेद वस्तुमे पीले ध्राफार रूपसे प्रतिभास विशेष होता है तो ये सव है ना इस कारण 
देश काल धोर श्राकारसे जो व्यभिचारी बने ऐसे मिथ्या प्रतिभासोंमे समान इन 
प्रतिमाप्तोको नहीं समका जा सकता है जो कि सचमुच रूपसे देश प्रौय फाल एव 
प्राकारते पव्यभिचारी है, सत्य है, ऊपर जो तीन दृष्ठान्त दिए हैं वे वो श्रत्त्‌ प्रति- 
भासके हैं, उनकी तरह कहीं देश, काल, प्राकार पिश्ेपसे जो ये प्रतिभास विशेष हो 
रहे हैं इन्हें व्यभिचारी वही कहा जा सकता | इसी कारण यह कथन भी छज्भधत नहीं 
बैठता कि जो धादिमे भ्रौर प्रन्तमे नहीं है वह पर्तमानमें भी नहीं है, भौर ऐसा कानुत 
चबनाक ३ पिथ्या प्रप्तिभास विज्लेषोके समान ही पत्य धौर सम्भावात्मक प्रतिभा 
विशेषोको बता देना युक्त नहीं है । जो प्रतिभास विश्वेष सत्य हैं, भाप लोगोके प्रनुभव 
में भा रहे हैं वे श्रादिम प्रौर भ्रत्तमे भले हो प्रसत्‌ हो याने विद्यमान न हो पण चतें- 
मानमे त्तो उनका सत्त्व प्रसिद्ध ही है। देखिये | जस प्रकार स्वप्तादिक मिश्याज्ानेमिं 
नस सम्बन्धमे भी बांघक प्रमाण उत्पन्न होता है उप्त तरह जामृत्र श्रवस्थामें होने वाले 
सत्य प्रतिभासमे बाघक प्रमाण नहीं होता | जब जहाँ जिसको जिस प्राफारसे जान 
रहे हैं वैसी तो उसकी सिद्धि है। उसको मिद्ध करने पाले सांघक प्रमाण ही हैं। उस 
समय वहाँ स्पष्टरूपसे प्रतीत होता है कि मैंने उस समय पदार्ध भ्रच्छी तरह देखा क्‍यों 
कि वह अ्रथेक्रियाकारी है। यदि वह मिथ्या होता तो उससे प्रथ॑क्रिया नहीं: वन, 
सकती । जैसे एन्द्रजाल, मायाजालमे देखा गया पदार्थ उससे फोई प्रध॑क्रिया नहीं 
बनती तो वह मिथ्या है । जैसे तमाशगीर लोग क्रिसीकी टोपी खिसकाकरद या क्रमीज 
हिलाकर रुपये लटकाते दिखाते हैं तो जो रुपये दिखाये वे प्रध॑क्रिया नहीं कद सकते, 
उनसे एक घेलेकी चीज भी नहीं खरीदी जा सऋती, तो वे मिथ्या हैं। लेकिन ऐसा 
तो यहाँके प्रतिमाम विशेषक्की वात नहीं है । वह श्र्थक्रियाकारी है भ्रतएवं सत्य है। 
दूघरी बात यह जानें कि यह ज्ञान मिथ्या है और यह ज्ञात सत्य है। ऐसी व्यवग्पामें 
ता छोटे मोटे पुरुणोकों भी घिवाद नही रहता, चिद्दानोंकी वात हो दूर रहे। जो रोरे 
प्रावाल गोपाल हैं वे तक भी यह कहते हैं कि र्॒रजाल भादिकमें देखे गए पद धर 
अन्त हैं भ्रश्नान्त नहीं और पैता स्पष्ट साक्षांत देंखू रहे हैं जो व्यवहारमे भा रहे हैं 
वे,अनश्नाण्त हैं, श्रात्त नही | तो दैस तरह प्रतिभास विशेषोंमें स्वप्नादिकके उदाहरण 
देकर उनका अन्त सिद्ध करना युक्त नहीं है ।/ +' १६ 

ह एकान्तत* प्रतिभाप्त सामान्यकी सिद्धिक्री अ्शक्‍्यता--पअरह्माद्वैत॒वादियो 
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से पुछा जा रहा है कि भला बतलाझ्नो कि वह प्रतिभास सामास्यरूप है प्रथवा द्रव्यरूप 
है ? वह बो ज्ञाव सामान्य हुआ है यदि सामान्यरूए मानाजाय उसे तो ठीक है। 
वह सत्तारूप द्वी तो सिद्ध हुआ, क्योकि प्रतिभास सामान्य भो तो ,पर सामाान्‍्यरूपसे 
ही व्यवस्था पाता है । याने द्रव्य प्ामान्य ही सदा है श्रथवा पर सामान्य रूप है सो 
ठीक है फिल्‍्तु वह सामान्य सब विशेषोके द्वारा ही वन सकता, इस कारण दतक्ता 
प्रसद्ध ग्रा ही जाता है । ऐसा एकान्त करना ध्यवस्थित ब,.वन सकेगा कि मात्र यही 
है दुनियामें प्रन्य कुछ नही । दुनियामें श्रनन्‍्त पदार्थ हैं, ''मर्में सामान्य भौर विशेषकी 
अपेक्षासे भ्रतेक बातें घटित हो बाती हैँ | तो यहाँ वे पुरुषाद तवादी कहते हैं कि गह 
सत्ता सामान्य किसको गिकलप कोटिमे रखे हैं वे वतलायें कि स्वंय प्रतिभासमान नहीं 
है । यदि कहो क्वि वह स्वय प्रतिभासमान है तो वस अचेतन सिद्ध हो गया । जो 
जो प्रतिभासमान्‌, द्वोते हैं वे वे प्तिभास सामान्यख्प होते हैं । प्र दूसरी अत कहे 
कि बह सत्ता सामान्य स्वय प्रतिमासमान नहीं है तव उसकी कोई व्यवस्था ही नहीं 
बना सक्कता | जब प्रतिभापमे ही नहीं है तब उसकी सत्ता ही नही है प्तो उसकी ध्य- 
बम्धा क्‍या बने? इस तरह सत्ता सामान्यरूप है, ऐसा विकल्प उठाकर 'प्रतिभास 
सामान्यका निराकरण करना युक्त नहीं है । इस शक्भाक्े उत्तरमे फ़ह्ते हैं कि देखिये, 
सत्ता सामान्य क्‍या है ? सत्‌ सत्‌ इस प्रकारके अन्वय ज्ञानका जो ह्रिषय है वही सत्ता 
प्रामान्य कहलाता है । श्रौर तभी सत्ता सामान्‍्यशी जब प्रस्वयज्ञाससे व्यवस्था बन गई 
तो वह स्वय प्रतिमासमान है यह भी प्रिद्ध हो जाता है |५ बह ,तो भ्रन्वय ज्ञानसे 
विषयभूत होता है । प्रव तो ऐया ज्ञान चन रहा है कि सत्ता प्रतिभासित होती है सो 
ज्ञाव तो विषयमे,विषयी घरका उपचार करनेसे होता है श्रर्थातू, यह विषयी तो दे 
शान झोद उसका घर्म है प्रतिभास होना, तो वह विषय याने्‌ प्रतिक्षास होनेकी बात 
सत्ता साम्रास्यसेल्‍्प्रारोपित फिया जाता है। सो ठीक ही है उस प्रोरोपमें मिमित्त 
कारण प्रतिभासमाव क्रियाका ध्रधिकरणपता है । याने घू कि प्रतिभासन कियाका 
भ्रधिकरण सत्ता सामाच्य है प्रतएव मत्ता पामास्यमें ज्ञासके धर्मका याने प्रतिभासनका 
आरोप किया जाता है | तभी जिस प्रकार ज्ञान प्रतिभात्तित होता है उम्र सम्बन्धमे 
प्रघ्त कतम्ति रख रहे हैं उ्ची तरह उपचारसे ज्ञानका विपयभूत जो पदार्थ है उसमे 
भी क्रिया स्थित माची जाती है याने ज्ञान प्रतिभास्ित होता है इससे जैसे यह बात 
स्पष्द समझे श्राती है कि प्र तभासन क्रियाज्ञा प्राघार कर्ता है। 


प्रतिभोचित पदायोमे प्रतिभासकी तरह कहनेका कारण- कर्तामे 
स्वय यह प्रदन पडा है, इसी प्रकाइ जब सके क्रूपसे प्रयोग होगा तो पकमक घातुकी 
क्रिया कर्ता भोर कम दोनोछो ही स्थिति कहलाती है। जेमे प्रयोग किया गया कि 
प्रोदन पचति' तो यहाँ तो पचन क्रिया है बह दो जगह पाई जाती है । णो चीज पक 
रही है उप्रमे भी भ्रश्नीति होती है प्रौर जो कोई पक रहा है उसमें भी इसको क्रिपा 
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करता प्रतीत हो रही है । इसी तरह यहाँ भी लगायें--जब प्रकर्मेंक रूपसे प्रयोग 
क्या णाता कि ज्ञान प्रतिभासित होता है तो उस प्रकर्मक घातुकी किया कर्तामें 
स्थित है। उस घातुका अथे है ऋतमि स्थित क्रियामात्र और जब सकमंक रूउे प्रयोग 
'किया जाय तो वहाँ कर्ममें स्थित भी मालुम होठा है, पर वास्तव जहाँ करमेस्थ 
क्षिपाका भ्रभाव है प्रकमंक घातुप्रोमे कम नहीं, कर्मस्थ क्रिया तहीं व वहाँ फर्म 
स्थित्त क्षिया कर्मको उपचारसे कहा जाता है । ज्ञान प्रतिभाजित द्ोना है, ऐपा फ़टना 
यह तो प्ीधा सही है प्ोर वस्तु प्रतिमामित होती है. इस आाग्रहमें मरी क्रिया जो 
प्रतिभांस है उसका उपचार ज्ञेय पदाथमें क्रिया गया है । प्रव यहाँ पुरुषाह तबादी 
कहते हैं कि देखिये | जब विसी प्रमाणसे शानमें मुस्यतया स्वय प्रतिभासना घ्रिद्ध 
हो तब ही मो प्रन्य याने ज्ञानके विषयभृत पदायमें प्रतिभासनके उक्धारकी फल्मना 
करना सही है। जैसे थ्वात् प्रतिभाषित होता है तो जब ज्ञानमें इंतिमाप्तता मुख्य 
प्रिद्ध हो जाय तब दी ज्ञान द्वारा जाने गए पदार्थमें प्रतिभावधनेका उपचार किया जा 
सकता है। जैसे किसी वच्चेकी धरिन कह दिया हो भ्रस्तिका काम जब मुरझयतया 
प्रस्तिमें घिद्ध होता है, जैसे जलाना, प्रकाश प्रादिंक प्रक्रिया प्रिय पिद्ध होती है 
तो धहाँ मुख्यत्या सिद्ध हुप्रा ना | तब प्रस्तिके जलाने भादिक धर्मको देखकर किमी 
बच्चेमों उस धर्मके उपचारको वशत कहो जाती है | तो जब कोई मुरुष परदार्थके प्रथे 
क्रिया सिद्ध हो तव उपचारसे उसको किसी प्रन्य पदार्थेभे भी कह सऊते हैं। जैपे 
झरिनके जलानेफ्ती धर्षेक्रिया प्रप्तिद्ध है। प्रर्ति इंघवको जला देती है । तो जो जलाने 
घाली हो उसे भ्रग्नि कहते हैं। भव कोई किसी वष्चेकों ही प्रग्नि कहे, यह बच्चा 
हो झाग है, फ्रोष विशेष करता हो या प्रन्य प्राचरणसे तो वहाँ बच्चेमें प्ररित का उप- 
पार फिया गया है। बच्चा परमार्थे भूत प्रग्नि नहीं है, लेकिन शत तो रहय प्रतिभा- 
समान सिद्ध है । पह तो दुसरे शानसे जाता जाता है इससिए ज्ञासके प्रतिभासनैका 
फटी साधन भी नहीं वना सकता । तब एक यह सिद्धान्त बना कि ज्ञाव स्वय ज्ञानकों 
नहीं जानता, किन्तु दूसरे ज्ञानके द्वारा ज्ञान जाना जाता है। जेसे किसी पदाथकों 
जान लिया कि यह रस्पी है तो जब यह सोचते हैं कि हमने जो यह लाना कि यह 
जाना कि यह रस्सी है, यह शत भी हमारा सहो है या नहीं ? तो उप्र ज्ञानकों सही 
समभनेके लिए एक भन्य ज्ञान बनता है ना | घो प्रव उस धन्य ज्ञानकों भी सही 
समझनेके लिए धौर प्न्य ज्ञान बनेगा तो इस तरह प्रकृत ज्ञानकों सही सिद्ध कर हो 
ने सकेंगे । प्रतेक ज्ञानोंकों सही फरनेकी पड़ जायगी । तो जब ज्ञाद स्वय प्रतिभा 
मान सिद्ध होठा ही नहीं है तब ज्ञानकी प्रतिभासन क्रियामें ज्ेयमें उपचार कसे किया 
जा सकता है ? यहाँ शद्भधाकारका यह प्भिमत है कि दो तरहके वाज़य प्रयोग इते हैँ 
एक तो ऐसा कि ज्ञान प्रतिमासित होता है! श्लौर एक यह कि 'किवाड प्रत्रिमाम्तित 
होती है ।' तो इन दोनोमें बडा प्रन्तर है। ज्ञान तो स्वय प्रतिभासस्वरूप है । ज्ञान 
प्रतिभाहित होनेक्ी बात बदन सकती है पर किवाड तो प्रतिभासस्वरूप है नहीं। क्यों 
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कहा जाता कि किवाड़ प्रतिभासित होते है ? ता!उत्तर यह दिया गया था कि प्रति- 
भासना काम तो ज्ञानका है, पर शञानका विषयशुत बना है किवाड | ज्ञानमे ज्ञेग बना 
है ऐसे ज्ञानका जो घधममंप्रकाश है, प्रतिभासन है उसको उपचारसे किवाडमे लगा लिया 
है । इसपर वेदान्ती यह कहते हैँ कि उपचार कैसे बन पायगा ? पहिले मुख्य बात तो 
सिद्ध करलो । ज्ञान स्वय प्रकाशमान है, यह ही सिद्ध नहीं है, क्योकि ज्ञान भ्रन्य ज्ञाव 
के द्वारा जाता जाता है | इस शक्भाके उत्तरमे स्याद्ादी कहते हैँ कि देखिये | यह 
दोष उनके लिए भ्रा सकता है थो ऐसा मांनते हों कि ज्ञानको भनन्‍य ज्ञानके द्वारा जाना 
जाता है । जो ज्ञान परोक्ष भानां हो उत्तपर यह दोष है याने भ्रव सिद्धान्त ऐसा है कि 
ये भन्य ज्ञानके द्वारा प्रकृत शञानका ज्ञान मानते हैं। तो ऐसा परोक्षज्ञान मानने वाले 
नैयायिक हो, चैंशेषिक हो भौर उनका प्रभेदरूप भट्ट प्रभाकर हो, उनके सिद्धान्तमें तो 
यह बा करी जाती है, पर स्थाद्वाद सिद्धान्वमे यह दोष नहीं होता कि स्थाह्मादी 
जनोका ज्ञाम स्वसम्वेदी स्वरूप है प्र्थात्‌ ज्ञान स्वयका भी उसी समय शान कर लेता 
है भ्रौर पदार्थका भी ज्ञान कर लेता है| जैसे दीपक चलता है तो तत्काल दीपक 
गह्य पदार्थोकों भी प्रकाशित करता है। इसी तरह ज्ञाव जब उत्पन्न होता है तो वह 
ज्ञान स्ववको भी जानता है धोर बाह्य विषयभूत पदार्थकों भी जानता है । 


ज्ञानकीं स्वय स्वसवेद्यताका समथेत् - भ्रव इस प्रसजजमें भटुसिद्धात्तानु- 
यायी कहते हैं कि यद्यपि हम परोक्षज्ञानवादी हैं फिर भी दोषके योग्य नही हैं। हमारे 
सिद्दान्तमे प्रात्मा तो स्वय प्रतिभासमान माना गया है भ्रौर जो प्रतिभासन है वह 
कहलाता है ज्ञान तो यह प्रतिभाषन याने ज्ञान भात्माका धर्म है ध्ौर प्रात्मा स्वय 
प्रतिभासमान है। तो स्वय प्रतिभासमान भात्माके प्रतिभासन घर्मका उपचार श्ञानमें 
बन जाता है प्रोर घट प्रतिभासित होता है, किवाड प्रतिभाष्चित होता है. यह सब 
प्रतिभासन ज्ञानके बिता होता नरी, दस कारण का रखभूत परोक्ष भी ज्ञान है तो भी 
उप शानकी जातकारी बन ही जाती है । जे कि रूपके ज्ञानसे चक्षुका ज्ञान | कोई 
प्रपनी प्रखिक्रो जात रहा है कया ? फोई भ्रपनी भ्रांखको नही देख सक्षता, नही जान 
सकता | धगर भांख द्वारा सामने रूप जानें कि यह पीला है, तो रूप जाना । इस 
तरह यह सिद्ध हुप्रा कि मेरे आँख भी है प्रस्यधा मैं रूपको कैसे जान लेता ? तो जैसे 
रूपके ज्ञानसे घक्षुका ज्ञान बनता है इसी प्रकार श्रात्माके पम्बन्धसे परोक्ष भी ज्ञात 
जाननैमे धरा जाता है। इसी तरह प्रभाकरसिद्धान्तानुयायी भी कहते हैं कि हमारे 
यहाँ मी यह दोष नहीं लग सकता । यद्यपि हम करण ज्ञानको और प्ात्माको परोक्ष 
मानते हैं यह सूय प्रतिभासमान नही है, दृद्धिय भ्रादिक ये स्वय प्रतिभासमान नहीं हैं 
प्रात्मा भी स्वय प्रतिभासमान नहीं है, लेकिन जो फलज्ञान उत्पन्न होता है पह तो 
स्वय प्रतिभाषमान माना है । तब फरजञानके धर्मेका पाने उस प्रभावताका उपचार 
प्रात्मामें प्लौर शानमे छग जाता है। भोर, भी देखूये ! धु कि फलज्ञान कर्ताके चिता 


२७६ ॥+ झ्राप्तपरीक्षा-पवचन 


प्रौर फरण शानके बिना बन नहीं सकता इसलिए वह फल कर्ता और करा प्लामक्नों 
सिद्ध फरता है कि है कोई कर्ता शोर कोई करशा | जैसे रूपके प्रतिभासनेकी जो 
क्रिया हैं यही तो फल है । हमने श्राखसे देखा ती फल हवा हुम्ला ? रूप प्रतिभासमें 
धाया । तो जब रूप प्रतिभासमे प्राया तो दोनों बातें प्िद्ध हो गयीं कि करण ज्ञाव 
भी है भौर झात्मा भी है। इस तरह परोक्षघ्ादवादी[ भ्र्मी दोषापत्तिका निवारण 
फरते हैं, किस्तु उतके समाधानपर जब विर्चार किया जाता हो ये दोनो करते मस्त 
ही उतरती । भाद्ट सिद्धान्तमे श्रात्मात्रों तो मानते है कि वह अपने स्वरूपका प्रध्च- 
जास फर लेता है तो जब घात्माको निज स्वद्धवका प्रतिभास करते वॉला मांन लिप्रा 
तो उसीको ही वाह्म प्र्धका प्रतिमास्त करने वाला भी मान लो और यों जब कि 
धात्मा पपने स्वछूपका प्रतिभासक है तो परका भी प्रतिभासक सिद्ध हो गयां, फिर 
प्रात्मसे भिन्न किसी परोक्षज्ञानके माननेकों क्या श्रावश्यक्रता पड़ी है ? इसी तरह 

ग्रही तो प्रभाफर मिद्धान्तमे भी होता है लि जब फश्नज्ञान भपने स्वरूपका भौदर बाह्य 

प्रधेका जाननहार सिद्ध हो गया तो उससे भिन्न फोई परोक्ष करण ज्ञानकी कल्पना 

पयों फी जा ?ही 'है ? इस विधयर्मे यदि वे यह उत्तर दे कि बांत यह है कि कर्ताका 

फरणके विना, साधमके बिना क्रियामें व्यापार नहीं होता । तो यशेंपि जाना श्रात्माने 

धौर फल भी मिला जानमेका | लेकिन करणके बिना जानना बनेगा नहीं। बही 

करछजशञान फहलाता है। यो परोक्षज्ञानकी फल्पना करती पड़ी ऐप्ता कहता भी यो 

सज्भुत नहीं है कि जब मन धौर चक्लु प्रदिक इन्द्रिय जो भीतर भौर वाहर फरण 

शांव फरनेमें मौजूद हैं तव प्रन्य॒फरणकी कल्पना फरनेमें प्मवस्था दोष होता है। 

देखो | सुख दु खाधिककफा ज्ञान भन्तरज्ज करणसे हो जाता यावे मनसे हो जांता, 

बाष्य पदाधोंका शान नेत्र भादिक हब्दियसे हो जाता घो श्रव स्व भोर परकी पहिचा 

भे ये दो ही फरण पर्याप्त हैं भ्ौर प्नन्य साधनोको माननेक्ती क्‍या प्रावश्यकता ) तो 

यो स्व प्लौर पर परिष्छेदक जब प्रात्मा बना प्थवा फल ज्ञान बना तो हमें यथा 

पघिद्धान्त चन ही जाता है कि स्वय प्रतिभासमात्त प्लात्मा है भ्रथवा ज्ञान है, उपके 

प्रशिभासन धर्मका विपयमें विचार किया बाता है तव चाहे यो कहो कि क्षोनर प्रति* 

भासित होता है चाहे यो कहो कि सदा सामान्य या पदार्थ विशेष प्रतिभासित होता 

है। दोनो ही घट जाते है उस मुख्यता पोर उपचारसे। घोर इस धरह्‌ फिर उँतत 
पदार्थ विशेषका प्रतिभास माञ्में प्रवेश सिद्ध नही होता । इससे मात्तना पडेगा कि 

चास्तपर्मे ज्ञान स्वय प्रतिभासमान हैं । 


सत्ता सामान्यसे भी प्धिक व्यापकत्व प्रतिभास सामान्यमें बतानेका 
विफल प्रयांस--भरद्ैतवादी कहते हैं कि हम सत्ता सामात्यकों प्रतिभास मात्र नहीं 
मानते, फर्योकि सत्ता सामान्य द्रव्य गुख कर्ममे ही व्यापक है | सामान्य विशेष प्तमवाँय 
तथा चार प्रकारफे भ्रमाव इनमें सत्ता नहीं रहती है । तो सत्ता प्षामरान्यकों हम प्रतिर 
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भाप्त सामान्य नहीं कह सकते । ग्रतिभास सामसये व्यापक: त्ेत्त हैं, सत्ता समिन्य 
ध्यापक नहीं है याने तत्ता सामान्य यहाँ नहीं है वहाँ भी प्रतिभास मात्र है। तोपों 
सत्ता सामान्यका ताम प्रतिभास सामान्य थे हुधी । तंब क्षोई पूछे कि प्रतिभास सामा- 
स्‍्प' फिर क्यो है ? तो सुनो ! जो समस्त भावात्मक पदार्थोमे रहे भ्रौर समस्त भ्रभावों' 
में रहे ऐया जो प्रतिभास सामान्य है उसे कहते हैं हैम प्रतिभोस मात्र ॥ इप्त-कारिकाके 
समाधोनमें कहेँते हैं कि पुरषाद्वेतके समर्थनर्भ उक्ते बचत भी समीचीन तडी हैं, क्योकि 
प्रतिभास सामान्य प्रतिभास विदेषोंका श्रविन सावी है । यदि प्रतिभास विशेष कुछ 
नही हैं। प्रतिभास विशेषोंके श्रभावमें प्रतिभा सामान्यकी व्यवस्था नही बनती ।* 
इस तरह प्रतिभास सामान्य भौर प्रतिभाष विशेष ये दो मानेने ही होगे प्रौर दो की 
सिद्धि हो जानेपर श्रव॑ भ्रद्देत पतो न रहा। यदि छाद्धाकार यही! कहे कि प्रतिभाव' 
विशेष है तो यही किन्तु वह सत्य नहीं है भौदर सत्यताके न होनेका कारण यह है कि 
उसमें समवायकता नही है याने प्रमाणपत्र उससे नहीं' हैं । जैसे स्पप्वादिकृक्के प्रति- 
भास विशेष | स्वप्नमें जैसे भनेक घटताभोका प्रतिभा होता दै वह प्रतिभास विशेष' 
ध्यानमें तो प्राया किस्तु वह सत्य नहीं है, इसी प्रकार विधिके सभस्त प्रत्रिभास विशेष 
भले ही कह्यतामें भातते हैं किन्तु वे छत्य नही हैं ।'यदि ऐसा कहे तब उनके लिए थहुः 
प्रसज्धभ प्रायगा कि हंस तरह प्रतिभास सासान्‍्य भी संत्य न ठहरेगा, क्योकि कहा जा 
सकता है कि प्रतिभास सायान्य अप्तत्य है क्योकि वह विसम्तरांदी है, श्रप्रमाण है। 
प्रतिभांस सासान्यके सम्वन्धमें समवायकपना वहीं है प्र्थात्‌ु जाता जाय धौर सही' 
जान लिया जाय यह बात नहीं बनती । जैसे कि स्वप्तादिक प्रतिभातवः सामान्य स्वप्न 
छेसी स्थितिमें मो कुछ प्रतिभास सामान्य होता हो वह जैसे प्रसत्य है. एसी प्रश्नार 
पहाँ भी कल्पना करके जो प्रतिभास सासान्य कहा है वह भी घसत्य है। तो स्वप्ता-' 
दिकक प्रतिसास विशेषका दृष्टान्त देकर सारे प्रतिभास विशेषोकों प्रसत्य 5हराया धो” 
स्वप्तादिक प्रत्तिगाप्त विशेषकों सामान्य श्रसत्य ठहराहूच प्रतिभास सामार्य भी प्रसतू 
ठहराया जा सकधा है। धहाँ यह कः कहा णा सकेगा कि स्वप्नादिक प्रतिंभास' विशेष! 
दी विसस्वादी हैं प्र्थात्‌ प्रतिभास विदेषोमें प्रभाणता म स्ोयी । तो थो स्वप्त प्रत्ति- 
भास विषेष द्वी भर्नमाण दै, उनमें व्याप्त होने वाले प्रतिभास सामान्य प्रप्रमाण नहीं 
हैं। यह बात यो न फह्ी जा उक्केगी कि स्वप्तादिक प्रतिभास विशेष प्रप्रेमाणा है," 
धपतत्‌ हैं तो उनमें फिर प्रतिभास सामान्य कैसे बताया जा सकेगा ? यंदि सतत 'भति 
भास विधेषोमे प्रतिभास सामान्य बताया जाय तो खरविषाण 'झाकाश पुष्प कछुवोक्े 
रोम, बध्याका पुत्र भ्रादक नही है तो भी उनमे व्यापक सामान्यका सदुभाव मानवा 
पड़ेगा । जब प्रतिभास विशेष कुछ नही है झोर प्रतिभास विदोषोंें व्यापक प्रतिभास 
माता जाता तो जो पदार्थ धसत्‌ हैं उनमें भी प्रतिभात सामान्य मानती 
पडेगा। - 


प्रतिभास:साम्तान्यकी तरह प्रतिभास विद्येषोंकी स्वेत्र व्यापकता व्‌ 
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सत्यता---प्रव यहाँ पुरुषादतवादी कहते हैं कि देख्यि ! खुरवियाणा भादिक तो 
प्रसत्‌ हैं | वे हैं ही नहीं, उनका प्रस्तित्व ही नहीं, फिर उनमे व्यापक कोई सत्‌ मौसे 
हो सकता है ? उनमे प्रतिभास सामान्‍य फैसे सामा जा सकछा है ? तो उसका उत्तर 
यही है कि इसी तरह प्ररत्य प्रत्तिभास विद्ेपोमे जो रहने वाला प्रतिभास सांमान्य 
बताया है वह भी म्ंसे सत्य ठहरेगो ? जैसे प्राकाशके फूल कुछ घीज नहीं हैं तो 
उनमे प्रतिमा सामान्य नहीं ठहरता ऐसे हो सारे प्रतिभा विशेष ज्ञान विशेष जो 
जो कुछ भी विश्षिष्ट जानकारियाँ हो रही हैं उन सबब ज्ञानोंमें शान सामान्य कैसे रह 
सकेगा ? धाराण यह है कि यदि भ्रतिभास|विद्येप असत्य है पुय्पाइतके मतमे हो 
प्रतिभास विशेषोंमें रहने वालो प्रतिभास सामान्य भी प्रसत्य ही ठहरेगा, घह सत्य न 
ही सकेगा । एस्भाकार यदि यह कहे कि प्रतिभा सामान्य तो सत्य ही है भ्रौर उसका 
कारण यह है कि प्रतिभास प्तामान्यका कहीं भी विच्छेद नहों है, सर्वत्र निरन्तर है, 
सत्र जगह मिरन्तर है, सब कालमे निरन्तर है, समस्त प्राक्वारोमे तिरन्तर है, ऐसा 

प्रतिमाप सापान्‍्य सत्य है तो दृसपर विचार कीजिए कि दृध कथनमें यही तो बताया 

गयी कि देश, काल, भोौर प्राकारेसे विदधिष्ट ही प्रतिभास स्तामान्य है श्यौर वही सत्य 
है, सब्र जगह, सब काल प्रोर सब प्राकारमें जो निरन्तर रहे वह प्रतिभास सामान्य 
है तो एस कथनसे यह सिद्ध होता है कि देश, काल भौर प्राकारसे विशिष्ट हो प्रति- 
भास सामान्य है । देश, फाल, भांकारको छोडकर कोई प्रतिमास सामान्‍य नहीं । यदि 
प्रत्तिभास सामान्‍य समस्त देश विशेषोसे रहित हो तो ऐसे प्रतिभास सामान्यमे यह 
विशेषण ही नहीं लग रादुता है कि सब जगह सब काल धोर सब पराक्ारोमें प्रतिभाष् 

सामाप्य रहता है साराद यह है कि यदि प्रतिभास सामान्य प्रतिभास विशेषोत्ति रहित 
है, देश प्रोदिक विधेषोंसे रहित है तो उत्तके लिए फिर देए, काल, प्राकारके सम्बन्ध 

को यात नहीं कही जो सकती, भ्रौर इस तरह कहने वालेने देश, काल, भाकाश 

विधेषके सत्त्‌ प्रतिमास सामरान्यकों स्वीकार किया। तो देश, काल प्रादिक तो हुए 
पर्याय विश्षेषण भौर प्रतिभास सामान्व हुप्रा एक मूल द्रव्यकी तरह । तो इस कंघनमें 

ऐसा ही प्रतिभास प्तामात्य स्वीकार किया गया जो एक द्रव्य प्रनन्‍्त पर्यायों रूप हों 
ऐसा ही प्रतिभास सामान्य स्वीकार किया गया थौर प्रमाणसे ऐसा हो पिद्ध हो 
सकेगा । सामान्य विश्षेषात्मक वस्तु ही प्रमाणसे घिद्ध होती है। तो किसी भी प्रकार 

युक्तिपाँ लगाकर भी बोल तो वह पस्तु रूप उतरेगा तो वह सामान्य विक्षेपा'मक 

वस्तु हो जानमें भाषा । 


प्रतिभासविशेषात्मक प्रतिभाससामान्यको पुरुषाह्त सिद्ध करनेका 
प्रयात व समाधान--पहाँ पुरुषाह तवादी कहते हैं कि ठोक है। एक द्रव्य प्रो* 
ध्तर्त पर्यायरूप प्रतिभास सामान्य जो सिद्ध किया है वह हमते स्वीकार किया है 


घेक्ति उसमें यही परम पुरुष ही तो भायगा । यह परम पुरुष ही शानात्मक प्रकाशसे 
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निर्मल है। वह ज्ञान ज्योति स्वरूप है भौर मोहरूपी भ्रधक्ारस रहित है, उप्मे मोह 
रागद्र पका भ्रधेरा वही है, वह भन्तर्थामी भ्र्थात्‌ सर्वज है। देखिये | लोकपें जो 
लोकका प्रकाश करने में समर्थ है ऐसा सूर्य भी तो यही प्रकाशपुझुज परम पुरुष है । 
जिसकी महान महिमा है ऐसा यह प्रत्तिदध सूये परम पुरुषके होनेपद ही सब पदार्थोंका 
प्रकाशन करता हैं। परम पुरुषके भ्रभावमें सूर्य भी कुछ नहीं है । हो यह जगमगाता 
हुआ सूथ उत्त परम पुरुषकी ही याद दिलासा है। इसमे जो सन्दैह करता है वह 
प्रलाभमें रहता है। इस तरह एक द्रव्य प्रौर प्रमस्त पर्यायोरूप प्रतिभास सामान्य 
सिद्ध होता तो ठीक है | लेकिन यह है यही परम पुरुष । इसके श्लमाघानमे कहते हैं 
कि भले ही यह भक्तिमे बताया है कि ज्ञानात्मक प्रकाशसे निमंक्ष है, भोहान्धकारसे 
परे है, भ्रन्तर्यामी है, तो एसा परम पुरुष है। यह भी समझमे था भहा है या नहीं ? 
सममभमें यदि प्रा रहा है तो इसके मायने है कि वह श्ञेयमय हुभ्रा, प्रकाएय हुपा । तो 
ज्ञानसुपसे प्रकाशित होने वाला हुप्ना ना कुछ | यह हुभ्ा ज्ञेय, हो ज्ञानरुपसे ज्ञेय 
भिन्न ही होता है। प्रव यहां दो श्रीजें हो गई--ज्ञाव झौर ज्ञेय । प्रकाश भौर प्रका- 
ये । तो भरद्वेंत परम पुरुष सिद्ध तो नहीं हो सफता। प्रकाश्पुञ्छ भी है प्रौर प्रकाश 
में जो कुछ पा रहा है, ऐसा पदार्थ भी है। यदि शद्भाकार यह कहे कि हम तो सम- 
स्त शषेयोको ज्ञानस्प भी मानते हैं, श्योकि बह प्रकाशमान हैं । जैसे ज्ञानका प्रपते 
स्वरूपमें ज्ञानर्मे शातका रचरूप झ्राता है, जाना जाता हैं। ते बह ज्ानस्वरूप ज्ञान 
मात्र हो ते है। इसी प्रकार जगतमें जितने भी पदार्थ है वे सब्र इकाशमात्र हैं प्रतएव 
तब शानरूप ही हैं। ऐसा कहने वाले पुरुष ऐसा मानतेफो-बाध्य होंगे हो कि लो श्ञान 
भी ज्ञेररूप बत गया । ते। हस हालत में प्ब ज्ञेयाद्रौत मान लेना धाहिए। ते धद 
पुरुषा त ते न रहा, प्रकाशाईत भी न स्‍्हा। भब ते होयाद्वैत सिद्ध हो गया, 
प्योकि समस्त ज्ञेयोकों श्ञानरूप म्रान लिया । ते। चाहे ज्ञानाहँत इह लो, शेप सिठने 
के लिए चाहे झेयकों दँत कह लो ज्ञान मिठानेके लिए | ते। जब प्रधान रूपसे झेषों की 
ज्ञानहूप मानते ते शैयाद्वत रहा | यदि छद्भाफार यह कहे सि शेयरद्वौत कैसे रहा ? 
झानके प्रभावमें ज्ञेय कसे सिद्ध हो सकत। है ? तो उसके उत्तरमें यह भी ते कहा 
जा सकता कि ज्ञेयके भ्रभावमे ज्ञान कैसे सिद्ध हो सकता है ? ज्ञात ज्ञ का प्रवित्ाभाषी 
है। यदि ज्ञय नही है ते ज्ञान भी कुछ तत्त्व चही है । 


शेयके प्रभावमें जानकी सिद्धि न हो सकनेसे हेतसिद्धिकी भ्रनिवायता 
पुष्षाद्वेतधादी कहते हैं कि शेयके बिना भी ज्ञान हो सफता है। जेसे स्वप्लमें जो कुछ 
देखा या इच्धगालमें जो कुछ देखा वह ग्येय तो महीं है लेकिन ज्ञान हो रहा है | तब 
यह ने कहता चाहिए कि ज्ञान ग्येयका ग्रविनाभावी है, ग्येय ते हो तो ज्ञान कुछ व 
रह सके यह दात नदी बनती । जान सर्वोवरि है, सर्च व्यापक है। ग्येयके बिना भी 
ज्ञान रहता है। इसके सम्ताघ'तमें स्थाद्वादी कहते है कि स्वप्त पौर परद्रजान जैसी 
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स्थितिमें भी जो जान होता है पह स्येय सामान्यके सदुभावे ही होता है। चाहे बहाँ 
ग्येय विशेष वस्तुरूपसे लहीं पाया गया । लेक्शि एक प्राकार ते! श्येयसूपसे बना ही । 
जिधने भी ये शान-्े सक्षयशान हो, स्वप्नज्ञान हो ये स्ेय सामान्यके व्यमियारी नहीं 
बन ५।ते | ग्येय-सामान्य ते। है ही प्रन्यथा शान चहीं बनता । हाँ ये सब ज्ञान जो 
*भप्रमाण माने जाते हैं वे भ्येय विशेषमें- व्यभिचरित होनेसे याने छोसा जाना वैसा 
ग्येय विशेष बहाँ उपस्थित नही है, ने प्रप्रमागा फहा जाता है, पर जासनेके समयमे 
ग्येय सामान्य ते रहता ही है । चाहे कोई यथार्थ ज्ञान हो प्रथवा प्यधार्थ शाम हो 
सारे ही ज्ञान ग्येयकों नेकर ही होते हैं। ग्येगके बिना किप्ती भी ज्ञानकी तिष्पत्ति 
नही होती । जेसे स्क्षयमें यह जावा कि यह सीप (ऐ या चाँदी तो भले ही वहाँत् 
'सीपका निर्णय है क्ञ चांदीका मिर्णंव है श्ौर वहाँ क्या चीज पडी है उस चस्तुके 
'अतिभासमें हृढता भी नहीं-है लेकिन कुछ ते। है.रूप-प्रादिक बाला ऐसा ग्येय सा पव्य 
“इस सधयज्ञानमें श्िघम हो ते। रहा-ह ते। प्येय साम्नान्पके अ्रभावमें संशयज्ञान भी न 
-ही सका । कभी विप्ररीत ज्ञान भी हो जाय कितड़ी ते हो सीप भोर जान गए चांदी 
व चाँदी यथपि वहाँ नहीं है धौर ज्ञान हो रहा है ते वही ग्येय नहीं है लेकिन स्येय 
सामान्य ते है'ही(-कोई वस्तु ज्ञानमें भ्रा हो ते। रही है मिसके प्रति यह विकरप बना 
,क्ि-यह जुदी है.। ते स्येयके बिना फोई भी ज्ञन निष्पन्न हो ही नहीं सकता । तब 
यह सिद्ध हो गया।क्ति ग्येय भी है, ज्ञात भी है 3 दोन्नोंफो साना प्रौब उनमें यदि ज्ञाना- 
देतकी ही हठ रखने हो ते वही क्यो हठ हो? नृत्तेयके भरद्वेतकी हठ करने जगों। 
वृप्तरी बात यह है;कि सारे स्पेय स्वय ,प्रकरादास्ान सिद्ध नहीं होते, । ग्येय स्वय प्रकाश 
मान तहीं।है, स्वय प्रकाशमात्र ते! ज्ञान है भोर स्य प्रकाशमान ज्ञानका विषय होनेके 
करण ग्येयको उफ़स्ारसे प्रकाशमान रूद् दिया घात़ा है। जैसे ज्ञान प्रतिभासमान है, 
यह तो, हैं सत्य कंयन भौर चौकी प्रादिक प्रतिभापित हैं यह है उपचार कथन याने 
प्रतिशासित ते। है,शाव और ज्ञानके प्रतिभासपनेका उपचार'किया है ज्ञामके पिपय 
"में जो ज्ञानका विषयभृत्त है उसे भी प्रत्तिभासित कह दिया गया है ता भौसे स्वय 
प्रकाशमान ते सूर्य है धौर सूर्यके प्रकाश पुल्जसे प्रकाशित ये सारे पदार्थ हैं, इनको 
भी प्रफाद्ममान कहा जाता है। ते यहाँ सूर्यक्ा जो प्रकाशमानपत्रा घर्म है उस घ्मेका 
इन एदा्थोमे उपचार किया गरग्ा है। तब जिस प्रकार प्रफाइनेके योग्य पदार्थ मेह्ो 
ते सूर्य उनको प्रफासित नहीं फर सकता एसी प्रकार जाननेमें भाने वाले नील पदार्थ, 
, सुख भ्ादिक पदार्थ यदि-्यें ग्येय पदार्थ न हो तो परम पुरुष उत्तकों प्रकाशित प रेप 
समर्थ नहीं हो सकते । जैसे परम पुरुषों प्रभी बोघ स्वरूप प्रकाशसे तिशेला प्रौर 
; सर्वेज्ञ बत्ताया गया याते कुछ भी न हो दुनियाँमें ये बाह्य पदार्थ ता सूर्य किसे प्रकानित 
फरे ? फिर सूयं प्रकाशित फरनेमें समर्थ न रहा, इसी तरह प्रगर ये जग्रतके सारे 
पदार्थ न हो ये ग्येय तत्त्व व हो हे। वह परेंस पुरुष किसे प्रतिभाध्िित करेगा ? हे 
यह घिद्ध हुआ था, कि यहाँ तक कि जो भीतरी प्रकाशमान तत्त्व हैं, प्रतन्‍्त पर्याव 
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शला है, एक परस पुरुष माता है तो माना ता, सामान्य विशेषात्कक । तो हैसी तरह 

"बाहरमें जितने भी पदाय प्रकाषित हां रहे हैं ते सब भी धन्त्त पर्याय विशिष्ट द्रव्य 
भाने जाने चाहियें। तो इस तरह चेतन द्रव्य भी तामान्य विशेषात्मक सिद्ध हुप्ला प्रोर 
प्रवेतन द्रव्य भी उामान्य विशेषात्मक सिद्ध हो जाता है । इस तरहसे चेतन पौद 
प्रचेतन इत दो द्रव्योकी सिद्धि तो हो ही जाती है। भव केवल एक पुएषाईत न रहा, 
जैसे कि सम्वेदनाइत भी नही रहता । 


चेतन प्रचेतन पदार्थोकी विविधता--भ्रब चेतन श्रौर प्रचेतन ये दो हरव्य 
प्रिद्ध हो नामेके बाद इसका विस्तार देखिए ! चेतन द्रव्य सामान्यकी प्रपेक्षासे एक है 
पाने जितने भी चेतन पदार्थ हैं उन सबमे चेतन सामान्य समस्त रूपसे पाया णा रहां 
है। तो केदल एक स्वरूपकी हृष्टिसे एक रहा फिर भी कहते हैं कि भपेक्षासे देखा 
जाय, उनकी परिरति पर्यायोको निरख करके देखा जाय तो ससारी प्लौद मुक्त ऐसे 
दो भेद हुए । फिर उत्तका भौर विशेष देखा जाय तो धर भी प्रनेक भेद होते हैं। तो 
सबंधा एक चेतन न रहा, क्णेकि सर्वथा एक माननेपर समार और मुक्त ये भेद नहीं 
मिल सकते । तो चेतन भी सिद्ध हभा प्रोर वह भी झनेक सिद्ध होगा। इग्री प्रकार 
प्रचेतन द्रव्य भी जो सामान्य व्शेषात्मक रुपसे ्रप्तिद्ध हुपरा था गह भी एक सामान्य 
तया तो कह लोजिए, पर विशेष भ्पेक्षास मूतिक धोर प्रमूतिक ऐमे दो भेद हो जाते 
हैं। यदि सवंधा प्रचेलन द्रव्य एक्ष हो वो मूर्ति द्रव्य धौर अमूर्तिक द्रव्य में भेद नहीं 
बन सकते हैं। भोर, यह प्रकट समभमे भ्रा रहा कि जितने ये प्रचंतत्न पुदुगल द्रव्य 
हैं वे सब मूरतिमान है, लेकिन वे घाक्षुय नही हो रहे हैं, स्क्रथ पृथ्वी भ्रादिक प्रनेक 
प्रका रके मूर्तिक पदार्थ प्रफठ ज्ञात हो रहे हैं । धब रहा कोई अमूर्तिक प्रव्य तो ऐसे 
प्मूते द्रव्य चार प्रकारके हैं- घमे, प्रधमं, प्राकाश ग्रोर काल । याने प्रचेतन होकर 
प्रमूतिक हो वे द्रव्य चार प्रकारके है भौर ये चार प्रफारके द्रव्य हैं, ऐप्ता समभनेमे 
सन्देह न रखना, क्योकि जन्र चार प्रकारके काय देखे जा रहे हैं कि गतियाँ हो रही 
हैं, चलना हो रहा है फिर भी ठह* जाते हैं । पदाथका श्रवगाहव होरहा है, परिण॒मन 
हो रहा है पदार्थोका तो इन क्ार्योका प्रतुमात हाता है कि जो गतिमे तिभित्तभूत हो 
सो धमंद्रव्य है जो स्थितिमे निमित्तभृत्र हो सो ग्रध्मत द्रव्य है, जो प्रवगहनमें मिभित्त 
है सो प्राक्षाश द्रव्य शोर नो परिणमनमे निमित्त है धो काल द्रव्य है। इस तरह ६ 
द्रव्य सब प्रमाण धिद्ध होते हैं---जीव, पुदूगल, घम, प्रधम, प्राकाश शौर फाल। भ्रोर 
इन ६ द्रव्योकी प्रतन्‍्त पर्याय है । प्रथम तो हृव्यमे प्रथपर्णय होती है जिसमे पटयुण 
हानिद्धि है। सूक्ष्म है वह ज्ञानगम्य है । फिर उन द्रब्योगी 52झजन पर्थाये हैं, जिनमें 
प्राकार पाया जाय वे तो प्रदेशत्व गुझने विकासरूप हैं, व्यज्जन पर्याय हैं | जिनमे 
भाव पाया जाय वे गुरापर्याये हैं। इंस तरह द्रव्य पर्याय सभी सयेय हैं। तब एक पुरु- 
पादईतकी प्लिद्धि नही हो सकती है। प्रौर वह भी व ) कहा जा सकता कि ये छाथे 
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द्र्व्प स्मस्‍्त पर्याय जो ज्ञान प्रतिम समान हो रफ हैं वे मत्न प्रतिभास ताप्रासाकै 
प्रन्त्यत ही हुए । किस्ती भी प्रकार कुछ थो समझ उ्गायें, ज्ञ न भ्रौर उप्नेय तो मानना 
ही पड़ेगा । विधय विययीका सेद ने हों तो न जिवे ठडगेगा मे विषयी रहेगा । यदि 
शान ग्येयकी प्रक्रिया न मानी जाय हो न ज्ञन हो हड़रेंगा भोौर ने गो ही ठहर 
सकता | तो न तो द्वव्यका एकान्न "ही ले पयायक! एकाल्त रहा, ने ज्ञावका एकास्ख 
रहा, ने ग्येयका एकान्त रहा । सभी प्रक्ारके उद्धार्थ हैं भ्ौर जो जिम प्रकारसे पदार्थ 
प्रवस्पित है वहाँ उस प्रक्शारप्ते श्ञान धरना चाहिए । हो प्रतिभामादँ + मानने वाल'ने 
ज्रो एफ यह रटन लगागा था फिखों बुछ भी बयां जाप्र उम्रीका ही प्रतिभात 
प्ामान्यके प्रस्तगंत रूर लेंगे तो यो प्रतिभाव सामास्यमें ब्न्तगत ने होगा । सारा विदव 
प्रतिभाप्त प्रपती जगह है प्रोर प्रतिभात्य पद्वाये वह प्यने हकख्प्ें है । 


कर्म क्रिया कारक प्रादि सबकी सिद्धि --कमं भादिक कारक भौर परि- 
स्पदात्मक क्रियाके धात्वथ वाली क्रिया इसके भेदकी जो बात रखो उसे भी यो कह 
कर ठाल दिया था कि ध्वृ कि ये भी प्रतिभाव्षमाव हो रहे हैं तो प्रतिभासमात्रके प्रस्त- 
गत प्रात्ते हैं । प्रतिभासमान हो रहे हैं तो श्ञानके विषय तो हैं। भले ही उनमे प्रति- 
भासमातपनेकी बात कहकर प्रति मास यश्मान्यर्मे घोल रहा हो लेकिन यह तो विचारें 
क्ि उनको प्रतिभाध॒मानपता उपचारसे ही कहा जा रहा है। वास्‍्तवर्मे प्रतिभासमाव 
पृष्ठ घर जञानका है पीर ज्ञातमें जो | पय होता है उसे प्रत्रिभासमात कहा जाधा है 
उपचारसे | तो जो ये बाह्य पदार्थ प्रतिभ सर्ये भा रहे हैं वे प्रतिभास्प हैं क्रिस्तु ज्ञाव 
मात्र चही हैं| पुरुष द्वेतवादियोके प्रत्ति जिन जिन बाह्य तत्त्वोकी वात रखो गई, वे 
छत्त सबको ही प्रतिभाम सामान्यके प्रत्तगंत मानकर निराकरख फरते भागे हैं । वस्तुत 
विधार किया जाय तो क्रिया कारक भ्रादिकका जो भेद प्रतिभाष है, पह जो हो रहा 
है, यदि प्रतिभास मात्रके प्रन्तगत हो तो प्रतिमास हो ही नहीं सकता। यह भेद वो 
सबको दिख रहा है यह भेद कैसे हुप्रा ? प्रतिमासमात्र उवका जनक लड्ढी हो सकता । 
थो एक है वह प्रपनेते उत्पन्न नहीं होता, याते एक ही स्वय जन्य हो ध्ौर वही क्नक 
हो पह बात नहीं बचती । तो जो भी बताया गया है--फरम दो हैं, फल दो हैं, लो 
परलोक हैं विद्या प्रडिया है तो जैसे ये स्वरय प्रतिभासमान प्रमाशणके विषय हैं, इपी 
तरह बन्ध मोक्ष ये भी स्वय प्रतिभासम्रान प्रमाएणके विषय हैं. प्रौद हनका प्रतिभावत 
हो रहा है, पर है प्रमेषछपसे व्यवस्था | ज्ञानमें शा रहे हैं, पत्र ये प्रतिभाममात्रके 
प्रन्तमंत नहीं कहे जा प्कते | तो इस तरह प्रतिभासमात्रसे भिन्न ये प्रमेष न माने जायें 
हो प्रमाणकी भी व्यवस्था नहीं बम सकती । ध्ागम भ्रादिककी भी व्यवस्था नहीं बढ 
सकती । प्रौर, स्पाद्वादी ही नहीं किन्तु वेदेषिक वैयायिक साझुप प्रादिक प्रनेझ दाश- 
म्िकोके द्वारा स्वीकार क्रिया गया है कि भसेक पदार्थ हैँ । तो उनके स्वीकारसे भी 
पु्षाद्वतमें बाघा पाती दे ॥ वे सभी पदार्थ जिससे माने हैं झिसी न किसी, रूपमें वे 


| 


$ 
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ज्ञान विशेषसे प्रतिभासमान हैं प्रोर उनकः प्रतिभासमात्र नहीं कह सकते प्रतिभासमात्र 
हो एक ज्ञानमात्र तत्त्व है। तो यों मोक्षमार्गंका प्रणेता एक प्रतिभासमात्र परम पुरुष 
भी नहीं व्यवस्थित होता । इस तरह जब भन्‍्य किसीकी सर्वेजुताका सदुभाव चद्दी 
बनता तो मोक्षमार्गका प्रशेतापन भी नहीं बनता । तब क्या सिद्ध हुप्ला इसको प्रात्नाय 
देव के रिकामें कहते हैं-। 


सोइहन्नेव मुनीन्द्राणां रन्‍्धः समवतिष्ठते | 
तत्सद्भावे प्रमाणस्य निवाध्यस्य विनिश्चयात्‌ ॥ ८७ ॥ 


वीतराय सर्वत्र भहेन्तके ही मुनीन्‍द्रवन्धता--जो मोक्षमार्गका प्रणेता है) 
स्वज्ञ है, कमंभूभृतक। भेत्ता है वह भरहत ही है। भौर बही मुत्रीद्वो द्वारा वदनीय है। 
यहाँ किसी ध्यक्तिका नाम अरहत नहीं है, किन्तु जिसका प्रात्म श्रद्धान, प्रात्मज्ञात 
भौर भात्मरमणरूप समाधिके बलसे भ्रपने ध्रात्म-प्रकाशमे ही भ्रपता उपयोग लगाया 
है, वहाँ ही वह मग्न करता है, उसके प्रतापऱे कर्मपहाड नष्ट हुए हैं, सर्वेज्ञता प्रकठ 
हुई है भोर ध्मविशेषके कारण दक्शंतरविशुद्धि भावनाके कारण जो एक तीथ्थद्धूर 
प्रकृतिका बन्च हुप्ना था, उप्का प्रम्युदय श्राप्त हो तो वह हो मोक्षमार्गका प्रणेता है। 
ऐसा कोई भी पृरुष हो वह मोक्ष मागका प्रणेता है। क्योकि प्ररहतके सद्भावमे निर्वाध 
प्रमाण मौजूद है। जिस प्रमाणमे बाघा न प्राये प्रोग निश्चित हो ऐसे प्रभाण द्वारा 
भ्रहतके सर्वज्ञपता, कमपहाइका भेदनपता भोर पगोक्षमार्यका प्रणयन सिद्ध होता है। 
ऐश बह कौन सा अमाण है जो भरहतकी इन तीन विशेषताश्रोकों सिद्ध करता है ? 
तो सुनो [ 


ततवोषन्दरिततच्ता नि प्रत्यक्षायहतो5्ज्जसा | 
प्रमेपत्वाधथा5स्माद्व्कात्यक्षार्था' सुनिश्चिता: || ८८ ॥ 


प्रईतके भ्रन्तरित तत्त्वोक़े स्पष्ट प्रत्यक्ष होनेकी प्रमोणसे सिश्चि-- 
प्ररहंतके सर्वेशत्व कर्ममूम्ु रत्व और मोक्षमार्ग प्रसेतत्त सिद्ध करतेके लिए_ये प्रमाण 
दिये जा रहे हैं तो सबसे पढहिले तवजताकों प्रिद्धिमि कह रहे हैं कि श्रत्तरित पदार्थ 
भर्थात्‌ जो देणसे दुर हो, कॉलम दूर हो झौर स्वभावसे सुक्ष्म ह. पह पदार्थ ध्रहर 
भगवानकी प्रवस्यामे प्रत्यक्ष हो रहे हैं, अवोशि प्रमेत् है, जैसे हम लोगोके द्वारा 
सुनिश्चित्‌ जो प्रत्यक्षभूतत पदार्थ हैं वे प्रत्यक्ष हो "है है । जैसे हमे भपने प्रत्यक्ष पदार्थ 
भ्रधोत्‌ जो देशसे दूर हो, काले दूर हो पघोर स्वभाव्स सूक्ष्म हो बह पर्दार्थ प्ररहत 
भगवानकी प्रवस्थामे प्रत्यक्ष हो रहे हैं. क्योकि प्रमेप हैं।। जैसे हम लोगोके द्वारा 
सुनिदिचत जो प्रत्यक्षभूत पदार्थ हैं वे प्रत्यक्ष हो रहे है, जेसे हमे झपने प्रत्यक्ष पदार्थ 
का निद्िचित्‌ रुपसे प्रत्यक्ष शान बने रहा है उसी प्रकार गरहतकों भी प्रतरित पदार्थों 
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का यधार्थस्पसे प्रत्यक्ष ज्ञान होता है । प्रशरित पशर्थके मायने क्या है ? कि यो 
ऐश फापत प्ौर स्वभाव प्रतरित हो । 


भ्रस्तरित तत्त्वोकी प्रत्यक्षयोच्रस्ताके प्रतिकुल शद्भा का की बड्भा-- 
यहाँ यह पाद्सा हो स्रती है कि उन प्रतरित पदार्थों सत्ता सि््ये पथ बोरई प्रमाण 
नही बन रहा है। #म लोगोंका प्रत्यक्ष तो काम नही दे उहा कि उन प्रतरित वदायों 
को जानें, क्योकि वहुत दूर देशवे बहुत दूर बालके घोर स्वभादम जा प्र्याल सूश्म 
हैं ऐसे पदार्थ हम लोगोफ्ने प्रमाण के गिपय नही है, जया ड़ि प्रश्यक्ष यो द7 है जो इद्रिय 
के साथ प्रात्माका मस्वन्ध बतकर ज्ञन उत्वग्न गे । तो उन प्रत्त'रत पद्ार्थोकी 
प्रत्यक्ष प्रमाणसे तो सिद्धि है नहीं, प्रनुपान प्रमागा भी उत प्रस्ततत परायोकोा सद्भू बे 
प्विद्ध नहीं फर सदा, क्योकि उनका सिद्ध करने बाल छोई प्रविनाशावा लिझछ्ठ नहीं 
है जिस साधनफों देशकर निदिचत रूपसे यह कहा जा पके हि गह़ है उत्तरित पदाथ 
धागम प्रमाण भी प्रतरित पदाधके मद्भावका प्ताघक नहीं हो सकता, वश्ोकि प्रागम 
तो भपते स्वरूप विपयमें ही प्रमाण है धोर ग्रागमको अपोस्येष भो उड़ा छाता है। 
जो झपौरुपेय भागम है वह तो प्र०्ने स्वरूप विधयमें हो प्रमाण है श्लौर जो प्रपौर 
पेय नहीं है योने फ्रिप्ती पुरुषके द्वार रचे गये हैं उनमें प्रमाशमा सम्भव नहीं है । यदि 
कोई यह कहे कि जो सर्वक् प्रगीत पौरुपेः प्र काश हैं उतसे सर्वजरी सिद्धि कर ली 
जायगी । तो पहिल्ले स्वज्ञ सिद्धि तो काल फिर मवज्न द्वारा प्रणोत्त प्रागमकी दुडाई 
दी जा सकती है। प्रर्यापति प्रमागा भी प्रर्ता त पदार्थोल सद्भाव सिद्ध नहों कर 
सकता, बपोकि जो देश, फाल, स्व॒भ उसे शथिप्रकृष्ट है. गाते दूरव्ती है, उन पदार्षोंके 
बिता जो उत्पन्न न हो, ऐसा झोई पदार्थ दीखता हो नहीं है । किसी भो प्रमाणसे 
पिद्ध ही नहीं है, तो प्र्यावित्ति भी भवरित पदार्धोंके परिधयमे साधक नरीं होसरती । 
एपमान प्रमाण तो प्रन्तरित पदार्थोंका प्रस्वित्व फ्रसे प्विठ्ध फरे ? उनके सप्तात कोई 
उपमानभूत पदार्थ मिले तव कहा जाय हि उपभान प्रमागसे प्रस्तरित पदार्षोंका संदृ 
भाव सिद्ध हुप्रा है। एप्त प्रकार ऊद सत्वक्ता सद्भाव सिद्ध करने वाले ५ प्रमाण झव- 
रित पदार्थोरी सिद्धियें साधक भही हैं तो कंसे कहा जा सफता कि कोई ग्रत्य प्रन्त 
रित दूरवर्ती सृक्म पदरर्थ है। तो जब झतरित पदार्थ ही दिद्ध नहीं हो सकता पो हेतु 
किसमें रहे ? फिसको प्रत्यक्ष सिद्ध करे ? तो हेतुमें प्राश्नवासिद्ध दोप होता है 


प्रन्तरित तत्त्वोंफी ज्ञानगोचरता सिद्ध करते हुए यक्त शल्घाकी 
समाधान--उत्त एबू।के समाधानमें कहते हैं कि श्रस्तरित पदापोंक्ती सत्ता सिंद 
करने वाला प्रमाण निर्वाघ है। देखो ! स्फिटिक काँच प्लादिकका स्फटिक पदार्थ हों 
हमें प्रत्यक्ष ही घिद्ध हो रहा है, किसी काँचके पीछे कोड पदाध हो तो उप्तका हमें 
ज्ञान हो रहा कि नहीं ? तो व्यवहित याने भतरित पदार्थ ज्ञेय हो सकता है, पद्द गत 
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तो हम प्रपने इस ज्ानसे ही समझ सकते हैं। भ्ोर, होई प्रन्तरित पदार्थ ऐसा होता 
है जो भ्रनुपात द्वारा जान लिया जाता है । जैसे दीवालके पीछे प्राय जल रही है, पर 
हम घुर्तनाको देखकर ज्ञान कर लेते हैं कि यहाँ प्ाग है ता देखो वहु दीवालसे व्यवहित 
है प्राग लेकिन उसका परिचय हमते प्रतुम तमे कर लिया, हमी प्रकार कालसे व्यवद्वित 
पदार्थ भी जान लिया जाता है | जैसे भ्रभी झ्राध” पौन घण्टेमें वर्षा होने वाली हो तो 
हम उसी वर्षाका प्रह्तित्व विशिष्ट मेघ धाकाशमे छाये मेघकी देखकश्र कर लेते हैं त्तो 
पह एक माहा है कि साठी पदार्थ भी जान लिए जाते हैं इसी तरह प्रतीत पदार्थमें 
ज्ञानमें भ्रा जाता है। गैस भ्ररित प्र।दिक पदार्ष भ्रब नहीं रहे, वे जलकर राख हो गए 
तो उस राखको देख करके यह.तो प्मझ लेते हैं कि प्रश्ति थी। शोर इन्द्रियकी 
शक्तियाँ ये स्वभावसे व्यवहित हैं शर्थात्‌ सृक्ष्म बातें हैं। पर इन्द्रिय ध्क्तियोको भी हम 
प्र्धापत्तिमे जान लेते हैं, प्रांखमे देखनेकी शक्ति है। इस धरक्तिकों क्या किस्ीते प्रत्यक्ष 
समझा है ? नहीं समका । लेकिन तु कि हम रूपका परिचय करते हैं तो इस रूप शान 
के कारण यह जानकारी सही बनती है कि भेरे प्रांखभे देखनेकी शक्ति हैतों हंस 
तरह श्रतरित पदार्थ प्रत्िद्ध है । तव यह नहीं कहा जा सकता फि हेतु प्राश्रयासिद्ध 
है, भन्तरित पदार्ष है प्रोर प्रन्तरित पदार्थोंका ही किसीके द्वारा प्रत्यक्षभृत पिद्ध किए 
जो रहे हैं। भ्रव यहां कोई धद्भू। कर रहा है कि हम लोगोके प्रत्यक्ष श्रतुमानमें धाने 
वाले व्यवहित पदार्थ भी प्रिद्ध हो जायें भोर इस तरह हेतुमे प्राश्नयासिद्ध दोष भी न 
रहे, लेकिन प्रकृत्त भतुमान तो ध्प्रसिद्ध विशेष हैं, भ्र्थात्‌ जो पक्ष बनाया गया है 
उस्तका विशेषण प्रसिद्ध है। पक्ष यह बनाया गया है कि भन्तरित पदार्थ भ्ररहत भग- 
बानके प्रत्यक्ष है तो प्रहतकी प्रत्यक्षता कही भी सिद्ध नही हो सफती । इ। छाद्धाके 
उत्तरमे कहते हैं कि एसी शड़ा करना योग्य नहीं है। पहिली बात समभिये---योग्य 
पुरुष विशेषका नाम भरहत है ऐसे योग्य पुरुषके प्रत्यक्ष ज्ञान रहे इसमें, किसी प्रकाय 
का विरोध नहीं है | तो प्ररहतके प्रत्यक्षता है, वह योर पुरुष है, उसकी प्रत्यक्षताकी 
बात कही जा रही है | यदि सम्बद्ध वर्तप।न प्रादिक पद्ार्थो्में प्रहतकी प्रत्यक्षताका 
विरोध हो तो फिर प्रन्य किसोके भी द्वारा माने गये किसी पुरुषकी प्रत्यक्षता सिद्ध 
नहीं हो सकती । उक्त बात सुनकर धड्भाकार यहाँ प्रपता ध्राशय यह दिखा रहा है 
है कि प्रन्तरित पदार्थ भ्रहतों प्रत्यक्ष है, यह बात तो उपचारसे सिद्ध हुई । जैसे कि 
ऊपय योग्य पुरुषकी बात फहकर बताया जा दहा है । तो इस तरहफी बात मानता 
उसके लिए सिद्ध साधन ही है । किप्ती विधेष पुरुषमें उपचारत भी बात फही जा 
सकती है । उसका हमें कोई विरोध नहीं है। इसके समाघानमे कहते हैं कि यह घ्दा 
करना यो ठोक नहीं कि हम प्रहत भगवानके .परमार्थ प्रत्यक्षकी बात कह रहे हैं। 
उपचार प्रत्यक्षकी बात तही कह रहे, प्रौर इस कारण न हेतुमे सिद्ध साधन दोष है 
प्रोर न प्राश्षयासिद्ध दोष है। घब यहां शद्भाकार फहता है कि जो यह अनुमात 
इताया है कि धन्तरित पदार्थ प्ररहत भगवानके प्रत्यक्ष है, क्योकि प्रमेय है तो यह हेतु 
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विपक्ष्में रहनेसे मनेकातिक दोषसे दूषित है याने प्रमेय हामेसे घह प्रत्यक्ष ही हो सो 
बात नहीं, किन्तु अप्रत्यक्षमे भी प्रमेयपना पाया जाता है। पत प्राण दूको दूर कपने 
के लिए एक फारिका कहते हैं । 


हेतोन॑ व्यमिचारोउत्र द्रा्ेमन्दरादिभिः । 
सुक्षवां परमाण्वा बैस्तेपां पत्तीकृतरूतः || ८६ | 


सभी अन्तरित पदार्धोका भी पक्षी करण होनेसे प्रमेयत्व हेतुमें श्रने- 
कान्तिक दोषकी भनुपपत्ति-दूर देशवर्ती मे भ्रादिक पदार्थ प्रमवा सूक्ष्म परमाणु 
धादिक पदार्थके साथ हेतुका प्रनेकान्तिक दोष नहीं होता, वगोकि उनको यहाँ पक्षम 
बताया यया है ( याने' जितने भी दूरदेशवर्ती पदार्थ हैं या सूक्ष्म पदार्थ हैं या बहुत 
प्रतोत भविष्यकानके पदार्थ हैं उन सबको पक्षमें ही दिखाया गया है कि वे सभी 
पदार्थ प्ररहतके अ्रत्यक्ष हैं। तो प्रमेयत्व हेतु तो ध्रनेंकान्तिक तब वनता कि जिसको 
पक्षमें नहीं वताया है ऐसे विपक्षपें हेतु चला जाता, लेकिन विपक्ष कोई भिलेगा ही 
नही । जितने भी अ्रतरित्त पदार्थ हैं वे सभी पदार्थमे दिखाये गए है भतएव प्रभेयत्व 
हेतुका दोषी वत्ताना युक्त नही है | भ्रनकान्तिक दोपका प्रर्थ यह दै कि हेतु सक्षम 
भी पाया जाय प्लौर विपक्षमे भी पाया जाय । तो जो हेतु विपक्षमे पाया जाता हो उस 
हैतुके शञायकता नहीं बन सकती । किन्तु यहां जितने भी प्रत्तरित पदार्थ हैं सभी पक्ष 
के प्रस्तगंत हैं । तो हेतु पश्ममें पाये जा रहे हैं, विपक्षमं कही भी नहों प्राया जा रहा 
है इस फारण स हेतुको प्रन॑सन्तिक दोपसे दूषित नहीं कह छकते। इस बांतकों 
भी स्पष्ट कर सकते हैं । 


तत्तान्यन्तरितानीह देश-काल-रूं भावितः | 
धर्मादीनि हि साध्यन्ते पृत्यक्ञाणि जिनेशिन- ॥ ६० ॥ 


जिनेश्व रके षर्मादिक सभी भ्रन्तरित तत्त्वोकी प्रत्यक्ष गोचस्ता-- 
सर्वज्ञताकी पिद्धिके लिए जो प्रनुमांत प्रथोग किया गया है उस पतुमानमें' देश, कॉल 
पौर स्वभावसे' भ्रस्तरित पर्मादिक पदाय जिनेन्द्रके प्रत्यक्ष हैं ऐसां सिद्धेँ किया गया 
है । देखिगे' | किएमे ही पर्दा तो देशसे भ्न्‍्नैरित हैं। जेसे धर्म प्रधर्म तत्त्व देशमे 
प्रन्तरित हैं प्रन्य देशमे रहने वाले पुरुषीके प्राश्नयेसे हैं । कोई पुदोय॑ 'कारमसे प्रन्तेरित 
“मी ि0] पुल अविर्लसीलिक प्राणियों रहने वाले 

है याते 'कालसे 'भत्तरित प्राणियोमे भुतकालमें या भविध्यकालिके प्रार्शियोम रहने वा 
हैं। कोई पदार्थ स्वभावमे पातरित हैं याने बह यथथपि इस देशमे है! इस फालम है, 
तो'भी स्वभावसे सुक्ष्म है, भतीन्द्रिय है, इन्द्रियके द्वारा दिधयभूत नहीं होता । हो 
जो पदाय॑ धतीनिद्रिप है वह स्थमावसे प्रन्तरित फहलाता है। तो ऐसे ये सभी परदोर्प 
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परौर उरी प्रकारसे द्विम्मान, मेख्यर्वत, भसरुण॑ते द्वीप समुद्र ये देशसे भंतरित हैं वे भी 
प्रग्हत भगवानके प्रत्यक्ष, सिद्ध किये जा पहे हैं । जो पर्यायें नष्ट हुई' हैं भौर जो पर्याय 
उत्पन्न नही हुईं, भविष्यमे होगी वे पर्याय, कालसे ग्रत्तरित कहलाती हैं, वे धव भर" 
हुत भगवानके प्रत्यक्ष हैं प्रौर परमोणु वर्ग रह स्वभावसे भन्तरित पदार्थ हैं, क्योकि ये 
इन्द्रियके विषयभुत नहीं हैं। वे मब भा जिनेन्द्रके प्रत्यक्ष सिद्ध किए जा रहे हैं। तो 
जब ये सभी पदार्थ पक्षके श्रन्तगंत हैं तो हेतु भव व्यभिचारी नहीं कहा जा सकता । 
यदि पक्षके प्रत्तगंत पदार्थोमे हेतुकी पहिचानपर व्यभिचारी बताया जाय तो सारे 
भ्रतुमान इस तरह व्यभिचारी बन जायेंगे ।। यहाँ शब्भाकार कहता है कि सर्वज्ञता: 
की सिद्धि फरमे वाला जो भ्रनुमान बताया है उसका हेतु व्यभिचारी तो भले ही 

त्तहो लेकिन हृष्टान्त तो साध्य विकल है। याने हदृष्ठान्तमें साध्य नही रहता है, 
प्रथवा हृष्टाग्त भी उसका कोई स्पष्ट नहीं विदित होता है । इस सक्षाके समाघात 
में कहते हैं--- 


न चास्मावकूसमत्ताणमेवमहेत्समच्षता । 
न सिद्ध्येदिति मन्तव्यमविवादादू हयोरपि ॥ ६१ ॥ 


प्रनन्तरित पदार्थोकी भी सर्वज्ञज्ञानगोचरता होनेसे प्रमेयत्वहेतुके 
दृष्ठान्तमे प्राष्यविकलता दोषकी श्रनुपपत्ति -कुछ लोगोके प्रत्यक्षभत पदार्थ 
प्रहत भगवानके भी प्रत्यक्ष हैं ही । यहाँ यह न समझता चाहिए कि हम लोगोके 
. प्रत्यक्षभूत पदा्थे हैं उनमें भ्रहृत भगवानकी प्रत्यक्षता नही होगी, क्योकि एसमें दोनो 
का भी विवाद नहीं है। वादी प्लौर प्रतिवादी सभी यह समझ रहे हैं कि जो पदार्थ 
हम लोगोके प्रत्यक्ष हो सकते हैं वे पुरुष विशेष प्ररहतके प्रत्यक्ष क्यो न होगे ? यदि 
हम लोगोके प्रत्यक्षमुत पदार्थते ध्रहतके प्रत्यक्ष न माना जाय तो उस देश भौर उस 
फालमे रहते वाले दूमरे पुरुषोकों भी उनका प्रत्यक्ष तर हो क्योंकि झब तो यह हठ 
बना लो है कि जो हम लोगोको पत्यक्षमृत पदार्थ हो रहे हैं ज्ञानमें, उनका प्रत्यक्ष 
भन्यसे नही हुभ्ना करत! | प्रे, जो हमको प्रत्यक्ष हैं वे निनेश्वरक्षे प्रत्यक्ष तो होगे ही, 
हृष्टान्त यहाँ दिया गया था कि हम लोगोके प्रत्यक्षभृत पदार्थ । तो छाद्धाकारने यह 
प्रापत्ति फी थी कि हृष्टान्त साध्यघिकल है| साध्य यह है कि जिनेश्वरके प्रत्यक्षभूत 
है । दृष्टात्त यह दिया कि जौसे हम लोगोके प्रत्यक्षभुत पदार्थ तो ॥ तो हम लोगोके 
प्रत्यक्षभ्ूत पदार्थमें प्रहतकी प्रत्यक्षता चहीं है, ऐसा सोचकर शद्धा।कारने हृष्टान्तकों 
साध्यविकल बताया था । लेकिन दृष्टान्त साध्यविकल नहीं है । जिच पदार्थोको हम- 
जैसे साधारण पुरुष भी प्रत्यक्षसे जानते हैं भोर जो सम्बद्ध है, मौजूद भी हैं उन- 
पदार्थोकों तो प्रहत जानते ही हैं। उनमें किसको विवाद हो सकता | क्योकि पझरहत - 
तो हम लोगोकी प्रपेक्षासे विशिष्ट पुरुष हैं । कोई भी उतमे विवाद नहीं करता । सब्र 
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हृष्टान्तफो साध्यविकल नही फहा जा समब्ता । शद्भुकार यहा पुद्धता है कि सर्वजशञ- 
वादी धरहनके प्रत्यक्ष सिद्ध कर रहे हैं प्रावरित पदार्थोंकों तो भल्ना प्रतीरदिव 
प्र्यक्षसे प्रन्तरित पदार्थोंकों भ्रहत प्रत्यक्ष वाया जारहा है या इद्विय प्रत्यक्षके द्वारा 
प्रत्यक्ष बताया जारहा, छिद्ध किया जा रहा कि भिनेश्वरक्ते प्तारे प्रनरित पदार्थ 
प्रत्यक्षमें विषयभूत हैं तो प्रतीन्द्रिय प्रत्यक्षके द्वारा वे जान रहे हैं या इग्द्रिय प्रत्यक्षके 
द्वारा वे जाम रहे हैं ) यदि यह फहा जाय कि भ्रग्हत तो श्रतीन्द्रिय प्रत्यक्षके द्वारा 
प्रस्तरित पदार्थोंकों जान रहे हैं तो ऐसा सिद्ध फरनेमें हृष्टान्त पाध्यविकल हो 
जायगा | इस प्रनुमानमे हृष्टान्त यह दिया गया है कि हम लोगोके प्रत्यक्षा तो हम 
लोगोके प्रश्यक्ष किसी प्रतीन्द्रिध प्रत्यक्ष है तो हम लोगोंके प्रत्यक्ष भूत्त पदार्थों श्रती- 
ौर्द्रिय प्रत्यक्षम भरहतमें प्रत्यक्षता नहीं है। यदि कहा जाय कि इन्द्रिय प्रत्यक्षसे ही 
वह पवंज्ञ बन जायगी श्रन्तरित पदार्थोंका ज्ञाता ही जायगा तो यह पक्ष प्रमाण 
बाधित है । हम्द्रिय प्रत्यक्षके द्वारा प्रत्तरित पदार्योका परिचय नहीं हो पकता | धम 
प्रधम भ्रादिक या दूर देदावर्ती, दुरकालवर्ती पदार्य ये इन्द्रिय प्रत्यक्षके विषयभूत कहां 
हैं ? उसे इस तरह भी सिद्धकर समते हैं कि प्ररहतका एन्द्रिय प्रत्यक्ष घर्मादिक श्रत- 
रित्त पदार्थोकी जामपमे समर्थ तपी है. क्योंकि वह इन्द्रिय प्रत्यक्ष है । जै फि हम 
लोगोका एन्द्रिय प्रत्यक्ष प्र्तरित परदार्धोक्रो जाननेमे समथ नहीं है। एप प्रनुमानस्ते 
हुन्द्रिय प्रत्यक्षके द्वारा भरहनके द्वारा सर्वज्षता नहीं बन सकती | इस प्रनुमानमे 
हमारा हेतु न तो श्रजन सद्दित चन्षु प्रत्यक्षके साथ व्यभिचारी है भौर न ईइवरके 
एृच्द्रिय प्रत्यक्षके साथ व्यभिषारी है याने चक्षु इन्द्रिय धर्म प्रथम प्रादिकको छाक्षात्‌ 
नहीं जान सकता कि फंसा ही विश्विष्ट भ्रजन लगा लो उससे भतरित पदार्थ नहीं 
जाता था सगता । भौर ईएकरपादियोंने ईश्तरकी इन्द्रिय प्रत्यक्ष माना नहों एत 

उससे भी दोष नहीं दिणा जा सक्षता | इस तरह जिनेशयर न तो प्रतीन्द्रिय प्रत्यक्षर्मे 
सर्वज्ञ है भौर न इन्द्रिय प्रध्यक्षसे सवज्न हो सकता है । 


प्रत्यक्ष सामान्‍्यसे प्रहतके प्रत्दक्षत्वकी सिद्धिके परचात्‌ प्रतीद्धिय 
प्रत्यक्षतवकी सिद्धि--उक्त शद्धाके समाघानमे करते हैं कि यहाँ भरहतमें सवजत्वर्े 
यो बाघा नहीं प्रात्ती कि हम प्रत्क्ष प्तामान्य0 प्न्तरित पदार्थोंकों प्ररहतका प्रत्यक्ष 
पना सिद्ध हो जाता है हब धर्मादिक पदार्थों साक्षात्कार करने वाले प्रत्यक्ष हेतु 
से प्रती द्रिय प्रत्यक्षरूप घ्िद्ध फरते हैं इसी कारण हृष्टास्वमें साध्यविकत्रताका दोष 
मही पाता । शद्भाकारने जो यह कहा था कि प्रस्हृतकों इन्द्रिय प्रत्यक्षे प्रथवा 
प्रतीरिद्रय प्रत्यक्षमे प्रत्यक्ष ज्ञान माननेपर वहाँ साध्य विकलताफे दोष ग्राते हैं सो बोत 
नहीं है, क्योकि हम पहिले प्रत्यक्ष शामास्यसे प्रन्तरित पदार्थों का प्रत्यक्षपता सिद्ध कर 
रहे हैं फिर युक्तियोंसे उनक। भर्ती न्द्रिय प्रत्यक्ष सिद्ध करते हैं। यदि इस प्रकारमें भी 
घाषायें दतायी जायें तो फिर शडधाकारके दृष्ट प्रनुमातमें भी साध्यविकलताका दोष 
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प्रा जायगा, सो देखिये! शद्भाकार शब्दकों वित्य स्वीकोर करता है प्ौद उतको सिद्ध 
करनेके लिए प्रमुमान बनाता है कि शब्द नित्य है बयोकि वह प्रत्यभिज्ञानका विषम 
है । दौसे कि भ्रत्मा । पात्मा इस प्रत्यभिशानक्ता विषय है याने यह वहीं है इसे 
प्रकारका पराध्मामे बोध होता है तो वह प्रत्यनिशानका विषय है। इसी प्रकार शब्द 
सो प्रत्यभिज्ञादका विधय है यह वही धाब्द है जिसे कल सुना था । ती यो प्र्यभिशान 
का विषेय होनेसे शब्दको नित्य सिद्ध किया जा रहा है।तो श्र उशका 
प्रभाव मानने वालेका एक यह भवुभाव है, इस परतुमानके बारेमे दड्धाकारते पूछा 
जाय कि यहाँ शब्दकों जो वित्य सिद्ध किया जा रहा है तो क्‍या फुद्श्य निध्य सिद्ध 
किया जा रहा या दूपरे काल तक ठ॥्रने वाला नित्य दिद्ध किया जा रहा है ? यदि 
कहे वे कि हम कुटश्य मित्य सिद्ध फरते हैं नो पक्ष म्रपिद्ध विशेषण है। घण्दमे जो 
विशेष दिया है कि वह कृटटम्थ नित्य है तो कृटस्थपवा किश्ली दूसरे पदार्पमें प्रसिद्ध 
'तो नहीं है भौर यदि कूटस्थ नित्य हो कुछ भी जोसी कि शब्द कल्पना दी जा गह्ी 
है कि कूठस्थनित्यमें प्रत्यनिज्ञान घटित नही होता बयोकि धुटस्थ सित्यका प्रथे यह है 
क्ि मैरी मे कुछ पूर्वेमे पर्याप है न उत्तरमे पर्याय है तो पूर्व भौर उत्तर पर्यापसे जो 
रहित होता है वह प्रत्य्िज्ञानका विधय नहीं होता । प्रत्यभिज्ञान तो पूर्व प्रोर उत्तर 
पर्याय में रहने वाले एक वस्तुके सम्बस्धमे द्वोता है पर कुटस्थ नित्यका तो भ्र्थ यह 
हुपा कि ने कोई पूर्वमें पर्याय होती ने कोई उत्तरमे पर्याय है'ती तो उप्मे प्रत्यभिशान 
ही सम्भव हीं है तथा भौर भी देखिये | पदस्थ नितयत्ता' पुए्पमें वही मानी गई है 
| क्योंकि वह सातिशय परिणामी नित्य है। उसमे श्रतिणय है, परिणमन है, कुछ 
तरगें होती हैं । कृटस्थ नित्य नहीं है । उसका तो साध्य विकल भी हो गया । छान 
कारका प्रतुमान तो शब्दकों कूटर्थ नित्य म!नकर बढ प्रतुमा।न नही बता । ग्रे यदि 
फह्ठा जाय कि धब्द कुटस्थ तित्य नहीं है किन्तु दूमरे काल तक ठहरने वाला निष्धय हैं 
तो ऐसा नो छड्धाकारके मतमे माता ही नही गया । दुसरे काल तक ठहरा रहे ऐंपा 
नित्य शब्दको नही माना । यदि शद्भुकार यह कहे कि हम पिन दब्दकी सामरास्यतया 
नित्य घिद्ध करते हैं तब ण्ही उत्तर प्रस्तुत प्रनुगानमे भी रूया लीजिए कि प्रन्तरिते 
पदायोंप्रे श्राप प्रत्यक्ष सामास्यसे धरहनक्नी प्रत्यक्षता सिद्ध कर रहे हैं उसमे भी कोई 
दोष नहीं है तब अरहद प्रत्यक्षयणा गिद्ध फरते वाले प्रनुपानभे न तो प्रप्रप्तिद्ध विशे- 
पणका दोष श्रादा है। झौर न यह दोष श्रात्ता है कि हष्दान्त साध्य पिकल है। थी 

प्ररहत मगवानके समस्त भ्ररित प्रत्यक्ष है यह सिद्ध हो जाता है.। 

न चापिद' प्रमेयत्व॑ कार्स्स्थतो भागतोडपि वा 
सब्थाध्प्यप्रमेयर्य पदाथे स्पाव्यवस्थिते: ॥ ६२ ॥ 

; थदि पद़मिः प्रमाण: स्पात्सपैज्ः केन बोरपते। 

, . इति त्रुबचशेतार्थप्रमेयलमिदेच्दति ॥ ६३॥ 


रु 
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धाप्तपरीक्षा-प्रवचन 


चोदनावश्च निःशेप पदार्थज्ञान सम्भवे | 
_ सिद्धमन्तरिताेनिं अमेयल समचवत्‌ ॥ ६४ ॥ 


विएवज्ञता सिद्ध फरसेमे प्रमेयत्व हेनुकी भक्तना-- प्रहुतके समस्त पदार्च 
प्रत्यक्षभूते हूँ, दशकों पिद्ध बरनेके लिए ट्र्तु दिया गया है प्रमेग्पता । चाहे देशमें 
धस्तरित हो क्वालमें प्रलतरित हो, स्वभावस्ते प्रतश्ति हो, घू कि बड़ प्रमेत है दम्म 
कारण पह प्रवएप ही भरहन सर्वेशदेवके प्रत्यक्ष है , तो यहाँ जो प्रमेयल् हेतु दिया 
है उसके सम्पन्पमे कोई यह शद्धू। ने करे कि प्रमेश्त्त हेतु प्रभिद्ध है। ऐयी शब्ू! 
बरने वाले मे तो सम्पूर्णापनेसे प्रसिद्ध बता सकेंगे हेतुफों सौर ने एक्देशहपसे भी 
प्रसिद्ध बता सकेंगे | गपोक्ति जो से प्रकार अ्रप्रमेव हो ऐसा कुछ भी पत्ार्थ नहीं 
होता सभी पदार्थ छित्ती न किसी प्रमागके विषयभूत हुप्रा करते हैं भतएवं प्रमेव हो 
होता है | पौर, भी देखिये | जो लोग ऐसा कह रहे हैं कि ६ प्रभाणोसे सर्वश कोई 
चिद्ध करे तो उप्तका हम निराकरण नहों करते | शकाकारका यह पिद्धान्त है झि 
कोई स्वश प्रनोख्िय प्रत्यक्ष द्वारा नहीं किन्तु छ्ों प्रमाणोसे किसी प्रमाणसे कुछ, 
किसी प्रमाणसे कुछ जाना इस तरह छहों प्रमाणोंसे मवज्ञ है कोई, ऐसा माने दो हम 
भना नहीं फरते । ऐसा जो शकाकारने फहा है उपसे भी यह छिद्ध होता है कि सारे 
पदार्थ प्रमेष प्रवश्य हैं। घथ रह गया उनकी जानकारीकी पद्धतिमें विवाद, पर इतना 
हो प्तामान्यए॒या मान ही लें कि समस्स पदार्थ प्रभेष हैं । चाहे किसी प्रमाणके द्वारा 
धमभा जाय । प्रौर, भी देखिये | जो छोग ऐसा कहते हैँ कि समस्त पदार्थोंवा ज्ञार 
वेद पम्मव है छो ऐसा फ्रहने पासोने इत्तना तो स्वीकार क्र ही लिया ल्‍ि पाई 
पद्ाप॑ प्रमेव होते हैं | प्रद वह प्रमेय किप्त साधनसे होता है यह एक विषय प्रलग़ है, 
पर यह तो किया ही गया कि सभी पदायथ् प्रमेय होते हैं। तो प्रमेपपता पसिद्ध नहीं 
है। घाहे कोई छहो प्रमाणोंसे पर्थ व्यवस्था स्वीकार करे ठो उसने भी यह हो मात 
ही लिया कि प्रमस्‍्त पदायोंका ज्ञान हो सफता है याते सभी पदार्॑ प्रमेय होते हैंया 
जिन्होंने वेदोफो माना है कि सर्वे पदार्धोंका ज्ञान पम्मव है तो उत्होंते भी यही 
कार फर लिया कि सभी पदार्थ प्रमेय होते हैं । तो प्रमेयपषना हेतुको प्रिद्ध नहीं कह 
सम्ते कि वह पक्षमं पाया नही णाता | 


प्रमाता प्रमेय झादि सभी तत्त्वोंकी प्रभेयरुप्ता--शकाकाद कहता है 
कि देखिये! घार घीजें हुपा करती हैं-१ प्रमाता, २ फरण, ३ फस, प्रोद ४ प्रमिति । 
प्रमाताका पर्थ है जानने घाले । याते पभात्मा | करणका पर्य है जिसके द्वारा जाता 
जाता है यामे ज्ञान घौर फल है वह जो जानकारी बनी है। भोर प्रमिति किया कहो 
जाती है जाननेकी किया । तो भ्रमेयपता भ्लग चीज है पोर प्रमाता, करण, फम, 
प्रभिति, ये झ्लग चीज हैं। प्रमेशपता तो केवल कर्मेरूप प्रमेय पदार्थीमें है। प्रमाताने 
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जिस पदार्थकों जाना उस पदार्थमे ही प्रमेषपता है। प्रमातामे प्रमेयत्व न रहा, कएण 
ज्ञानमे प्रमेप्रत्व न रहा, फल ज्ञानमे प्रमेपत्व नही है पौर प्रमिति क्रियामे प्रमेयत्व नहीं 
प्रमेयर्म हो तो प्रमेजत्व होता है याते प्रमाणसे जो विषयभूत पदार्थ है उसमे ही प्रमेध- 
पना है । तो लो देखो प्रमेयपन्ता हेतु भागा सिद्ध हो गया याते समस्त पदारधोपते म रह 
सकता । पक्ष तो यह था कि सभी पदार्थ प्रमेय होते हैँ।झव सब कहाँ प्रमेय हुए ? 
केवल प्रमाणके व्पियभूत पदार्थ ही प्रमेप कहलाते हैं। प्रमाता प्रमिति भादिक तो 
प्रमेय न हो सकेंगे । तो यो प्रमेयत्व हेतु प्रसिद्ध दोषसे दूषित होता है। इस शंकाके 
समाघातमे कहते हैं कि शकाकारका उक्त कथन विवेक पूर्वक नही है क्योकि प्रमाता 
करणा, फल ज्ञान, प्रमिति ये सश्के सब्र प्रमेय हैं | यदि प्रात्मा सर्वेधा भ्रश्ममेय हो तो 
जैसे प्रत्यक्ष ज्ञानके द्वारो वह नहीं जाना जाता उसी तरह प्रतुमानसे भीत जाना णा 
सकेगा | यद्यपि क्मंखूपे आत्मा प्रत्यक्ष द्वारा प्रतीत नहीं ,होता कि लो णैसे हमने 
चौशीको जाना इस तरह ला प्रात्माकों जोन । तो यह तो दांकाकारका भपता खुद 
का ग्रभिमत है श्रौर ऐया भी मान लिया जाय तो इसमें यह निषेध तो नहीं होता कि 
वह किसी भी प्रम'णसे प्रतीत नही होता | यदि आत्मा किसी भी प्रमाणकरे द्वारा 
प्रतीत न हो तो भ्रात्माकी व्यवस्था नही बच सकती । इसी तरह करणज्ञान फलज्ञात 
प्रौर प्रमितिके सम नवमे भी समझ लेना चाहिए कि वे पदार्थ यद्यपि कर्मेरुपसे प्रतीत 
नही होते, मगर करणरूपसे क्रियारूपसे प्रतीत तो हो रहे हैं। शकाकारका यह कंधन 
था कि जेसे एक ज्ञानबी यह मुद्रा बनी क्ि मैं ज्ञनके द्वारा घटकी जातकारी कर रहा 
हूं घटकों जान रहा हू तो इस ज्ञान मुद्र।मे घट प्रमेव रहा | जाना किसे गया ? घट 
फो | तो वहाँ घटके सिवाय प्रात्मा ज्ञान प्रादिक कुछ प्रमेप न रहे, लेकिम दक्काकार 
की यह वात उचित गे नहीं है कि कर्मेझूपसे प्रमेष तो तन रहा मगर कर्तारूपसे भ्रात्मा 
प्रभेय है । प्रतीतिमे श्रा रहा है। करणषूपसे ज्ञनमे श्रा रहा है। क्रियारूपसे वहू 
ज़ानन क्रिया प्रत्तीतिमे भा रही है । तो करग ज्ञान प्रत्यक्षमे क्मझपमे प्रतीत नहीं हो 
रहा फिर भी ज्ञानके बिना घट प्रारिक पद थोंकी जानकारी नहीं हो सकती । एस 
प्रनुपानसे ज्ञानक ज्ञान तो हो रहा है। इस कारण कारगाभूत ज्ञानको पूर्बथा अ्रप्रमेय 
नहीं कह सकते | प्रन्णथा शक्ाकारने स्वय यह स्वीकार किया है, सिद्धान्तमे बताया 
है कि ज्ञाता होकर प्रमाता प्रनुपाअसे विधिको जानता है। तो लो प्रत्तीतिकी बात धरा 
गई ता | शव हस बचनके ध थ_विरोध प्रा गया । स्हाँ ₹5 यह की जा रही थी कि 
प्रमेय तो केवल कर्म ही होता है। प्रमाता प्रशिति श्रांदित्र नही लेकिन यहाँ कुछ 
प्रोर ही पह दिया । तो झात्मा, भी प्रमेष है करणभूत ज्ञान भी प्रमेप है भौर फल 
ज्ञान-मी प्रमेष है फलज्ञानकों तो शक्राभारके मित्र प्रभाकरने सुमम्वेदन भत्यक्षसे प्रौर 
प्र क्रियारूप प्रनुगानसे ज्ञाता माना है । तो फलज्ञान भी भ्रप्रमेप न रहा । इस तरह 
प्रमाता, प्रसिति घोर करण ज्ञान ये सभी प्रभेय हो जाने ,हैं । ठो प्रमेषपना हेतु भागा- 
सिद्ध नहीं है क्या ? जो कुछ भी ज्ञानमे भाया वह सब प्रसेय है प्रमेपपता समस्त 
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बस्तुग्रोंमे पाया नाता है। इस तरह जो प्रकृत प्रतुमान वताथा गया कवि समस्त भ्रत- 
रित पदार्थ प्ररहवके प्रत्यक्ष हैं, क्योकि प्रमेय हैं। यो प्रमेषयना हेतु ममस्त पदार्थोर्म 
सूक्ष्म स्थूल अतरित प्लोद स्पष्ट सभी पदार्थोंते प्रमेषषना हेतु सिद्ध होता है । 


यज्नाहतः समक्ष तन्न प्रभेयं बहिर्गतः | 
मिथ्येकान्तो यथेत्येव॑ व्यतिरेको5पि निश्चितः | ६४ ॥ 


से तत्त्वोंको प्रमेयता व श्रहंत्रत्यक्षवा--दक्त प्रश्नड्यमें यह बत्ता दिया 

गया था फि भ्रमेयपना हेतु भपतिद्ध नहीं है । भ्रव इस कारिकामें यह बतला रहे हैं कि 
प्रमेषपना हैतु सदिग्ध व्यतिरेक भो नहीं है। तो इश्नशी व्यतिरेक व्याप्तिमें सबदेह हो 
ऐसा भी नहीं है । दृसका व्यतिरेक यो बनेगा कि जो भधरहतफे प्रत्यक्ष नहीं है वह 
प्रमेय नहीं है । उसके लिए हृष्टान्त बनाया जायगा कि जैसे प्रत्यक्षसे वहिभूत मिथ्या 
एकान्त, मिथ्या एकान्त धर्म प्ररहतके प्रत्यक्ष नहीं है क्योकि प्रवस्तु है तो इस तरह 
का व्यतिरेक भी यहाँ सम्भव होता है । यों प्रमेयपना हेतुमें संदिग्ध व्यत्तिरेक नामका 
दोष भी नहीं कहा जा सकता । यहाँ यह बात स्पष्ट पर लेना चाहिए कि जो 
मिथ्या एकान्त ज्ञान है वह तो प्रमेय है, भागम गम्य भो है, प्रनुमान गम्य भी है भ्रौर 
प्रहतके प्रत्यक्ष है तो जो मिथ्या एकान्त ज्ञ'्न है वह यहाँ विपक्षमें न लगाता क्योंकि 
मिथ्या एकान्त ज्ञानका परिणमन है प्रौर वहु पर्यायप्तत है, किन्तु एक्वास्त विषयका 
विषयभूत जो कल्पना किया गया घ्म है जैसे पदार्थ निरन्वय क्षणिक होता प्रादिक 
वे सब सर्वथा एकान्त कहलाते हैं, वे भरहतके प्रत्यक्ष नहीं हैं॥ तो विपक्ष यहाँ बया 
घत्ताय। गया ? याने जहाँ प्रमेयपना प्त पाया जाय प्रौर प्ररहतमें प्रत्यक्षता न पायी 
जाय ऐसा स्थल क्‍या कहलाया ? सर्वेधा एकान्त ज्ञानका विषयभूत फ्रात्पनिक तत्त्व | 
एकान्त ज्ञात तो ज्ञानके परिणमभन हैं । उन्हें प्रप्रमेय नहीं कहा जा रहा है, किन्तु उन 
ज्ञानोका विषय जो कुछ कल्पनामें लाया जा रहा है बह है भ्रप्रमेय । घह किसी प्रमाण 
पै जाना नहीं जाता। प्रतएवं प्रप्रमेय है, याने उतका भाव है उन एकान्स घर्मोंक़ी 
सत्ता ही नहीं है तब यह ध्यतिरेक बन गया कि जो प्ररहतके प्रत्यक्ष तहीं है वह सब 
प्रमेय नहीं द्वोता | जेसे सर्वंधा एकान्त जञानके विषय | वो व्यतिरेक इसीकों ही वो 
कहते हैं कि साध्यके प्रभावमें साधनके भ्रभावका निश्चय करना । तो यह ध्यत्तिरेक 
यहा उम्भव हो गया । तो प्रमेयपना हेतु निश्चित व्यतिरेक वाला है घहाँ व्यतिरेक 
व्याप्तिका सन्देद्द नहीं है। भोर प्रस्वय निश्चित है यह बात तो पहिले बता ही दी 
ई धी कि जो जो प्रमेय होते हैं वे सब प्रहतके प्रत्यक्ष हैं। यह व्यततिरेक व्याप्तिकी 
दांत कही जा रही है जो प्रत्यक्ष नही बह प्रमेय भी नहीं। इस तरह प्रन्वय म्यप्तिरेक 

है सहित इस हेतुसे प्राध्यकी सिद्धि नियमसे होती है। 


द्वितीय भाग । ३२६३ 


सुनिश्चितान्वयाद्ध तोः प्रसिद्धव्यतिरेकतः । 
ज्ञाताईईन विश्वतत्ानामेव सिद्ध्येदबाधितः | ६६ ॥ 


प्रहंन्‍्त देवके सर्वज्ञत्वकी निर्वाध सिद्धिमे शद्भाकारकी भ्रारेका--उक्त 
युक्तियों द्वारा जब प्रमेयपना हेतुका प्रन्वय श्रौर व्यत्तिरिक सिद्ध हो गया तो निश्चित 
जिम! प्रन्यय भ्रौर व्यतिरेक पाया जा रहा ऐसे प्रमेयत्व हेतुसे श्ररहत भगवानके सर्व 
पदार्थ विषय प्रत्यक्षता सिद्ध हो ही जातीं है । प्रव यहाँ सर्वज्ञत्यका प्रभाव गामने 
वाला द्ाज्ट्राकार भ्रपमा पक्ष उपस्थित कर रहे हैं कि देखिये ! सर्वश्त्वकी सिद्धि करने 
पाला प्रनुमाद पभन्य भलुमानसे बाधा जाता है । प्रस्तुत प्रनुमान यह था कि सूक्ष्म 
प्रन्तरित भौर दूरवर्ती पदार्थोका साक्षात्कार करने वाले प्ररहत हैं क्योकि थे सब 
पदार्थ प्रमेय हैं । प्रनुम नमे प्रमाणबाधितपनेका दोष है । पक्षसे प्रमाएं॑में ब्ाघा धाती 
है भौर हेतु बाघित विषय है वह जिस प्रकार धो सुनो | पक्ष यह था कि सभी 
पदाधे प्रहनके प्रत्यक्ष हैं सो यह प्रत्यक्ष श्नुमानसे बाधित होता है। बाघक भनुमात 
यह हैं कि धर्मादिक् पदार्थ किसीके भी प्रत्यक्ष नहीं हो सकते क्योंकि वे पदार्थ सदा 
प्रत्यन्त परोक्ष हैं। जो किसीके प्रत्यक्ष है वे सदा पत्यन्त परोक्ष नही होते । जैप्ते घट 
पट भादिक पदार्थ । किन्‍्हींको कोई समझ रहा है तो किसी वे किसीके ज्ञान द्वारा 
प्रत्यक्ष है तव पह परोक्ष नही कहलाता, लेकिन धर्मादिक पदार्थ तो प्रत्यन्त परोक्ष हैं, 
हस कारश वे किसीके प्रत्यक्ष नही हो सकते । धर्मादिक पदार्थ प्रत्यन्त परोक्ष हैं, यह 
वात प्रष्िद्ध नहीं हे, क्योकि ते सभी समझ रहे हैं कि धर्मादिक पदार्थ कभी क्रिसीके 
द्वारा प्रत्यक्ष नहीं होते इसलिए कोई भी प्रत्यक्ष धर्मादिक पदार्योंक्तो विषय पहीं कर 
सकता। भौर, भी सुनो ! इंस प्रचुमान प्रयोगसे भी पुष्ठ होता है कि धर्मादिक पदार्थ 
किसके भी प्रत्यक्षभृत नही हैं। देखये ! प्रनुमान प्रयोग यह है कि विवादापक्न 
प्रत्यक्ष यानि विचार फोठिमें रहने वाले ये प्रत्मक्ष घर्मादिक पदार्थोंड़ों विषय नहीं 
करता । क्योकि वह प्रत्यक्ष शब्द द्वाश वाच्य है । जो जो प्रत्यक्ष शब्द द्वारा कहा 
जाय वे सब धर्मादिक पदार्थोंक़ी विषय नहीं कर सकते । जैप्ते हम लोगोके प्रत्यक्ष 
एब्द द्वारा वाच्य हैं तो थे प्रत्यक्ष घर्मादिक पदार्थोको विषय नहीं करते, इसी तरह ये 
विवादापक्न प्रत्यक्ष याने विचार कोटिमे चल रहे धरहत प्रत्यक्ष ये भी प्रत्यक्ष शब्द 
द्वारा कहे जा रहे हैं तो वे भी घर्मादिक पदार्थो को व्थिय नहीं कर सकते । इस प्रनु 
मानसे भी यह सिद्ध होता है कि घर्मादिक पदार्थोंको विषय कर सके कोई ऐसा! प्रत्यक्ष 
है ही नहीं । कोई यहाँ ऐसी शद्भाा न करे कि जिम पदार्थोंका हमओ प्रत्यक्ष नहीं 
होता ऐसे पदार्थोकों गरद्ध सूकरय चींटीं प्रादिकके चक्षु च्लोत्र भौर नापिकायें जानी जाती 
है थाने शुद्धके भांससे वह जान लिया जाता हो। हम नहीं जानते । सुकरके कानसे 
जो शब्द सुन लिए जाते वे हम नहों सुन सकते, चींटीकी नासिकासे जो चीज प्रत्यक्ष 
होती है उसे हम नही प्रत्यक्ष कर सकते । तो लो इस ज्ञानके साथ हैतुका व्यभिचार 
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हो जायगा, ऐसी शद्भधा। न करे कोई क्योकि जृद्ध, सूकर, चीटी भ्रादिक जो कुछ भी 
लात रहे हैं जातें, पर वे भी घर्मादिक प्रतीर्द्रिय पदार्थोंकी विषय नहीं करते | भौर, 
हसी कारणां उनका प्रत्यक्ष भी हम लोगोके प्रत्यक्षकी तरह है। जौसे पदार्थों हम 
प्रत्यक्ष द्वारा जामते हैं ऐसे ही वे प्रत्यक्ष द्वारा जानते हैं। याने इन्द्रिय द्वारा भ्रपने 
विषयको ग्रहया करते हैं, भ्स्य इन्द्रिय विषयकों वे सहों तामते । तो धर्मोदिक प्रनी 
द्धिय पदार्थोका अध्यक्ष वे भी नहीं कर सकते | यो प्रवक्ो जान जाय ऐस। कोई 
प्रत्यक्ष नहीं होता । 


बुद्धि प्रादिके प्रतिशयकी एक विषयमे ही समवताका श्काकार द्वारा 
प्रतिपादत--यदि कोई यहाँ यह तर्क॑ उपस्थित करे कि देखिये । बुद्धि प्रतिभा 
स्मरण, श्रुति, तक॑ भोर प्रवोध, इन शक्तियोका परत्पेक पुष्पमें प्रतिदाय देखा जाता, 
फिसोमें कम है किसीमे भ्रधिक है | तो इस म्तिशयसे यह सिद्ध किया जा सकता कि 
हिसीका प्रत्यक्ष विशेष प्रतिदाय वाला होगा श्रौर यह ही श्रतिशय जब्ब उत्कृष्ठ होता 
त्तो घर्मादिक सूक्ष्म पदा्थोंका साक्षात्कार करने वाला ही जाता है। यह कथत भी 
ठोक नहीं है । यद्यपि बुद्धि प्रतिभा प्रादिक प्रुरुषोमे व्यूनाधिक पाये जाते हैं सो पाये 
जायें भले ही, पर ग्रह तहीं हो सझता कि किश्लीके प्रतीन्द्रिय पदार्थका भी प्रत्यक्षगान 
बन जाय । सबकी सीमा द्वोती है । ये इन्द्रिय गोचर पदार्थ मिं झ्रधिक बढ़ जायें पर 
प्रतीद्धिय पद्षार्थोमि प्रस्तरित्त पदा्थोपे यह जान नहीं सकते, हस कारण सर्व पदार्थों 
को जानने वाला कोई भी ज्ञान नहीं है । शद्ध[कार ही कहे जा रहा है कि यदि यहाँ 
कोई यह कहे कि कोड बुद्धिमान पुरुष जैसे प्रत्यस्त सूक्ष्म धास्त्रीय विषयोंका परिज्ञान 
करतेमें समर्थ देखा जा रहा है उसी तरह कोई पुरुष ऐसा भी हो सकता है कि प्रश्यक्षसते 
घर्मादिक स्थूल पदार्थोकों साक्षात्‌कार करनेमें समथ हो । ज्ञान ही तो है। शानमें 
कित्तमी उत्कृष्टता बनती है इंतबी कोई सीमा नही की जा सकती है । वंढता जा रहा 
है। सर्वेको जान ली, बस यह ज्ञानकी उत्कुष्टना है [| तब यह न *ह्वा जा सकेगा के 
ज्ञ'न इतना ही हो सकता. है, इसकी इनतो ही सीमा है, इतसे प्रधिक ज्ञान नहीं बढ 
सकता । धद्धाकार श्रपने पक्षके समर्थनर्मे.फह रहा है रि उक्त-विधार पहों नहीं है। 


पु 


क्योंकि कोई साभी ज्ञान हो ज्ञान विश्ेत्र ही तो है। वह प्रपनो जातिझा उतलघन 
नहीं कर मकता भौर फिर प्रपनी जातिमें भी जो कुछ ज्ञानमें विश्वेषता पी है।वह 
दृधरेके जो छोटे छोटे शो हैं उतकी झपेक्षा भतिशप मालुम होता है । शमे कोई 
पुरुष ध्याफरणका बहुत भधिक्र ज्ञान करले तो यह त्तोन होंगा कि वह नक्षत्र (मोर 
गृह समूहकी गति भ्रादिकका निसांप इतना घढा सके कि ज्योतिष शास्तके,शानियाका 
भी उतलघन कर जाय, क्योंकि वह केवल, ध्याकरणके बारेसे हो वो उत्कृष्ठ ज्ञान एड 
रहा है । उसकी बुद्धि चलेगी तो धब्दोकी सिद्धिमे चलेगी। कौनसे शब्द दिये हैं कौन 


मे प्रसिद्ध हैं, किस तरह उनकी साधना बनती है, यह ही बुद्धि चलेगी । तो बह दुसरे 


द्वितोय भाग [रछ 
वयाकरणोको प्रभावित कर सकता है याने व्याक 'णोको प्रभावित कब ध्कता है याने 
व्याकरण छास्त्रमे हो इतता ज्ञान बढ़ गया कि अन्य वेधाकरणोसे भधिक हो गया, 
लेकिन वह ज्योतिष शाल्त्रके विद्वानोकों तो प्रभावित त कद सकेगा, इसी तरह जो 
ज्योतिष शास्प्रके वेत्ता है ये चन्द्र सूर्य ग्रहण प्रादिकका उत्कृष्ट निर्णय करनलें, ज्यो- 
लिप शास्त्रका प्रक्ष ज्ञान करलें प्न्‍्य ज्योतिषियोसे ऊपे बढ़ जायें, भ्नेक ज्योलिषियों 
क्षो प्रभावित करदें फिर भी भवति प्रादिक जो धब्दोकी सिद्धि है उप्तका प्रकृष्ट शान 
तो नहीं रखता । वह वैयाकरणोको धो प्रभावित चही कर सकता । इसी तरह प्रत्य 
विषय भी इंतिहासमे बडा प्रकृष्ठ ज्ञान रखने वाला हो कोई तो बढ जाय, किन्तु 
स्वर्ग देवता, धर्म प्रघर्म इसका साक्षात्‌कार तो नहीं कर सकता । एक छास्त्रके ज्ञानमें 
प्रतिशय हैं, रहा प्राये पर दूसरे शास्त्रका ज्ञाव उससे तो न ञ्रा जाथगा | इस सब 
निश्शयसे यह समझ लेना चाहिए कि सर्वशता सिद्ध करने वाले जो यह युक्ति दिया 
करते हैं कि ज्ञान किसी प्रात्मामें चरम सीमाको प्राप्त हो जायगा, क्योकि ज्ञान बढ़ने 
वाला हैँ जब वढ़ रहा है तो कहो शान इंतना बढ जायगा कि वह सबको णासले । 
जैसे परिमारः परमाणुमे छोटे है स्कघमें बढ़ते हैं तो कही चरम सीभाको भी प्राप्त 
परिमाण है--जैसे ध्राकाश । कितना है भ्राकाश्ष ? प्रमन्‍्त, तो जो बढने वाली चीज 
है वह कहीं न कही चरम सीमाको प्राप्त दो जाती है । तो ज्ञान भी बढने वाला है 


इस कारणसे ज्ञान भी फ्रिसी भात्मामें घरम पीमाको प्राप्त हो जायगा । यह कथन 
भी सज्भत नहीं है । 


प्रत्यक्ष व भ्रत्य ज्ञानकी चरम सीमामे चिहवशताके श्रमावका शका- 
कार द्वारा प्रतिपादत-शब्भुकार कह रहे हैं कि भत्ता बताभों सर्वज्ञतावादीने 
किसी पुरुषके सर्वेशत्वकी घिद्धिमें जो अनुमान बनाया है कि ज्ञान कहीं चरम सीमा 
को प्राप्त हो जाता है, क्योकि वह बढने वाला है। तो यहाँ जिस ज्ञानते चरम ब्वीमां 
फो प्राप्त करमेकी बात कही जा रही है वह ज्ञात प्रत्यक्षज्ञान है या शास्त्रज्ञान, प्र्नु 
मान ग्रादिक ज्ञान है ? यदि कहो कि प्रत्यक्ष क्षाच है पो प्रत्यक्ष ज्ञान तो इच्धिय जन्य 
शात्र होता है वह प्रत्येक जीवमें बढता भी है, लेकिन ज्पते विषयका उल्लंघन नही 
फरता । जानेगा तो हृद्रिय विषयको जानेगा भौर सीमामे जानेगा। प्रपने विषयमे 
जितनी सीमा बन सकती है उस उत्कृष्ट प्तोमाकों प्राप्त हो जायगा पर प्रतोन्द्रिय 
झ्ादिकको विपय करने रूपसे वह ज्ञान न बत सकेगा । जैसे देखनेमे जो कृशल होता 
है वह देखनेकी बात बढाले जैसे गद्ध बहुत॑ दृरसे सृक्ष्म पस्तुको देखू लेता है तो देखले. 
पर भरतीन्द्रिय भ्रथंकों ती नही देखु सकता | तो इृद्वियणन्य प्रत्यक्ष शानकों घर्मी बना 
कर पक्षमे रखकर चरव सीमाको प्राप्त होनेकी बात नहीं फही जा सकती | यदि 
कहो क्षि हमारा प्रयोजन शास्त्र ग्र्थक शानसे है याते शास्त्रौंके भर्थका ज्ञान किस प्र 
विशेष चरम सीमाको प्राप्त हो जाता है । तो ठोक है जो जिस शास्व॒का शार्न रखुता 
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है वह क्षास्त्रमे बढ़ता हुप्रा प्रपने ही विषयमें भ्रम सीमाको प्राप्त होगा । दूसरे बास्त्र 
के भर्थको विषय व करेगा या धर्मादिक अतीन्द्रियका साक्षात्कार ते कर लेगा। तो 
प्रन्य कोई भी ज्ञात हो, शास्त्रके भ्रथ॑का ज्ञान हो, भ्रनुमान भादिक ज्ञान हो वे उत्कू 
ष्ठताको प्राप्त होंगे तो भपने विषयमे ही होगे। धर्मादिक प्रतीनिद्रिय प्रथका पाक्षा- 
त्कौर न फर सकेंगे । यदि यहाँ कोई यह कहे कि हम छो धर्षी ज्ञान, सामान्यको बना 
रहे हैं याने ज्ञान सामान्य कही परम सीमाकों प्राप्त हो नाता है क्योंकि वह बढने 
वाला है । जेसे कि परिमाणा ! परमाणुसे बडा है प्कघ। उससे बडा भोर है।पो 
सबसे बढा झाकाश्न है | प्रमाणमे दृद्धि होतेसे कहीं उत्कृस्ट सीमा बन गई रेसे ही ज्ञान 
सामान्य बढ रहा है तो कही उत्कृष्ट बढ जाता है | झद्धाकार कहता है कि यह कथत 
भी ठीक नही है, क्योकि प्रत्यक्ष प्रादिक ज्ञान विशेषतेसे किसी एक ज्ञान विशेषक्ी ही 
तो उत्कृष्ठता सिद्ध हो सकेगी | ज्ञान सामान्य क्या है ? बढ रहा है तो यह ज्ञान होगा 
वह ज्ञान विषेष ही होगा । ज्ञान विशेषकों छोडकर ज्ञान सामान्यकी उत्कृष्ठता बनना 
तिद्ध नहीं है। भ्ररे जो बढेगा थह ज्ञान विज्येषप ही तो होगा | ज्ञान सामाम्यमें घढतेकी 
बात क्या भ्रायंगी क्थौकि ज्ञान सामान्य तो निरतिश्य चीज है उसमें हानि वृद्धिकी 
बात नही श्राती | तो ज्ञान सामान्यसे इस प्रनुमानसे पक्ष बनाया जाय, ज्ञान विशेषको 
ते बताया जाय तो इसमें दोप त भ्रायगा । यह कहना ठोक न रहा वर्षोकि प्रकषंता 
बद्धि यदि होती है तो ज्ञान विशेषमें होती है ज्ञान सामान्यमें प्रबषंताक़ी वात कहना 
बिल्कुल प्रसजुत है । क्योकि उसमें प्रतिदाय नहीं होता । 


प्रभ्यासबलसे भी ज्ञानविशेषके भ्रतिशयकी भ्रसीमताकी श्रसम्भवता 
का शकाकारं द्वारा प्रतिपादन - जो लोग यह कहते हैं कि श्रुतज्ञान, भनुमानज्ञान, 
कोई सा भी ज्ञान हो उनका श्रम्पास बढाया जाय तो भ्रभ्यास करते करते जब यह 
ज्ञान पूर्ण भ्रम्यस्त बन जाता है तब ये पुष्य पाप धादिक भप्रतीन्द्रिय पदार्थोंका प्राक्षात्‌ 
कार कर लेते हैं। तो ज्ञान उत्कृष्ट सोमाक़ो प्राप्त होता है । शद्भाकार भपने पक्षका 
समर्थन करता हुप्रा कहता है कि यह कथन भी युक्त नहीं है बह तो केवल मनक्षी 
कल्पना मात्र है ? फभी यहु ज्ञान भपने विधपको जान भी ले प्रौरयढबढा शअ्रम्यात 
भी करे तो वह उत्त विषग्रोका ज्ञान तो नहीं कर घकता | यहाँ छद्युकार सर्वज्ञका 
सदुभाव मानगे वालोसे कह रहे हैं कि कोई भी ज्ञान ऐसा नहीं होता जा विधरयोमें 
बढा चढ़ा हो जाय । कोई ज्ञान विश्वेषमें बढ़ जाय यह बात तो हो सकती है, पर वह 
सारे विषयोगें वढ़ जाय या भपने विषय भी प्रवन्‍्त हो जाय यह बात नहीं हों 
सकती । जैसे कोई प्रप्काशमे कुदमेका भ्रम्यास करता है तो एक बालक दो फिट कुंद 
जाता है तो दूधरा बालक ३-४ फिट कुद जाता है। भव कोई यह कहे कि जब एके 
एक बढकद बोलते हैं जो इतनी ऊची कुद मार सजता है तो कोई ऐसा भी बालक 
होगा कि जो १० हजार हाथ की कुद लगा दे तो यह कैसे सम्भत्र है? जान है तो 


द्वितोय भाग [ २६७ 


“कुछ मुर तक बढ़ जायगो, पर उसे पतन्त तो नहीं कह सकते । इस तरह प्रवंह्तकी 
सत्ताका निषेध करते वाले शद्भाकारोका यह कथन चला कि दुनियामें कोई स्यज्ञ 
नहीं है, प्रतएवं सर्वशुकी बन्दना करना, सर्वज्ञकी विशेषता बयानों यह सब मन 
कल्पित बात है । 


प्रत्यक्ष शब्द द्वारा वाच्य होनेपर भी प्रत्यक्षोकी विशेषता बताते हुए 
सर्वज्ञत्वमे शका रखमेवालोके लिये समाधान--प्रव सर्वेज्का निषेष करते वालेके 
प्रति समाधानमें कहा जा रहा है कि देखो ! सर्वजश्ञके प्रभाव घिद्ध करने वालेमे जो 
यह कहा था कि पिवादापक्न प्रत्यक्ष धर्माद्विक प्रतीन्द्रिय पदार्थोंको हीं जान सकता, 
क्योकि यह प्रत्यक्ष घब्दके द्वारा कहा जाता है। जैसे हम लोगोहा प्रत्यक्ष इसका चाम 
प्रत्यक्ष है ना, तो प्रतीन्द्रिय पदार्थोकों तो नही जात सकता । तो ६स उपायर्म छद्ुक 
कार यह बतायें कि वह प्रत्यक्ष कौन सा है जिसके लिए प्रतीन्द्रिय विषशेके जानकी 
निषेध किया जा रहा? यदि यह बहेँ कि वह तो हम लोगों जैसा प्रत्यक्ष है जो प्रात्मा 
पौर इर्द्रियका सम्बन्ध होनेपर ज्ञात होता है । ऐसे प्रत्यक्षक्ी बात यहाँ कह रहे हैं 
तो सुनो | सबके हम विस प्रतक्षमें स्वेज्ञता सिद्ध कर रहे हैं बढ़ प्रताक्ष इच्द्रिय 
प्रत्यक्षत भिन्न चीज है। प्रहन भगवान मिस प्रत्यक्ष ज्ञानके द्वारा सकी जानते हैं 
वह प्रत्यक्ष इन्द्रिय प्रत्यक्ष नहीं है, वह प्रात्मीय प्रत्यक्ष है । यो शत्यक्ष शब्द द्वारा भले 
ही कह दिया जध्य, पर उससे सर्वश्षताका ग्रभाव सिंद्ध नहीं होथा । गैसे इन्द्रिय प्रत्यक्ष 
प्रत्म्क्षा शब्द द्वारा कहा ज पा है पर वह प्रतीन्द्रिय प्रत्यक्षका साक्षात्कार करने वाला 
नही है ऐसा कहकर यह तो नहीं कहा जा सकता कि दूसरे क्षेत्र भौर दूसरे कालमे 
विचार कोटिमे प्राया हुप्ना प्रत्यक्ष प्रत्यक्ष दब्द द्वारा वाच्य है सो वह भी घर्मादिक 
प्रतीन्द्रिय पदार्थोंका साक्षात्कार न कर सकेगा याने इन्द्रिय प्रत्यक्षी करतूछका 
इन्द्रिय प्रव्णक्षके साथ समानता बता सकते हैं | तो जैसे प्रत्यक्षकी बात हुई वैसे ही 
प्रत्यक्षकी समानता बनमी है क्योकि वहाँ भ्रविनाभाव बना हुआा है, लेकिन इख्रिय 
प्रस्यक्षकों तो उदाहरगामे बताया भ्रौर प्ररहतके प्रत्यक्ष०ें उसी तरह भ्रल्पनता सिद्ध 
करें, यह बात नहीं कही जा सफती क्योकि भिन्न ही ज्ञान है ? यहाँ त इच्द्रिय प्रत्यक्ष 
इन्द्रियसे उत्पन्न होता किन्तु सवन्नश प्रत्यक्ष तो केक्ल एक भ्रात्मासे ही उत्पन्न होता 
है । तो दोनोमे ण्द्यपि प्रत्यक्ष शब्दकी समानता है मगर प्रत्यक्षके प्रथंमे तो समानता 
नहीं । तो सामान्यमयां शब्दकी समानता होनेपर भी भ्रथभेद है, यदि ऐसा न माता 
जाय तो देखो गो शब्द का प्र वा ॥ भी है ग्रौर गाय भी है। तो गो शब्द बोलकर 
कोई यह कहे कि बाणीमे सींग लगी रहती है, पयोकि वह गो शब्द द्वारा वार्प है। 
यहाँ गायमे सींग लगी रहती क्योंकि वह गो शब्द द्वारा कहा जाता है तो यह बात 
ठीक तो न बेठी । गो छब्दके प्रनेक प्र्थे हैं, पर जो गायमे वात पायी जाती है वह 
वाणी झौर किरण भ्रादिमे भी लगायी जाय यह कैसे सम्भव हो सकता है साराश यह 
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है कि हन्द्रिय प्रश्यक्ष घौर परहुर मगवानक्षा प्रत्यक्ष गे दोनो, प्रत्यक्ष प्रत्श्ष श्ञ्द 
/दवारा कहे गए हैं लेकिन/अ्र-ह प्टिस देखें तो इपमें बडा ही ग्रस्तर है | णदि केवल 
प्रत्यक्ष धाष्द द्वारा कहालया है इतमे-मान्नसे यो पेक्नो एक मान लिया नाथ जो"डात 
इन्द्रिव प्रत्यक्षमे है सो प्रस्हुत प्रत्यक्षमें होगी ऐस ण॑द सम्रता स्व्रीक्ष र करली-क्षाय 
तो घाखी भ्ोर पशु ये दागो सी एक हो जायेंगे क्योकि गा दाब्दमे अनेक प्रथ हैं। 
वाणी 'ी प्र्थ है, पशु भो अर्थ है। तो 4शुके #ैसे-चार पे २-है,-सीग हैं ऐपे हो वाशी 
के भी पेर भोरं)सीज़ मान लिए जायें ऐसा प्रसज्भ प्ला नायगा | यदि कोड यह कहे 
कि घाणी प्रौर पशु “द्पेतो एक छाब्द-द्वारा भवद्ठित हैं।गो शछाब्दके दोवो प्र्थ हैं 
तो भीष्पशुमे ही सीगसिद्ध- होंगे, क्योकि ,ण्घुमे ही सीए सिद्ध करमेके लिए गो शब्द 
“द्वारा,फहा गया यह हेतु बनेगा, ,वाणी “प्रादिकमे बही क्प्रोरि गो श्र वाणी; गाय 
धोर वचत ये दोनो भिन्न-भिन्न चीज़ें हैं। तो समाधानमे कड़ते हैं कि यही बात दृष्टिय 
' प्रश्यक्ष और-परहतके प्रत्यक्ष घठित कर लीजिए द्वोनोंके श्ञानको यद्यवि प्रत्यक्ष.शठद 
नपि कहा गया है फिर भी पहहत-अत्पक्षमें तो सुक्ष्म प्रादिक पदार्थोक्रा विपए करनेकी 
कला है । एन्द्रिय- प्रत्यक्षमें महीं है, क्योकि दोनो प्रत्यक्ष श्रथेंम फर्क है । - * 
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प्रत्यक्षका मु्य श्रर्थ भ्रतीन्द्रिय प्रत्यक्ष प्रत्यक्षत्ना श्र है प्रक्षणोति 
ध्यापनोतति जानाति हति प्रक्ष ,भर्थात्‌ जो व्याप्त करे, जाने उसका त्ाम है श्रक्ष याने 
ध्ात्मा । भौर, भ्रक्षको ही लेकर जो ज्ञान बने उसे कहते हैं प्रत्यक्ष | याने जो- शात 
प्रात्मासे ही उत्पन्न हुमा. है उसका नाम है प्रत्यक्ष | तो देखे यह है प्ररहतफा द्रव्यक्ष 
तो इम्द्िय प्रस्वक्षसे- भिन्न हुप्ना.ता | हम लोग ज्सि ज्ञानकों प्रत्यक्ष कहा करते हूँ 
उप्तका-द्रत्यक्ष देखो, प्रत्मक्ष सुनो, तो बह-इन्द्रिय हृ/रा ही तो उत्पन्न किया गया है । 
सो इन्द्रिय प्रत्कक्ष सबका जाननहार नही है किन्तु प्रहत प्रत्यक्षल्सवका जानतहार 
“है ।'तो यहाँ जो हम प्रत्यक्षकी बात्त कद्न रहे हैँ वहाँ भ्रहतक़े प्रत०्क्षकी बात कई रहे 
हैं पही समस्त द्वध्य पर्यापोको जातता है, उसे -आनुमान द्वारा- सिद्ध कर 'लीजिए। 
विचार कोटिमें स्थित प्ररहृत्त प्रत्यक्ष मुख्य प्रत्यक्ष है, क्योंकि वह समस्त द्रव्य पर्यायो 
फा-जाननहार है । जो मुख्य प्रत्यक्ष नही है वह समस्त द्रव्य पर्वायोका जानवहार/नहीं 
हो सकता । णैसे हम लोगोंका प्रत्यक्ष यह इद्विय प्रत्यक्ष है, समस्त द्रव्य पर्यायोंका 
जामनहांण नहीं है तो वह मुख्य प्रत्यक्ष भी महीं-कहा णा सकता । परोक्षज्ञात ' है 
चास्तविफ उपचारसे प्रत्यक्ष कहा जाता,है लेकित समस्त पर्यायोंकों जातने बाला ध्रर- 
हज प्रत्यक्ष है, इस कारण वही मुख्य प्रत्यक्ष है । प्रहत प्रत्यक्ष तमध्त द्रव्य पर्यायो 
को घानता है वह वा्त भ्रसिद्ध नही है, क्योकि क्रमरहित है। क्रमरद्वित है यह फीस 
पहिचाना ? ये झरहत भगवानका अत्यक्ष क्रम ऋमसे नहीं जानता किन्तु त्वीव लोक 
होम कालके समस्त परदार्थोकों एक साथ जावता है, क्योंकि वेह मन श्ौर इद्विय द्वारा 
नहीं उत्पन्न होता-। मत धौर इच्द्रियक्नी प्रपेक्षा नही रखठा प्रहत प्रत्यक्ष । “इत्तका 
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फारणा वह है कि वह निर्षोष हैं। रांगद्वेष रहिते है ज्ञानी) वहाँ मिथ्यात्वि, प्रज्ञान। 
भ्रशक्ति घ्रादिक कोई दोष नहीं हैं इस कारण निदोषशञानमे"ऐयी-शक्तिः होती “है कि 
वह एक' साथ समस्त पदायोंकी जानले । तो एक साथ समस्त द्रव्य पर्यायोकों रहते: 
प्रत्यक्ष जानते इहां इस कारण यही मुख्य प्रत्यक्ष कहलाते हैं। जद डे 


ड़ बेड कुक 3०) पढ़ अल 


- प्र हलके प्रत्यक्ष ज्ञानकी निर्दोषता--भ्रर हक प्रत्यक्षमे मिथ्यात्व ब्रादिक 
कोई दोष नहीं रहे इसका कारण यह है क्रि:घालिया- कर्मोका ताश हो गया है। 
मिथ्याव्व । कारणा था मोहनीय फर्म वह ते रहा । प्रज्ञानका कारण था ज्ञानावरण 
बड़ भी तष्ठ हो गया |, प्रदर्शन्वा कारण था दर्शतादरण वह भी सप्ट ही गया । 
प्रशक्तिफ्रा कारण था अतराय कर्म चढ़ भी नष्ट हो गया। तो चार, घातिया कर्मोके 
विनाक्ष होतेसे वह मिर्दोष है और निर्दोष प्ररहदका ज्ञान,सर्व, पदार्थोकों एक साथ 
जान सकत्त दाला है। श्रौर परिर्देष ज्ञान -नहीं हाता वह कमंरहित भी नहीं होता । 
जैसे हम लोगोडा प्रतक्ष निदोप,नहीं है, तो कर्मरहित भी “मही कह सकते,.. लेकिति 
प्ररहन, प्रत्यक्ष तो मोहादिक कर्मोंते अत्यस्त ,परे, है, इस कुरिण वह समस्त पदार्थोको 
एक साथ.गान.जैता है , भ्रसहत संगवानक ,माह प्रादिक चार कर्म तष्ठ हो गये हैं, 
इसकी सिद्धि इस प्रकार है कि प्रस्हनऊे, मोह आ्रदिक चार कर्मोके_ कराश्णभुत जो 
मित्यात्व प्रादिक हैं उनके प्रतिपक्षीमे प्रत्ष पता देखी जा रही है । तब यह-पिद्ध होता. 
है /क मोशतीय प्रादिक चार कर्म ियी आ्राध्य पे बिल्कुल नही रह प़के हैं. कमोकि 
उनके कारणोके प्रतिपक्षी पक्ृप्ट हो गए हैं। जहाँ जिसके -कारणोके प्रतिपक्षी अब्ल 
हों जायें वहाँ उसका यर्वेशा साक्ष देखा जाना है। तो मोहनप्य भ्रादिक चार कर्मोके 
कारण हैं ये मिथ्य'त्व प्र।दिक और उसके प्रतिकक्षे | सम्परदर्शन प्रादिक । । पो हाँ 
सम्यपदश त-भरादिक उत्कृष्ठ पाग्रे जाते हैं उतके मिशथ्यात्व प्रादिक भ्रौर उनके कारता 
रत्र भी नहीं रहते । यो चार कर्मोका वहाँ ग्रभाव हो गया है ।- चार कर्मोके कारण, 
हैं मिथ्पाव्शुंन म्व्यश न मिथ्णचारित्र | क्योकिये मिथ्यात्व श्रादिक हो तब ही 
वे कर्म रहते है । तो जिसके हमनेपर जो हो वह उमा पारणा' कह्लाता है। जैसे 
प्रसिपर भ्धेरा छा जाय तो उपत्रा कारण बीचड है । तो जब! भिध्यात्वः प्रादिक 
होनेपर मीक्षादित्र 'चार कर्म रहते हैं तो हमसे सिद्ध है कि मिथ्यादशंन झ्रादिक मोह- 
नीय भ्रादिक कंमोंके कारण हैं तो भ्रव मिथ्यात्वके प्रतिपक्षीका 'जब प्रकर्ष हो गया 
योने सम कत्त भ्रादिफ जर उत्कुरेंट दल गए'तो” पिध्य 6३ प्राद्िकिंकी हानि हो गई 
जिसका प्रत पे 'होनपर, जिप्का वित'श देखा जाय उस्तको 'प्रतिपक्षो: १ ते हैं । जैसे 
एण्ठकां प्रतिपक्षी है प्रित_। तो इसी तरह जब सम्यक्‍त्व श्रादिश् उत्कृष्ट नवन जाते-है 
तो मिध्यात्व ग्रादिक मष्ट हो जाते हैं। तो यो जब सम्यतत्म आदिक बस गए, सिश्णार 
स्व भातिक दूर हों गए तो उनके कारण भूत मोहनीय ग्रादिक चार कस भी द्श्हो 
गए है, स्वय प्िद्ध हो जाता है । तो यो अरहत भगवानवा प्रत्यलभाव निर्दोप है। 
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इसलिए वह क्रमसे नहीं जानता है किन्तु सब पदा्थोंक्ों एक ठाथ जानता है । इस 
कारण पे प्ररहत प्रत्यक्ष प्रप्रत्पद है भोर उस ही प्रत्यक्षकों बात कही जा रही है कि 
छबकों जानमे घाला है । यो जो सर्वेज्ञ होगा तो कमंपड्ठाडोका भेदनहार है भ्ोर वही 
मोहमार्गका प्रणेता हो सकता है पौर बही वदनीय होता है । 


प्रभुके सम्यकत्व, शान, चारित्रक्ी परम प्रकषता व सर्वेया निर्दोषता- 
झथ यहाँ सिद्ध करते हैं कि पम्यग्दर्शन, सम्पस्शान, रुम्यकचारित्र ये तीन उत्कृष्ट 
तत्व कही उत्कृष्टताको प्राप्त हो जाते हैं ये ही तीन मिथ्यात्व, मिश्याज्ञान भोर मिध्या 
घारित्रके प्रतिपक्षी हैं। प्रतः सम्यक्त्व प्रादिक तीनोंकी उत्कृष्टता हो जानेपर मिथ्या« 
रव ध्षादिक तीनों सर्वेधा नष्ट हो जाते हैं। तो यहाँ कोई यह जिज्ञासां कर सकता है 
कि सम्यवत्व ज्ञान, चारित्र परम उत्कृष्टताकों कैसे श्राप दही जाते हैं ? इसको सिद्धि 
में यह पनुमान प्रयाग किया जाता है कि सम्यक्त्व, प्म्यस्शाव भौर सम्पक्षचारित्र 
कहीं परम उत्कृष्टताओों प्रापव हैं प्र्यात्‌ जो प्रन्तिम प्रकष है उप्तको प्राप्व है, वर्योकि ये 
इतने वाले हैं जो जो बढ़ते वाले हैं, जो जो बढ़ने वाले होते है वे कहीं परम प्रकर्षको 
प्राप्त हो जाते हैं, पैसे कि परिमाण । परमाणुमें परिमाण सर्वे जघन्य है प्ोर परि- 
मार यह बढ जाता है भनेक प्रकारके स्कंषोंमें तो यह कहीं बढ-वढकर से प्राकाश 
के भ्रमन्‍्त परिमाण वाला हो जाता है । ये सम्पपद्शन, उम्पस्शान, सम्यरभारित्र, ये 
बढने वाले हैं प्रकृष्पपान हैं इसलिए वे कहीं प्रत्तिम प्रकपको प्राण होते ही हैं। हृध 
घरह कोई स्थिति ऐसी होती है जहाँ सम्यस्दर्शन ज्ञान, चारित्र पूर्ण हो जाते हैं प्रोर 
जहाँ ये पुर हुए चहाँ छप्तके प्रतिपक्षी मिथ्यादशन, मिध्याज्ञान श्रोर सिथ्याघारित्र 
पूर्शोतया नध्ट हो जाते हैं। जहाँ मिथ्यात्व घादिकका नाश हो जाता है वहाँ उनके 
कार्यभूत मोहनीय प्रादिक धार कर्म नही रहते हैं | यह बात स्पष्टतया सिद्ध हो जाती 
है। घहाँ मोहनीथ प्लादिक चार कर्मोका प्रभाव है वहाँ उनका कार्य मिथ्यादशन, 
प्रज्ञान प्रदर्शन व ध्रवीयंका भी प्रभाव है। 


प्रभुवत्यक्षत्ञानकी युगपत्‌ निरपेक्षतया विशवतत्त्वज्ञता-जब चार दाव 
महीं रहे याने मिथ्यात्व, प्रश्ञान भ्विरति भोर अश्क्ति ये चार हे दोष नहीं गहे तो 
समस्त दोषरहिंतपताकी भरहतके तिद्धि हो गयी और प्रमुके, विर्दोविता पद होने 
पह घिद्ध हो जाता है कि प्रहत मगवानका प्रत्यक्षञषान मत प्रौर ईर्द्वियकी भपेक्षापे 
छत्रन्न नहीं होता, किस्तु वह निरपेक्ष ज्ञान है, भौर यह प्रहत भगवानका विस्पेष 
प्रत्यक्षज्ञाव यह सिद्ध करता है कि तीन लोक तीन फालके समस्त परदोधोंको यह 
प्रत्यक्षश्ञान ऋरमरद्वित एक साथ सबको जान लेता है हो ईंस तरह भरहत भगवातका 
जाम विरपेक्ष शात है भोर तीव काल होम लोकके समस्त द्रव्य पर्यायोंकी एक साप 
जानत है इस कारण प्रस्सतका प्रत्यक्षशान मुख्य प्रत्यक्षकात है । शद्भाकारक/ यह 


फहुता कि प्रत्यक्ष बब्दके द्वारा वाच्य है इस कारण असुरा अटयक्ष भी समस्त पढार्थों 


*$॒ 


ध 
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को तहीं जान सकता । यह छड़ू) सज़ूत नहीं है प्रहत देवका प्रस्पक्ष मुख्य प्रत्यक्ष है, 
निर्दोष है निगपेक्ष है प्ौर एक साथ सबका जांननहार है। हाँ सांव्याहांगिक प्रत्यक्ष- 
इन्द्रिय सापेक्ष ? भौर मनः सापेक्ष है । मत प्रौर इन्द्रियकी सहांबतासे ही यह साव्यव- 
हारिक प्रत्यक्ष जात पाता है उसे प्रत्यक्ष ययो कहते कि वह एक देशसे स्पष्ट है यह- 
तिद्धान्त इस प्रकार जानना चाहिए कि प्रत्यक्ष ज्ञान दो प्रकारका है-एक मुख्य 
प्रत्यक्ष, दूसरा साव्यवहारिक प्रत्यक्ष । मुख्य प्रत्यक्ष जो वह कहेबाता है जो इद्विय 
प्लौर मनकी प्रपेक्षासे रहित है। केवल झात्म शक्तिसे तमष्त पदार्थोक ज्ञान करता 
है । सो यह मुख्य प्रत्यक्ष ३ प्रकारप्रा है प्रयधिज्ञान, मन' पर्ययज्ञान भौर कैवलझ्ान । 
इनमेंसे भ्रवधिशञान भौर मन' पर्ययज्ञाम तो विकल प्रत्यक्ष कठुलाते क्योकि इनफा 
विषय पभस्त द्रव्य पर्याय नहीं है किन्तु ये कुछ सीमाको लेकर ब्ाष्त रहे हैं, नेकिन हैं 
में इन्द्रिप प्रौर मनकी भपेक्षासे रहित पोर स्पष्ठ जानने पाले हुस कारण इन्हें भी 
प्रत्यक्षज्ञान कहा है । सो ये दो ज्ञान प्रवधिज्ञान एवं मनः पर्ययज्ञान विशिष्ट योगियो 
के होते हैं। भवधिज्ञान तीन प्रकारका है १ देशावधि, २ परमात्रधि पौर सर्वावधि, 
जिममें देशावधि तो चारों गतियोमें हो सकता है, किन्तु परमावधि ज्ञान भौर सर्वावधि 
शान भनुष्यके ही हो सकते हैं। प्रौर मनुष्योमें भी योग्रियोके हो सकते हैं । 

इस प्रकार स्पष्ट हो जाता है कि केवलज्ञान सकल प्रत्यक्ष कहलाता है । 
केवलज्ञानीके द्वारा समस्त लोकालोक जान लिया जाता है। तो यह वे क्लशान प्ररहत 
भगवानके पाया जांता है भौर वह परध्यक्षज्ञान विश्ग्तत्त्वका जामनहार है। दूसरा जो 
पताव्यवहारिक प्रत्यक्ष बताया गया है वह हृद्गिय भौर मनकी प्रपेक्षा लेकर उत्पन्न 
होता है इप कारण वह पूर्णा निर्मल नही है, किन्तु एक देश स्पष्ट है। तो प्रत्यक्ष दो 
तरहके है-तव यह शंद्भध[कारका कहता उचित नही है कि जो प्रत्यक्ष शब्द द्वारा धाच्य 
हो वह साव्यवहारिक प्रत्यक्षकी तरह ही होगा। प्रत्यक्ष दो प्रकारके हैं भौर उन्कीं 
प्रपने प्रापमे विद्षेषता है। तो सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष तो हम लोगोके होता है प्रौर उन 
ब्राशियोके भी होता है, क्षिन्तु मुख्य प्रत्यक्ष केवलज्ञान प्ररहनदेवके ही होता है, प्िद्ध 
प्रभुके होता है। तो यो प्रत्यक्ष दो प्रकारके हैँ तब यह न फहना चाहिए कि प्रत्यक्ष 
शब्द द्वारा वाच्य है इस कारणासे भ्रह का भी प्रत्यक्ष साथ्यवहा रिक प्रत्यक्ष की तरह 
स्थूल पदार्थोंको ही जान सकेगा । तो जब यह सिद्ध हो गया कि झरहत भगवानका 
प्रत्यक्ष ज्ञात समस्त तत्त्तोका जाननहार है तव इस प्रनुमानकों त्॒ तो प्रनुभान बाधित 
कह सकते धौर न कालात्ययापदिष्ट कह सकते । रक्त प्रफारसे निर्दोष हेतुसे यह सिद्ध 
है| गय। कि विए्वव तत्त्यका ज्ञाता याने सर्वश् भरहत भगवान है । क्पोकि प्रहनकी 
सर्वेश्षताकों प्रिद्ध करनेवाला प्रमाण है भौर उसमें कोई घाघर प्रम'ण भी नहीं प्राता । 


प्रत्यक्षमप्रिच्छिन्दत्‌ त्रिकाल आुवनत्रयम्‌ | 
रहित विशवतसजैर्न हि तदूबाधक भणेत्‌ ॥ ६७॥ 
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ने ० सकल प्रध्यक्षे विश्वतत्तज्ञ फेवलन्ञानकी सिद्धिमे प्रत्यक्ष प्रमाए-द्वारा 
बाघाका अमाव--भरहतका प्रत्यक्ष ज्ञान समस्त तत्गेका जाननहार'है, इस प्रतु- 
मांसमें धाधा देने वालों प्रत्यक्ष ज्ञान तो हो तही सकता, क्योंकि हम लोयोंको प्रत्यक्ष 
संवेशसे रहित तीम कील घौर तोच लोककों “जाने नहीं सकता । हो जब तीन लोक, 
पीने कालका जातेनहरे हम लोगोका सोव्यवहारिक प्रत्यक्ष नहीं है" तो उमके' द्वारा 
सर्वेज्ञताका बसे निषेध फर सकते हैं । तो यो प्रत्यद ज्ञान सवज्नताकाधाघक नहीं हैँ । 
यदि कल्पना क्रो कि कोई प्रत्यक्ष तीन लोक और तोन कालको जान भ्रक्ता' है तो 
वही तो बता सकेगा कि तींनों लोग ' 7२' तीनो कालोमि सर्वक्ष हीं है और यहाँ 
मान लिया प्रत्यक्षकों यी कि घह हीन लोक, तीत कालका' जाननहार' नहीं है । 'तो 
घह'सर्वज्ञका कैसे नियेघ कर सफेगा।? शोर जो प्रत्यक्ष 'तीन लोक घीव बीलका 
जामनहार है' वही सर्वेत् हो जायगा, फिंर'धर्वज्ञका वह निषेष ही/“वौसे कर सकेगा 2 
जैमे सर्वज्ञ मेगवान प्रेरहत देवके धर्मादिक-सूक्ष्म पदाथ 'अत्यक्ष सिद्ध हैं शत हैं नस 
प्रतुमान घलसे सिद्ध किया'था। उप्रमें बाधक प्रमाणांकी कल्पना कोई करे त्तो धता 
सकेगा कि प्रत्यक्ष, प्रमुंपान; प्रागम, श्रपित्ति, उपमात, गमाव' इनमेग्बे। कौत धाथक्ष 
बनेंगे । उनपर ऋमसे विचार कद सीजिये। सर्वशतारा वाघक प्रत्यक्षजान तो'हो नहीं 
सकता, क्यो रि हम लोगोका प्रत्यक्षत्तीन काल भर तोन जगतक्षो एर्षत्षते रहित देख 
पकता होता तो कह सकने थे कि हमारा साव्यवहारिक' प्रत्श्क्ष सर्वेश्ञताका बाधक है, 
लेकिन साव्यग्हारिक प्रट'क्ष तीन काल श्रौर त्तीन लोकको जान ही नहीं सकता। 
साव्यवहारिक प्रत्यक्ष तो परिमित्त क्षेत्रमें श्नौर परिमितफालमें सम्बन्धित पतेमान 
पदार्थोकों जाम सकेगाय तब फिर साव्यधद्रिक प्रत्यक्ष यह कैसे जान सकेगा-कि तीन 
कोल भौर धीन लोकसे सर्वेश्ञ नहीं है। पदि वह छानते हैं कि तीन क्राल भौर तीन 
लोक झ है हो इतमे मात्रते ही[वह सवज्ञ 'खुद कहलायगा ॥ तब मवेज्ञका -निपेव भी 
कंसे हो । तो साव्यवहारिक प्रत्यक्ष्तो। सवशका बाधका है। नहीं।। प्रव प्रम/थिक 
प्रत्क्षकी बात देखो “ न्सुख्य योगि प्रत्यक्ष यह भी झ़वशका बाधक नहीं है वह तो 
सर्वेज्ञपत्तेका बाधक तो पया हागा वह तो लसर्वज्ञत्वका साधक हीं है | दूसरे यह वाह हैं 
कि; सवज्ञका श्रभाव मानने वाले; लोग ग्रोंगिअत्यक्षकों पारमार्थिक प्रत्यक्षकों मानते 
धक भी नहीं हैं, तो उसे सर्वशवाका बाघक कैसे कहा जाय 
॥/ का 5 पते कू पर + एफ *+ 


मानुमानोपमानार्थपत््या55गसवसादपि | 
विश्वज्ञाभावसंसिद्धिस्तेंपां सद्रिपयलतः ॥ &८ ॥ 


नाहनिःशेपतजो ववतत्व-पुरुपलत: । 
ब्रह्मादिवदिति श्ोकतमलुमान॑ न बाधकम्‌ ॥ ६६ ॥ 
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हेतोरस्य विपक्षेण विरोधाभांव निश्चयात्‌ | । 
* बबतृत्वादेः प्रकंपेंईपि शञानोनिाससिद्धितः ॥ १०० ॥ 


धनुमानादि प्रमाणोसे भी संबंज्ञत्व सिद्धिमे बाधाका श्रभ्नाव--चक्त 
कारिंकाम यह 'बतोया गेया हैं कि. प्रेत्यक्षज्ञाघ सर्वश्ञताकों बाधक !”नंहीं है । प्रब. यह 
बतला रहे हैं कि प्रभुमात ज्ञान भी?सर्वेज्ञताका 'तिषेय नहीं कद सम्ता। प्रत्यक्षके 
"अतिस्कि प्रमाण हैं प्रनुमान/ उपमान, प्रर्थापत्ति, झ्ोंगम प्रोर ग्रभाव । उनमे भी इसी 
तरह जाना भ्रतुमान पर्थापत्ति ख आगम ये तो सत्‌ पदाथकों विषय कस्ते है ।'इनेका 
दिपय प्रमाव तो हैं नहीं । तव फिर' उन प्रमाणोके द्वारा सवज्ञके भ्रभावकी सिद्धि'कीसे 
कीजा सकती है? * १ ली आग का 
4 ॥+ प् ४ 
। सर्वभत्त्वसिद्धिमे प्रनुमानद्वारा बाधा आनेका शकाकार हारा प्रति- 
पादन -? यहाँ कोई यह कहे कि देखिये सर्वेशका निषेध इस प्रमाणसे बचत जायगा कि 
प्र+हत समस्त तत्त्वोका ज्ञात्ा“नहों है; क्योंकि वह वक्ता-है'श्रोर पुरुष है जैसे क्लि 
बहा) इस तरहका कहा हुआ प्रतुपानःभी बाधक 'नहीं है,'वगेकि'छुंस अनुमातमे 
दिए गया हेतु व्पभिवारी हेतु है। ाद्धाकाइ- यह समर्थन” फर रहा है.कि श्ररहृत 
सर्वक्ष वही है। प्नोक्ति वह वक्ता) है ,प्रयवा पुरुष है ।'ईस प्रनुमानमे शद्भाक्ार यह 
स्पष्ठ!कर रहा है-कि जो वक्ती होता है।या पुरुष : होता है“वहू/ सर्वश्ः नहीं होता। 
 सर्वश्ञकाप्रतिपक्षी है प्रत्पज्ञ ध्रोर भल्पज्ञका कार्य है वचन । मो बचत जब स्वीकार 
“क्र“लियी ता वचन भ्रन्‍्पन्षताको-सिद्ध करते है 'भोर जैब अल्पज्ञता सिद्ध हो गई- धो 
संवंज्ञताका/ञभाव बन जायगा, इसे कहेगे विरुद्धकायोपलब्धि ५ याने पाष्यमे विरुद्धका 
'कर्यि पाधा जाय उस हेतुसे ६ष्टका श्रमाव सिद्ध करना- इसाअवुमानका कार्य है। छौसे 
कोई सीपंका भ्रमाव सिद्ध. करना चाहता है'तों धुमः देख करके ' यह सीपका प्रभाव 
सिंद्ध कर देया।पयोकि सीपका' प्रतिपक्षी है उष्ण भ्रश्ति घोर उसका कार्य है धुम धो 
डप्ताविरुद्ध कार्योंपलब्धि हेतुक द्वारा यह सिद्ध हो जाता है कि जगममें कोई सर्वज्ञ नहीं 
' है। तो वक्तापन सर्वेश्ञताके प्रा्थ व्याप्त है इसलिए वक्ता ।होनेके कारण कोई सर्बेज्न 
'जह्दी'हो घकता । इत्ती तरह पुश्पपनेक्की उपलब्धि प्रसवंश्ञवाक्के साथ व्याप्त हैहूथ 
करण पुरषपनाका पाया जाना "सी विरुद्ध व्याप्तोपलब्धि है ।हैस कारण सर्वशको 
यदि वक्तों भौर पुरुष स्वीकांय करते हैं तो घक्तापन भौर पुरुषपत्ा होनेके कारण 
उसमे सर्वेज्ुता नहीं रहती । ४ न्‍ 
मकर 
-  सर्वज्ञस्वसिर््धिमि भ्रनुमाव हारा बाधा श्रानेकी प्रसंभवता बताते हुए 
उक्त शकाका समाधान--शद्भाका रकी उक्त शद्धाक्ा समाधाव करते हैं,कि णद्धा- 
फारने थो ये दो प्नुमाव दिये है भ्ोद सर्वज्ञका श्रमाव पिद्ध करनेके लिए दिये - हैं वे 


३०४ ] प्रौफपरीक्षा-प्रवचन 


सर्वज्ञके बाधक नहीं है, क्योंकि उन हेतुबोगें प्रविताभावरूप व्याप्ति नहीं पायी जाती, 
ो हेतु विपक्षसे व्यावृत्त हो वही हेतु साध्यको सिद्ध करनेमें सम होता है। दो यहाँ 
साध्य बताया जा रहा है प्रसवंज्ञ, तो हेतु प्रसवेज्ञके प्रतिपक्ष प्वेज्ञमें न जाय तब तो 
हेतु सही कहलांता है लेकिन सर्वशक्ञमें हेतु पहुचता है, क्योंकि सर्वज्ञुता भौर वक्तापनका 
विरोध नहीं है । यदि शकांकार यह कहै कि सर्वज्ताका पोर पक्तापतका तो परस्पर 
विरोध है वो वे यह बतलायें कि सर्वज्ञताका वक्तापनके साथ विरोध क्या सामान्य रूप 
से है या विदेषर्पसे ? सामान्यतया हो सवज्ञताका वक्तांपनके साथ प्रवि्येष है बयो- 
कि यदि सर्वज्ञताका घोर वक्तापवका विरोध मात लिया जाय तब ज्ञानके बढ़नेपर 
वक्तापनकी हावि हो ब्रैठेगी, लेकिन देखा यह जाता है कि जिस पुरुषके जितना ऊँचा 
जशञान है वह उतना ही ऊचा वक्ता हुआ करता है । जिसका जिसके साथ विरोध होहा 
है उसकी बढ़ोतरी होनेपर दूसरेकी हानि देखती गई है। जैसे भरिनिकां ठठसे विरोध है 
तो भग्निके बढ़नेपर उसके विरुद्ध ठढेपनका विनाश देखा जाता है लेकिन ज्ञानके बढ़ने 
पर वक्तापनमें हानि तो देखी नही जा रही इस काररा वक्तापन सर्वेज्ञताका विरोधी 
नहीं है एस कारण वक्ता भी हो भौर सर्वज्ञ भी हो, इसमें कोई विरोध नहीं भाता । 
वो वक्तापन हेतु विपक्षात्रे व्यादत्त नहीं है याने विपक्षसे उप्तकी व्याव्षत्ति सदिग्ध है। 
है भी, नहीं भी यों सदिग्ध है। तो संदिग्ध वियक्ष व्यावृत्ति होनेसे यह हेतु सिद्ध 
नहीं होता । वक्ता भी हो कोई और सर्वेज्ञ भी हो । हसमें किसी प्रकाशका विरोध 
नहीं है। तो वक्तापन हेतु सर्वेश्ताका भ्भाव सिद्ध नहीं कर सकता । तो बधक्तापनका 
सर्वेज्ञतणाके साथ सामान्यतया विरेध तो रहा नहीं । प्रव गदि यह कहूँ कि विधेष 
वक्तापनके साथ सर्वश्ताका विरोध है तो हेतु भ्सद्धि है क्योकि स्वंज्ञके 4िशेषयषतृत्व 
थाने जो युक्तिशास्थन्ता विरोधी हो यह वक्तृत्व सम्भव नहीं है| धौर जेता वक्तापत 
सर्वेशत का विरोधी हो याने जो युक्ति भोर शास्त्रका ध्विरुद्ध वक्तापन नहीं है ऐपा 
धमतृत्व सर्वेज्ञके नहीं है । हाँ जो युक्ति ग्रोर शास्त्रका विरोध न रखता हो वहू वचन 
विशिष्ट ज्ञानके बिना नहीं पाया जाता। तो जो पकक्‍तापत समस्त पदार्धोका विषय 
करने वाला है वह तो स्वेश्के ही सम्भव हो सकता । जो युक्त घास्त्रके भ्विस्डध 
घचन है, समस्त वदार्धथोंका विषय करते वोला वचन है वह तो स्वक्षकों ही पिद्ध 
फरेगा। तो इस तरह वक्तापनका सर्वज्ञगाके माथ विरोध सिद्ध नहीं होता । प्रब 
7'पुर्ृषपना” हस हेतुपर विचास कर लौजिए | पुरुषपता हेतु्में भी सामान्यके पुरुषपने 
के साथ सर्वज्ञतव्व/ विरोध रखनेकी बात जो कह रहे हो वहाँ भी सदिर्ध विपक्ष 
व्यादत्तिक हेतु है । प्र्धात्‌ इस हेतुषा विपक्षममें पाया जाता सम्श्व है इप लिए हेतु 
विपक्षमे नहीं रहता इस निरोपमें संदेह बन गया है भौर ऐसा हेतु सराध्यकों तिद 
करनेमे ममर्थ नटीं है । जो हेतु सपक्ष में भी रह सके भौर विपक्षामें भी रह जाय तों 
उस हेतुसे साध्यका नियम तो नही बन सकता । कोई पुरुष भो हो भौर सर्वक् भी 
उत्तमें दोनो बातें सम्भव हैं । कितीमें सातिशय' ब्लाग हो । इसरो 
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ज्ञात हो भौर वह पुरुष हो इससे किसी प्रकौरका विरोध नही है | बडे बड़े साप्यिय 
ज्ञाती महापुरुष यहाँ प्रसिद्ध ही हैं | प्तो पुरुषपता सर्वेज्ताका विरोधी नही है। यदि 
कहों कि द्रम विशेष पुरुषपनाकों सर्वश्ताका विरोधक मानते हैं ती विशेत्र पुरुषतनाका 
पह्ी तो प्र्थ कर रहे हो कि जो भज्ञान ध्रादिक दोषसे दूषित है तो ऐस। विशेष पुरुष- 
पता ह्वेतु भ्रशिद्ध है, क्योकि सर्वज्ञ १रहतमें दूषित पुरुषपत्रा सम्भव नही है। पगर 
यहाँ विशेष पुरुषपमा निर्दोषकों बताते हो तो उसके साथ कोई विरोध नही है ऐसा 
निर्दोष पुरुषपना तो सर्वेज्षको ही पिद्ध करेगा तब झाापका हेतु विरुद्ध हेल्वाभास हैं 
पाने निर्दोषिषना होनेसे भ्रसर्वज्षकी सिद्धि करना चाहते हो भौर होती है पर्वेज्ञकी सिद्धि 
जो प्रज्ञान भादिक दोषोसे रहित है ऐसा पुरुष सर्वज्ञ ही होगा । तो इस प्रकार 
निर्दोष पुरुषमें सर्वज्ञत्वकी पिद्धि है तब यह सिद्ध हो गया कि यह सम्पक्त शान 
ब्ारित्र फही परम प्रकर्षकों प्राप्त होता है, इस बातका कोई अनुम ते सर्वज्षक्रा 
बाधक ने हो सका । 


नोपसानमशेपाणां नृणामनुपलम्भतः । 
उपमानोपमेयानां तद्षाधकमसम्भवात्‌ ॥ १०१ ॥ 


सर्वज॒त्व सिद्धिमे उपमान द्वारा बाधा भानेकी प्रसभवता--पग्र सर्दज्ञ 
का बाधम उपमान प्रमाण भी नहीं है, इसका भी निर्शाय कर लीजिए। उपमराध 
सर्वेज्ञका बाघक नहीं है, क्योकि उपमान प्रमाण तब प्रवृत्त होता है जब उपमानभूत 
प्रोर उ मेयभूत पदार्थोंका ग्रहण उपमा देना हो व जिसकी उपमा देना हो उप्तप्रा हो 
जाय यने जिसकी परिज्ञान हो तब ही तो उपमात प्रमाण बनता है । जैसे कहा + ग 
कि यह रोक गायके समान है तो उपसान तो हुआ गाय प्रौर उपमेय हुप्रा रोझ दो 
जव न दोनोकी सहशता प्रसिद्ध होती है तब ही तो यह ज्ञान होता है कि सोफे गायके 
समात है । तो उपमान प्रमाण उपमान ओर उपमेय दोनो पदार्थोंका ग्रहण होगेपर 
होता है, लेकित यहाँ उपमानभूत हम लोगोका शौद उपभेयभूत प्रसव॑ंज्ञ घ्िद्ध विए 
जाते वाने पुरुष विषयोषका प्रत्यक्ष ज्ञान तो हो नहीं सकहा थाने हम लोगोऊका प्रत्यक्ष 
प्रत्पज्ञ है सो वहू न हम सबका ज्ञान कर सकता है। शौर न प्रवंज्ञका ज्ञाननर सकता 
है | यह उपमान प्रप्ताण तब बनता जब प्रसवेज्ञ पुरुष विज्लेषका प्ौर सारे हम लोगो 
का प्रत्यक्ष होता लेकिन न तो हमे हम सबका प्रत्यक्ष हो सकता है श्रौर जिस पुरुष 
विशेषकों विवादापक्न बताते है न उम्तका प्रत्यक्ष हो सकता | तो जब दोनोका प्रत्यक्ष 
शान न हो सका तो उत्तकी बहता तो नहीं वतायी जा सकती भौर जब , सहशता 
प्रसिद्ध नही है पी ऐसा उपमान प्रमाण नही लगाया जा सकता कि भ्रन्य काल पीर 
धन्य देश वाले भी सभी पुएेय प्रसवंज्ञ हैं, जैसे कि हम लोग । जिसमे उपगाद पर 
उपमेय दोनोको नही समझा वहु उपसान प्रमाए कैसे बचा प्कता है ? - 
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हृष्टान्त 'पूर्वेंकि उपमानकी सर्व॑नत्व छिद्धिका श्रवाधक ब्तति हैः 

प्रत्यक्ष प्रचुमान व अर्ेपित्ति द्वारा सर्वत्रत्व 'सिं्धिकी श्रश्नाघाका धर्मर्थने-- 
छैसे कोई जन्मकां प्रन्धा पुरुष है उमते न कमी दूध देखा और ने बंगला देखा टघ जन 
सफेद है प्रोर बंगला भी सफेद है । कोई उस झरवे पु्पस कहे के द वी ये दृध बगले 
'के समान सफेद है ए| ग्रगला दूधके समान सर्फेद है, तो श्था इसे रह उप्तकौ ज्लीग 
कराया जा संकता ? नहीं कराया जा सफता | हस्त प्रकार सबन्नकों प्रभाव भिद्ध 
करनतेका प्रग्मार् करने वाले लाग न तो सर्वदेश, सवगालके पुरुषोक्ा ज्ञान कई पते 
जिसे कि प्रसबंश बताते हैं प्रौर न तीन लोक तीन फालके हम जैसे लोगोका प्रत्यक्ष 
हो सकता है तब फिंद उपमानस कंसे प्तवज्ञ सिद्ध क्या जा सकता है ? तो उगमाने 
प्रौर उपमेय दोमोंका पर्रिचय न बरतने वाले पु.प यह सिद्ध न कर सेकेंगे कि प्रन्य 
काल ह्रौर भ्रन्य देशके सभी पुरुष श्रसवन्न हैं । जैमे कि इस काल प्रीर दृप्त देशमे रहने 
वाले हम लोग पस्वेज्ञ हैं। यो उपमांन प्रमाए सर्वज्ञका प्रभाव सिद्ध मेही कर सकता। 
पदि कोई यह कहे कि लो, तीन लोक तीन कालके सबका प्रत्यक्ष कर लिया धौर ज३ 
उपमात्त प्रमाण लिया जायगा तो तीन लोक तीत कालके सब पृरुषोंको जान लिया ता 
ऐसा जानने वाला ही सर्वज्ञ बन गया फिर उस दिशामे उपमान प्रमाण सर्वज्ञका 
पभाव कंसे सिद्ध कर सकता है ? पाराश यह है कि सवज्ञके श्रभावकी मभिद्धि प्रत्यक्ष 
नहीं होती, वयोकि जहाँ सर्वेक्षा प्रभाव बताते हैं ऐसा तीव लोक तीन कालका ज्ञान 

साथ्यवहारिक प्रत्यक्ष नही बनता । परमाथ प्रत्यक्षसे तो सर्वज्ञंकी ही सिद्धि बनेगी। 

पनुमान प्रमाण भी सर्वज्षताकी सिद्धिका बाघक नहीं है, क्थोकि उसके लिए जो हेतु 
दिये जायेंगे वे विपक्षमं भी पाये जा सकते हैं । इसी प्रकार उपमानंकी अ्रवृत्ति होती है 

छपमान भौर उपमेय दोनो पदार्थोक्रा परिज्ञात करनेपर, सो यदि दोनों “्दार्थोका 

परिज्ञान कद लिया पर्ात्‌ समस्त लोक कान्नके पुरुषोका ज्ञान कर लिया तो वही 
सर्वेज्ञ हो गया, भौर यदि ज्ञान नहीं कर सकने, जेसे कि हम छाग्रोर्े बात पादी ही 

जाती । हम लागोफा ज्ञान समस्त लोक समस्त ३लके पुरुष शे नरी जान पाता तो 

उपमान प्रमाणसे यह सिद्ध नही विश जा सकता कि अर ये काल और प्रन्य देश वाले 

तभी पुरुष प्रसवंज्ञ है। छौसे कि इस काल और एस देशमे रहेन डाले मे हम कुछ लोग 

धसवेज्ञ हैं यो प्रत्यक्ष प्रनुमान भोर उपमात द्वारा सर्वज्ञका प्रभाव सिद्ध न 

हो सका। श्रव श्रर्थापत्ति प्रमाण पर विचार क्रो, उससे भो सर्वश्ञका प्रभाव 


सिद्ध न हो सकेगा । 


नार्थापत्तिस्सवज्ञ जगत्साधयितु' क्षमा | 
चौणत्वादन्यथांभावाभावात्ततदबाधिका || १०२ /| 


सर्वेज्ञका प्रभाव घि्ध करनेमें प्र्थाप॑त्तिकी प्रक्षमता--पर्यापत्ति अमाण 
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भी दस जगतक्ों सर्वज्ञ सिद्ध करतेमे समर्थ नही है क्योकि भर्थापत्ति प्रमाण सर्वज्ञका 
प्रभाव करनेमे प्रशक्त है। जो भी पर्थापत्तिमि युक्ति वतावेंगे उसका साध्यके साथ 
प्रविनाभाव सम्बन्ध नही है. इसलिए श्रथापत्ति भी सर्वेज्ञका घाघक वही हो सकती 4 
“ससार सर्वेज्ञसे रहित है, क्योकि यदि सर्वेज्ञ हो तो स्वक्क्ृत धर्मादिकके उपदेशका 
प्रभाव नहीं हो सकता” इस तरह बनाया,गया धर्थापत्ति भी सर्वेज्ञके अ्रभावका साध 
नहीं है, भ्योंकि सवशकृत घर्मादिकके उपदेशका प्रभाव जिसे कि श्र्थापत्तिको उत्पन्न. 
करने बाला बताया है वह प्रत्यक्ष धादिक प्रमाणसे किसी भी प्रमाणसे जाना नहीं था 
सक्रता । याने किसी भी प्रमाएसे यह प्रतीत न हो सकेगा कि सर्वशक्ृत्त प्रतीन्द्रिय 
धर्मादक पदार्थोका उपदेक्ष नहीं है । यदि यह सिद्ध हो सकता हो कि पअतीन्द्रिय सुक्ष्म 
धर्मादिक पदार्थोका उपदेश नही है तब प्रो कहा जा सकता था कि प्र्थापत्ति बुत गई 
लेकिन प्रतीन्द्रिय धर्मादिक पदार्थोका बताता सर्वज्ञ परम्परासे बरावर चला भ्रा रहा 
है, इस लिए प्रर्थापत्ति भी सर्वज्ञकता श्रभाव सिद्ध करतेसे समर्थ नही है । 


रागयुक्त पुरुष द्वारा व्याख्योत्त;प्रपोौरुषेय प्रागमसे धर्मादिके उपदेश 
की भ्रसिद्धि-पहाँ शड्भाकार कहता है कि धर्मादिक प्रतीन्द्रिय पदार्थोंका उपदेश 
स्वज्ष द्वारा सम्मव नही है, वह उपदेश तो श्रपौरुषेय वेदसे ही प्रसिद्ध हो सकता है। 
कहा भी है कि धर्मके विषयमे वेद ही प्रमाण है तो जब वेद हो समर्थ है प्रतीन्द्रिय 
पदार्थेंका उपदेश फरनेमे तो कोई पुरुष धर्मादिकका प्रत्यक्षदृष्टा सम्भव न हो सका । 
जिसे कि वह घ॒र्मादिकका उपदेश करने वाला बन सके । ग्रौर यो सर्वशकृत धर्मादिक 
है उपदेशका भ्रभाव सिद्ध ही है । यो सर्वज्ञका प्रभाव सिद्ध हो जाता है।, उक्त ष्द्धा 
के मात्रानमे कहते हैं कि शद्धाकारका यह कथत यो सद्भत नहों कि घर्मादिकके उप» 
देशरा। निश्चय श्रपोसषेय वेदसे मस्भव नहीं होत। । वैदसे शास्त्रप्ते श्रौर वह भी श्रपौरु- 
पेय हो प्रथा हिसी भी प्रकारका हो धर्मादिक श्रती फ्द्रिय पद! यों का. 5 ससे उपदेश नद्ठी 
बन सरता | यदि इसका विवरण चश्ति हो तो सुनो | यहाँ यह पूछा जाने योग्य है 
कि बह वेद किसीके द्वारा व्याख्यान किया गया होकर घमंका उपदेशक है या व्यास्यान 
फिया; गए न्‌ होकर धर्मृका उधदेक्ष - है ?े दि कहो कि व्य स्थान क्रिया गया होकर 
ही धर्मका उपदेदाक है प्रागरम तो यह बताग्रो कि उस झागमका व्यारुषाता जिममे कि 
ध्य रु्पान किया है, जिसके द्वारा वह व्यास्यात हुआ है वह वक्ता क्या रागादिक दोपों 
से युक्त है या राधादिक दोषोसे रहित है ? मदि ग्रागम वक्ता, वेदका व्यूख्याता रागा* 
दिक्न,दोपोसे सम्पन्न है तो उसके व्यास्यानसे, वेदाथेका तिरांय नही किया जा घकता, 
प्योकि उसमे प्रश्नत्यपत्ता सम्भव है, भाखिर उसका व्याख्याता रायादिक दोषोसे सहिन 
हो हुप्रा;। न्यब्याता जद रागहेपसे सम्पन्न है तो रागसे, देषसे झथवा भज्ञानसे मिथ्या 
प्रयंका भी तो व्याख्यात करने वाला हो सकता है इसलिए बह रागी हेषी वक्ता वेदार्थ, 
फ्ा मिथ्या व्य रुवात भी कर सक़ता है तो तियम तो कुछ मे रहा कि राग्राद्रिमान 
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ध्यास्याता वेदार्थेका सही ही व्यात्यान फरेगा, मिथ्या नहीं ! तो जब रागादिक दोषों 
से युक्त व्यास्थाता है तो कैसे उसका सत्य उपदेश दन सकताहै ? यहाँ दाड्भू'कार 
कहता है कि देखिये गुरु परम्परासे 'ऋपसे चले श्राये वेदके प्रथंकों जानने वाले बड़े 
विद्िष्ट पुरुष वेदार्थके व्याख्यान सही कर देगे ऐव! निप्रम वन जायगा याने यह्यपि 
वेंदार्थके व्यास्याता दागी पुरुष हैं लेकिन वे सब गुरु पप्सराके क्रमसे चले प्राये बेदार्थ 
के जानते वाले हैं। इस तरह वेद/थंका सम्यक्त व्यास्याव कर देंगे उनसे मिथ्या व्या- 
हयात ते बनेगा तो इस दाद्भाके समाधानमें कहते हैं कि भला यह भी वदल् भो कि थे 
महाजत भी जो गुर परम्पराके ऋमसे चले धाये वेदार्थवे व्याष्याता धताये जा हे हैं 
सथा वे रागादिक दोषपसे युक्त हैं ? है ही तो वे "दार्थके यथा जानने वाले हैं यह हो 
निणंध न बन सकेगा क्योकि परम्पराके क्रमसे भला आझाण व्याख्यान भी तो मिथ्या 
सम्भव हो सकता है । जैसे उपनिषद वाकयोकरा भ्र्थ लो कोई ब्रह्मत्व फर रहां है. तो 
कोष ईदयवर स्तुति भ्र्थ लगा रहा है | यहाँ ही देख लीजिए उप्िषद बावप, वेद उावप 
ही तो हैं, लेकिन ब्रह्माद्नैतवादी तो उसका भ्रर्थ ब्रह्म लगायेंगे धौर मैयायिक वैशेषिषक्त 
प्रादिक उसका प्रर्थ स्तुति लयायेंगे। ईइवर प्रादिक कहेंगे तो देखा गुर परम्पराके कम 
से वह वेदार्थ घला प्रा रहा है । पर उसके सम्बन्धमें ही घिवाद है। उसे मीमांसक 
सही नहीं बताते । मौमांसक वेद वावयका प्रर्थे कोई मियोग बताते कोई भावना कहते 
प्रो जिसके व्यास्यातता रागादिर दोपसे युक्त पुरुष हैं भौर वे ही पुरुष उत्त परम्परासे 
चले झाये व्याख्याता हैं तो पहाँ कैसे निर्शय किया जा सष्ता है कि यह व्याश्याता 
विर्षोष है। भब दूसरा पक्ष लीगिए । यदि वेदका व्यास्याता रागद्ेष प्रौर भ्रशाने 
रहित पुरुष है तो उसी पुरुषकों ही सर्वेज्ञ बयों मही मान लिया जाता ? जो शागद्वेप 
रहित हैं झोर यथार्थ व्यास्याता है ध्ौर वेद द्वारा ही सही जान लिया सबझो तो उठी 
को ही सर्वशञ क्यो नहीं समझ लिया जाता ? 


व्यास्याताफे प्रस्तुत विषयमे ही भ्रज्ञानरहितपनेका व रागरादि रहित- 
पनेका झनिर्णय--छाद्भाकार कहता है कि देखिये वेदाथके भ्नुष्ठानमें जो पुरुष 
प्रवीण है उनको ही हम रागद्वेष रहित मानते हैं क्योंकि वेदार्थके करनेमें ही तो थे 
रागहेष रहित हैं। सर्व विषयों रागह्रंष रहित नहीं हैं। कोई किसी विषयर्मे रागद्वेष 
नहीं रख रहा है धौर दूसरे विषयमें रागद्वेष रख रहा है ऐसा भी धो देखा जाता है 
तो यो ही यहाँ धमझ लीजिए कि वेदार्थंका व्याख्यात फरने वाला पुरुष वेदार्थके 
विषयमें हीं घह मोहरहित है, सम्पूर्णा विषयों मोहरहित नही है, पयोक्ति कोई पुरुष 
किसी विषयमें बडा विशिष्ट ज्ञान रख रहा हो तो भी दुसरे विपयमें उसका प्रश्न 
देखा जाता है । दूसरी बात वह है कि वेदा्थेका व्याख्यात करने बालेके लिए धमी 
विपयोंका रागद्रेध न होना भौर सभी विषयोंका पुर्णो ज्ञान होना यह 'प्रावध्यक वहीं 
है! जो जिसका व्यास्याता है उसके उस॒ विधयका झध्ज्ञान नहीं है, रागद्रेष नहीं है, 
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हेदा माम करके यहा काम पताना चाहिए बोहि वह पुरुष यदि उसी त्रिपेयर 
राग टिक मुक्त द्वोगा हो गई करते वाला हो सरेगा यान धन्यथा प्रतिपादक बन 
शकैगा । हो शुद्धिमान पंप उस पुश्यक्तो उम्दा व्याहशन करतेमे रागी नहीं मानते | 
एप धर दिपपोमे रागप्रेप उसके सम्मंद है । का सब विपसेमे रागादिक रहित तो 
ने इमा । फोई स्यक्ति दिसी पुव धास्क्रवी थार व्याजयात झरता है तो. उच्के छ्प्ती 
शिप्रपम बझ्न्नागदा प्रभाव है. धन्य विपय्रोधे भज्ज प्टशा प्रमाव नही है। यदि छोई 
पुरुष शो दि कैम्स एक धाम्प्रया व्याख्यान परे ध्रौर उठे मात लिया जाय कि उसके 
सब विपयोगे शागाटिरका प्रभाव है तव तो सर्वेज्ञ द्रीतराग ही सब शास्प्रोक्षा ध्या- 
एफाता मान लेना था हिएु ; भ्ौर ऐसा मात मेनेश्श फिर ०मर्वशकृत प्रास्त्र व्यास्यान 
का छोग दवयतार भी ने बत सकेगा फिर पत्तों यो कहो कि जितने व्याध्याता हैं वे 
मभी मर्यत हैं प्रथा प्रछपक्ष ? भोर सवशता भी धन्य इहसि लाथोंगे ? इस फारण 
यह रात लेता खाहिए कि किसीको कुछ विपयोका थाह्व्राधं ज्ञान है प्रौर कुछ विषयो 
में रागहैप रह्ितपना है ता बह इस शान धौर रिद्यगताकों ही ययार्थ ध्याट्यानफा 
प्ारण समझ नी शिए वर्यीवि यधाएं ध्यतत्यानका कारण तो ये दोनों ही बातें हैं फि 
उप विषयों प्रशाम ते हो धौर रागप्रेप भी त हो ' तो एस दोनोका प्रभाव वेदार्थका 
ह्यदयान परते पाले फरी सोके मौशूद हैं क्यो उनके वेदापंके विषयका प्रशान 
पोर राषग्रेधादिक तही है घोर यह यात प्रशिद्ध । है जो बे बड़े प्रजापति मतु 
प्ादिक सन्त हुए है वे घ्रायम ध्रधेक वियपमें भता ने थे, रागी हेपी ने थे, यदि ऐसा 
व होता प्र्याद ये ऋषी मस्त उस शास्त्र घावप विषम प्र्मानी होते घोर रागी- 
ट्रेपों होते हो उगका ब्याइयान कोई स्थे पुरुष ग्रहण नहीं कर सकता है। लेक्षित 
ताज ह्याशयान बडे ग्रे धिप्ट पुरुषों द्वारा ग्रहएा किया जा रहा है प्रौर यह ररम्परा 
बल रत है प्र फारण प्रमक लेगा चाहिए कि जो प्रागम प्रथेतराही व्यास्याता है 
बहु पागम धर्पके पस्बस्पगे ही शमी है बह सर्वेश नही दे भोर उस्त प्ास्‍्वार्थके विषय 
में की सागद्रेप रहित है, स्व पिषयोमे रागद्वेप रहित नही है तथ मर्वश वोतदाग पुरुष 
विशेष फोई पर्मधा को स्वीकार किया जाय ऐसा नही है। उक्त पद्धाके समाधानसें 
हे हैं हि धह शरीर विषारणीन नही है, फ्योक्षि यदि ऐसो व्णत्ति लगायी 
जाय दि जो शिगफा प्याध्यास कर रहे हैं ये छसके व्यात्यानके सम्बन्धर्में ज्ञानो है 
पौर शगी गहीं है तो इस एरह भी सर्तोका ष्यास्यान यवायें हो जाएगा, प्रयोकि 
पक्की सतामुगायी प्रपने भ्रपने धास्तरार्ष प्याहयानकों प्श्ननी द राग्री द्वारा नही 
प्रामेरे थे भी सभी प्पने घब्दाथकरे रणश्यातारों जानी घोर शंगध्वेष रहित एमसते 
है । हर पद शाषड़े तो प्रमाण में दगे जांयगा ! यदि गहने माजसे बात प्रभाशभूद 
हो णाय सो विशद्ध शहने वाले सभी मतावसम्ियोशी बात प्रमाशामूत को जायगी। 
गह धद्धावार रहा है ति प्राण गयादसस्स्धिश सशाझपान बयार्व बहों है, वषोहिि 
छग प्यहयानो्गे दाधफ प्रमाण भोयूद है। गो हि लोढ अप्तिद्ध मिस्या उपदेश 
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व्यास्थान सही नही है क्योकि उनका वाघक प्रमाण देखा जाता है तो इसी तरह प्न्पः 
मतान्तरोंकी व्यास्या भी यथार्थ नहीं है | इस शच्भाके समाघानमें कहते हैँ कि इस 
घरह तो कोई वेढार्थके सम्बन्धमें भी कह सकता कि वेदार्थ व्याश्यानमें भी बाघक 
प्रमाण मौजूद है जेसे कि वेदार्थवादी कहते कि सुगत आादिक मतोके व्यास्यानोंमें 
परस्पर विरोघका श्रथ॑ भरा है तो उसका प्रतिपादन जो किया जाता है घह दी बाघक 
प्रमाण है जो यह सिद्ध करता है कि उनका श्रभिमत ब्यार्थ नहीं है । छो इंधो प्रकार 
यहाँ भी वो देखिये [ वेदा्थ व्याख्यानोमे भी प्रमेक परस्पर विरोधी प्रभिमत भ्राये 
हुए हैं । कोई कहता है कि इसका प्रर्थ मावता है तो कोई कहता है कि इस याक्यका 
भ्र्थं नियोग है | वो कोई कहता है कि इसका प्र्थ विघिरूप है। थों परस्पर विशोेधी 

भर्थका प्रतिपादन यहाँ भी हो रहा है इश्नलिए वह प्रतिपादत भी मिथ्या हो जायगा । 

इव व्याश्यानोका केवल भावना ही भ्रर्थ है, केवल नियोग ही भर्थ है या विधि ही प्रथे 

हैं, भ्रन्य पभ्र्थ नहीं, ऐसा दूसरेके माते गए शा्थंका मिराकरण तो नहीं किआ जा 

सफला, क्योकि ये तीनो ही पुरुष जो कुछ कह रहे हैं उनमें परस्प 6 कुछ विशेषता 

नही है । जो जिस पभर्थका मानने वाला है वह दुप्तरे भ्रथंका मिराकरणा करनफे लिए 

जो प्राक्षेप करेगा या कुछ समाघान देगा तो ये दोनो दूसरी जगह भी लग सकेंगे । 

प्र्थात्‌ जो प्रापत्ति बचायी जाव भर जो उनका परिहार किया जाय ऐसी बात प्रन्य 

भ्र्थ वाला भी कर सफता है | तब किसी भी पुरुष द्वारा व्याख्यान किया गया वेद- 

धाबयमे घर्मादिफका उपदेश व्यवस्थित न बन सकेगा तो यह पक्ष त्तो न रहा कि 

व्याश्याता यथार्थ उपदेशक है ॥ 


भ्रव्यास्यात प्रागमसे उपदेधकी श्रसिद्धि--प्रव दूसरा पक्ष देखिये | यदि 
यह कहे फोई दि व्याख्यान न किए गए वेदस याने भ्रव्याख्यात वेदसे उपदेश बन 
जायगा तो यह बात तो सम्भव ही नही है । सका कुछ व्याध्यान ही वही किया 
जा रहा | केवल पुस्तक ही लिखे धक्षर हैं उनसे तो उपदेश नहीं बनता, पौर बिना 
व्याख्यान किया गया ग्रागम, यदि स्वय प्रपने, झथका उत्पादन करने; लगे तो यहा बत 
लावो कि उसके प्र्ध॑मे फियए विवाद उठ एप्जो रहे हैं ? वहाँ विवाद न रहना चाहिए | 
यदि, बिना व्याख्यान किए गए ही, वेद वाक्य भ्र्थंकों ब॒क्ाने लगेगा तो एक ही। पर्थ 
बताया जाना चाहिए । पर देवाओं बताने वालोके उसके प्रथ॑में विध्ञाद देखा जाता है।। 
कोई वाक्‍्यका बर्थ भावना करता है तो कोई विधि।करता है, तो कोई तिय्लोग, बतात|, 
हैं, तो ये तीनों भ्र्थ परस्परमे विरोधी हैं,इस लिए वेद्रको ही, धर्माहिकृका, उपत्वैक्ष क, 
बताना नहीं बनता, किन्तु उपदेश सर्वज्ञ,भोर वीध्रष्ाग पुरुष विशेषसे ही सम्भव, ही 
सकता है.। हा सर्वेज्ञ वीत दाग, पुरुपकी परम्परासे चल्ले प्राये हुए छो पेद हो वे प्रणणः 
भूत हैं, क्योंकि सर्वेश बीतराग उनके मूल व्याख्याता हैं । प्रथवा उपदेशक हैं. ध्तएव 
उर्वेज़्की सिद्धिमें ध्र्थापत्तिसे बाघा नहीं भा सकती। णो इस तरहफी भ्र्यावति 


“ द्वताओं भोग [४११ 


बताया है हि सर्वज्षकृत धर्मादिकंकां उपदेश प्रसप्मतर है ईसर्लिए सर्वज् नहीं है, यह 
भर्थापत्ति प्रमाणभुत नहीं है । सर्वज्ञल्वकी मसिद्धिमे बाधक न हो सकती । 
४ १ ट 9 डे 


तागमो5पौरुपेयो5स्ति सल्ज्ञाभावसाधनः । 
तस्य कार्ये प्रमाणस्वादन्यथाइनिष्टसद्धत: ।| १०३ ॥ 
)' है ।] 


पौरुषेयो5प्यसरबज्ञ प्रणीतों नास्य बाधक: । 
तत्र तस्याप्रमाणलाद्धर्मादाविव ततः ॥ १०४ ॥ 


सर्वज्नत्व सिद्धिमे श्रागम प्रमाशकी प्रवाधकता--उक्त प्रकरणमे यह बता 
दिया गया है कि सवशत्वकी सिद्धिमे प्रत्यक्ष ग्रनुमात उपमान प्ौर गर्थापत्तिमे बाधा 
नही ग्याती । इसी प्रकार प्रव यहाँ बतला रहे हैं कि भ्राग्भ भी सर्वज्ञके प्रभाषकों 
छिद्ध नहीं कर सकता, क्योंकि उस सम्दन्धमे दो विकल्प उत्पन्न होते हैं कि णो सर्वे 
के प्रभावकों सिद्ध करने वाला भागम है वह क्या अपौरुषेय है'या पौरुषेय है ? यदि 
यह फटा जाय कि श्रपोरुषेय प्रागम सर्वज्के अ्रमावक्रों सिद्ध करता है तो यह कर्थंन 
युक्त नहो है क्योदि ध्रपौस्‍्षेय प्रागम तो यशञांदिक कार्योमें ही प्रमाशभूत है और 'बही 
उसके मानते वाले मीमासकोओों ही हृष्ट है। यदि ऐसा न मात्रा जायगा तो श्रम्िध्ट 
प्रसज्भ भ्ायगा । तब प्रपौरुषेय भागम तो सवशके अ्रभावक्ों करमेका विषय ही नहीं 
रखु रहा है । यदि कहो कि पौरुषेय प्रागम सर्वजके ध्रभ'धको सिद्ध कर सकता तो यह 
बतलाभों कि सर्वज्ञ॒त्वफ्े प्रभावफो सिद्ध ऋरनेत्रे लिए बताये जाने बाला जो पौरुषेंय 
प्रागम है वह भ्रागम क्या प्रसरवज्ञ प्रणीत है था मं अखीत है ? यदि कहो कि बह 
प्रागम प्रसर्वज्ञ याने श्रत्यक्ष पुरुष द्वारा रचित है हो वह सर्वेज्ञका बाधक मही हो 
सकता क्योकि वह तो धर्तर्वज्ञ पुरणका बनाया हे । जो सबको नहीं जानता पह संब 
देश सब कालमें मर्वज्ञ नही है, (मकों कण बता सकते हैं ? तो सर्वज्ञ सिद्धिमें अ्सर्वक्ष 
रचित अ्रागम तो बाधक हो नही पकती । श्रव यदि कहोगे कि सर्वज्ञ पुरुष द्वारा रचित 
पौरुषेय प्रागम सर्वज्वा घाव सिद्ध करे तो यह बात तो सर्वज्षके प्रभ्नावकों ' सिद्ध 
करने वाली न बनी | पहिले ही मूलमे सर्व मान लिया सो यह बात भीमांसकौको 
सास्य नहीं है ध्रौर उसे सर्वशका चाघक भी नहीं कहा जा सकता है। जब श्रागम 


सर्वज्ञ द्वार रचित है ऐसा स्वीकार कर लिया तो सर्वन्नुकी सिद्धि घो प्पने धाप हो 
ही गई है। , 


अभ्रावोडपि प्रमार्ण ते निपेध्याधारवेदने । . 
निषेध्यस्मरणे च्‌ स्यान्नास्तिताज्ञानयज्जसा || १०४ ॥ 


३६१२ ] प्राप्तपरीक्षा-प्रवधत 


न चाशेप जगज्जानं कुतश्चिदुपपथ्ते ! 

नापि सर्वज्ञसंवित्ति: पूर्व तत्स्मरण कुतः | १०६ ॥ 
य्रेनाशेपजगत्यस्य सर्वेज्रय निपेधनम्‌ । 
परोपगमतस्य निपेधे स्वेष्टवाधनम्‌ ॥। ६०७ ॥ 


मिथ्येकान्तनिपेधस्तु युक्तोउनेकान्तसिद्धितः । 
नासवेज्ञजगत्सिद्धं; सर्वेज्प्रतिपिधनम्‌ || १०८ ॥ 


सर्वज्ञताका प्रमाव सिद्ध करनेमें प्रभाव प्रमाणकी भ्रक्षमता- यहाँ तक 
यह सिद्ध फिया गया कि प्रत्यक्ष, प्रनुमान, उपमान, प्र्थापत्ति भौर भगगम ये सर्वेज्ञकी 
सिद्विमें वाधक नहीं हैं । भव प्रभाव प्रमाणके सम्बन्धमँ विचार किया जा रहा है । 
जो लोग भ्रभाव प्रमाण मानते हैं ध्रोर यह बात रखूना चाहते हैं कि सर्वेज्ञ नहीं 
दीखता इस कारण सर्वज्ञका प्रभाव है, ऐसा कहने वाले पुरुष भी भ्रभाव प्रमाण रा 
सर्वज्ञेका भ्रभाव सिद्ध न कर पकेंगे। धभाव प्रमाण तो वहाँ घटित किया जा गर्कशा 
है कि जिसका ह्रमाव करता है घोर जहाँ प्रभाव करना है तो निषेघ किए जाने वाली 
वस्तुके उस प्रधारका पता तो हों, भौर फिर जिसका निपैध करते हो उसका स्मरण 
हो तत्र प्रभावका ज्ञात बनता है जैसे कोई पुरुष कहता है कि इस फमरेमें घडा नहीं 
है तो उस पुरुषके चित्तमें दो बातें भायी--एक तो जिस प्राघारमें घडेका निषेष किया 
जा रहा है उस सारे कमरेका उसे शान होता है प्रौर घड़ेका स्मरण किया है जिद्॒का 
कि निषेध किया जाता है ? तो निषेष्यका स्मरण हो मोर निवेष्यके प्राधारका परि- 
बय हो तब उसे तास्तित्वका ज्ञात हो सकता है | लेकिन किसी तरहसे समस्त जग्रत 
का ज्ञात घन नही रहा है भौर न सर्वेज्ञका स्मरण हो रहा है यह बात वही तो कह 
प्रकेगा जिसने तीन लोक तीत कालकों पहिले जान लिया हो। जहाँ कि सर्वश्ञका 
प्रभाव बताते हैं और फिर सर्वज्ञक्षा स्मरण भी हो जिसका कि प्रभाव बताते हैं. 0वं 
ही तो ध्रभाव प्रमाण बत पावेगा सो मं तो तीन लोक तीन कालका ज्ञात है भौर ते 
सर्वेज्ञका स्मरण है, सर्वशका पहिले कभी ज्ञान ही नहीं हो सका तो स्मरण कहासे 
बते | तौ जब ये दोनों नही हो रहे हैं तो सारे ससारमे सर्वश्षका तिपेत्र करनेशी वात 
कीसे बस सकती है ? प्लौर यदि कोई यह कहे कि दूध्तरेने सर्वेज्ञ माना 2 हो उछके 
माने हुए सर्वश्कों मावकर उसका निषेष करेंगे तो इसमें स्वयक्ते द्ृष्ट्मे बाधा पाती 
है। झौर, यदि कोई यह कहे कि फिर क्याद्वादी लोग मिथ्या एकास्तका निषेध कैसे 
करते हैँ. ? तो वह निषेष युक्त है ! क्योंकि प्रगेकान्वकी सिद्धि प्रमाण भुत हो रही है । 
तो प्रभाव प्रमाणसे किसी भी तरह सर्वज्ञका प्रत्ियेध नहीं किया जा सशता है। 


द्वितोय भाग [२१३ 


प्रध्श्यानुपलब्धिरूप .प्रभावसे सर्वज्ञत्वके भ्रभावकी असिद्धि-- 
कुछ लोग अ्रभावको भी प्रमाण मानते है भौर प्रभाव प्रमाण वहां है जहाँ पाँचो 
प्रमाण न रहते हो याने प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमात, भ्र्थापत्ति झौर पग्रागम ये ५ प्रमाण 
पद्भावके साधक हैं। इनका विषय तत्ता है। तो भस्तित्वको सिद्ध करते वाले ५ 
प्रमाणोक्षी जहाँ निवृत्ति है वहाँ प्रभाव प्रमाण रहता है । तो भ्र्थ ग्रह हुमा कि सर्वज्ञ 
का विषय करने वाले भ्रस्तित्वकों सिद्ध करने वाले ४ प्रमारा जहाँ न रहते हो बहाँ 
प्रभाव प्रमाण हुआ करता है ! तो यहाँ पढिल यह हो निर्शंय कर लीजिये कि कया 
प्रभावका इतना ही पर्थ है कि जरा पाँचो प्रमाणकी निश्ृत्ति हो | या श्रभावका प्र्थं 
यह है कि झग्य वस्तुका परिज्ञान किया जाय उसे श्रभाव कहते हैं। यदि यह कहा 
जाय कि सर्वेज्ञ विषयक प्रत्यक्ष यदि परमाणु झूपसे प्रात्माका परिणाम ने होगा यह 
ही अभाव है तो यह तो सर्वज्ञका प्रभाव पिद्ध नहीं कर सकता, क्योकि सर्वेज्षके 
सद्भाव भी श्रात्माफा ऐसा प्रपरिणाम बन सकता है) कोई यह नहीं जात सकता 
कि यह पुरुष सर्वज्ञ है, क्योकि वह अ्रतीन्द्रिय है, इन्द्रिय द्वारा विधयभूतत नही है । तो 
जैसे कोई दूसरेके मनकी विशेष वातको नहीं जात सकते हैं उसी तरहसे फोई पुरुष 
सर्वज्ञ तकको भी सीधा प्रत्यक्ष प्रमाणसे समझ नहीं सकता है कि यह है सर्व । तो 
जिस प्रकार दूसरेके मतकी विशेष बात जाननेमें नहीं ध्राती फिर भी उसका सद्भाव 
माना ही जाता है| तो दूसरेके मनकी बातका प्रभाव तो नही किया जा सकता | 
इसी तरह यहाँ भी यह समझे कि किसी भी स्वज्ञका प्रत्यक्ष प्रादिक प्रमाण पते शत 
नहीं होता याने उसकी प्रजातकारी हो तो उससे सर्वेज्ञषका प्रभाव नहीं बताया जा 
सकता, क्योकि प्रात्मामे सर्वेज्ञविषयक अ्रज्ञान रहनेपर भी उसका सद्भाव बता रह 
सकता है | याते कोई पुरुष प्रत्यक्ष श्रादिक प्रमाणोसे सर्वेक्षकी जानकारी न कर सके 
तो यह उसके लिए ही तो बात हुई । पर हयका यह प्रर्थ तो न होगा कि सर्वेज्ञ कही 
भी नही है। तो प्ात्मामे सर्वेज्ञविषयक प्रज्ञान परिणाम बना रहे फिर भी सर्वज्ञक्ना 
सद्भाव हो सकता है | साराश यह हुम्रा कि प्रहष्पकी श्रनुपलब्धि प्रभावकी साधक 
नहीं बन सकती । याने जो यदार्थ प्रहष््य है श्रौर वह यदि इसको नहीं दीख रहा है 
तो इतने मात्रसे यह भ्रभाव नहीं फहा जा सकता | बतलाइये परमाणुकी उपलब्धि 
कैसे हो रही है ? लेकिन परमाणुक्नी उपलब्धि नही हो र-ी है इतने माजसे परमारु 
का प्रभाव तो नहीं स्ताया जा सकता । तो इप्तमे प्रदृष्यानुपलब्धि ग्रभावके साधक 
नहीं हैं क्योकि दृहयमान झभावके साधक है याने जो पदार्थ हृश्य ह्वो सकते हैं उनकी 
प्रगर भनुपलब्धि हो रही, वे नहीं पाय जा रहे तो श्रमाव सिद्ध हो सकता | जैसे--- 
घडा हृदय है भ्ौर वह न दीखे तो कह सवते है कि घद़ेका प्रभाव है। लेकिन सर्वेज् 
तो भ्रहृदय है, उसके नही पाया जाता प्र्थात्‌ वह जानकवारीमे न श्राये धो इससे कहीं 
सर्वशुका भ्रभाव न बन जायगा । जो वाघा जाने योग्य हो श्र फिर न पाया जाय 
तो उसका प्रभाव बता दिया जाय, पथ जो बाघा जाने योग्य नहीं है उसका अभाव 
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पीस फह़ा जा समता ?े हो सर्वक्ष उपसचिप्रये' प्रयोग है हतलिए उसके धनायें प्रमाण 
से धभाध नहीं सिद्ध किया जा सकता है। प्रत, प्रदवानुपस ब्यिकप ध्रभाय सबर्ज॑त्विक 
प्रमायद्ा प्ाधक महीं | । 


तिपेध्याघास्वेदनसप भ्रमाय प्रम णब्री मी सर्वेत्नाववी असिद्धिम 
श्रक्षमता--गरतुक प्रमायवी प्रणिद्धि हो विधियोस #] गई है-तह एड तो जा पदार्थ 
एदय को पपता है किए उमपी धनुत््मान्य हो तो उससे प्रभाग जाना झाता $ | वौव 
घट दृषप है घोर फिर एड़ पट पाया ने जाय सो घटा प्रमाव बहा जात' है । दूपरी 
विधि यो है वि शिस्िका जिधेधश वि जामा है उसमे सिप्न श्न्य वदार्थरी उग्लब्धि 
पाई जा रही हों । ता पी विधिक ता गाम है चहदपनुवलबियि । उसे मस्वन्धप्त 
ही पणन पिया जा घुपा है दि क्यानुगलब्धिस सवगफा झमाव सिद्ध नहीं हों 
शंगाता । प्रय देधिये िपेषध्याब्येस्कवी बात प्रर्थान णो निषेध बिये जानके थोर हैं 
छगसें भिप्त प्रत्य पढ़ाया बोध टोगा प्रभावक्ो ससिंद #स्सा है. हसकी बन्ध सुनो ! 
निषेध्यान्यधेदन सम ही सो ध़म्मय है जब हि विस जानें निषेष्य जाना जा सकता है 
उप्त री ज्ञान में उसके बजाय पस्प पदार्थ जाना जाता हो यमें एस्मानममर्गी वस्तुमे 
यह प्रभाव अमाए घदित होता है । जैसे अब रहा कि हस कमरेमे घट नहीं है तो 
उसप्तका भ्रर्थ यह है कि घटक भी ज्ञान प्रौसत होत- था प्रोर घटकों छोडरूर पन्‍्ये 
पदार्प थाने एफ वह बमरा उसका भी ज्ञान ग्राखमे होता है । तो एक जशानकना निर्म्े 
संसग हो यहाँ तो निपेश्णरकयेहत रुप प्रभाव बनता है । निपेधान्यवेदनका प्र है कि 
था पदार्थ तिधेष्य हो राहत है उसक्ने बजाए प्रन्य ची नका ज्ञान होना । तो पढ़े प्रभाव 
प्रमाण वहाँ हरी तो छग्रेपा कि जहाँ एक हो श्ानसे निपेष्यका ज्ञान होता हो प्रौर उपर 
ही[ज्ञानमे प्रस्यका धान हों सफता हो । जैसे कि घटके एक ज्ञानप्ते तर्गी भूततका 
ज्ञान हुपा तो केवल भूतलकी देखकर फ्टका प्रभाव घताया जाता है। इसका साराद 
पहे है कि जैसे घट शोर प्मरा ये एक चल्षु हरिद्रियके ज्ञानसे समर्गी हैँ भ्रद ऐसी स्थिति 
में क्षि पांधुपज्ञान पसगंसे घट्यूस्य भूतलमें यह देखा गया कि जिश्षका भ्रमवि बताना 
है ऐसे धटके भरिरिक्त प्रत्य घत्तुका ज्ञान बना तब उस जानसे यह कहा जा सकता कि 
इस कमरेमें घडा नही है । भावार्थ यह है कि प्रापसे ही तो घडा देखा जाता हैं भोर 
धौपतपे ही फमरा देला नाता है । प्व उप समय धाँखसे घटससर्यरहित कमरा देखों 
गया तो उप्तस्ते घटका ध्भाव जाना गया । ऐसे ही जिस एक शानसे सर्वत्ञ जाना 
जाता हो फिर उस ही शानसे सर्वेक्षरहित दुनिया जानी गई हो तथ तो कह सकते ह्दो 
कि धर्वज्षरद्वित दुनिया है । प्रतिपेष्य तो यहाँ सर्वेक्ष है भोर उम्रको छोड़कर उप्के 
घजाय प्रन्य पस्तुमें ज्ञान हो तय ही तो सर्वेज्ञका भरमाव हो । लेकित सर्वेशके एक 
बानसे ससर्भी जगत नहीं दीस रहा है याने सर्वेत्ञ जिस ज्ञावसे जाता जाय उत्तहीं 
झानका ससर्ग पने सर्वक्ुघुन्य दुनियाका, तव वो सर्वज्ञषका प्रभाव बन सकता था; 
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लेकित सर्वज्ञके एक ज्ञानसे स॑सर्गी हम लोगोका प्रत्यक्षभूत कोई वस्तु स्वीकार नही है 
प्रतएव निषेधान्यवेदनरूप-अभाव प्रमाणके द्वारा सर्वज्ञका भ्रभाव सिद्ध नही किया जा 
सकता । ८ कर 


निषेष्य सर्वेश्षके एक प्रमुमानादिज्ञानसे सप्तर्गी जगतका ज्ञान बताकर 
भो स्वेज्ञके ग्रभावकी अ्रसिद्धि--यहाँ शद्भ[कार यदि यह कहे कि हम झेन्तुमाव 
प्रादिक शिसी भी एक ज्ञानसे सर्वज्ञ और सवज्ञसे भिन्न वस्तुका सप्त्ग बना लेंगे झौर 
हुस बल-वूतेपर सर्वज्षके एक ज्ञानसे ससर्गी किस्ली अ्रनुमेय पदार्थभे अनुमान ज्ञान 
सिद्ध करने लगेंगे । इस तरह तो सर्वेज्ञका अभाव सिद्ध हो जायगा । इसके छमाघानमें 
कहते हैं कि शद्धाकोरका यह कथन भी ठीक नहीं है, क्योकि इस तरह एकज्ान 
संप्तर्गीपता बनाओ्ोंगे तो कही कभी क्सीके सवनज्नताकी सिद्धि हो .जायग्री यानते ए 
ज्ञान सपर्गीका प्र वह है कि जिस ज्ञातके द्वारा सर्वेज्षकों .समफ्रा उस ही शानसे 
संसर्गी होवे सवज्ञके बजाय अ्न्यकों समझा तो इस विधिमें सवजश्ञको तो पहिले ही 
मान लिपा तब सब जगह सब कालमे सबके स्वेज्ञका प्रभाव माननेपर किसी वस्तुका 
'उसके साथ एक ज्ञात समर्ग नही हो सकता । तब सर्वेज्ञान्यवेदतरूप भभाव प्रमाणसे 
सर्वेज्ञका भ्रभाव सिद्ध नही किया जा सकता | जैसे कि घडा पश्लीर कमरा ये एक 
घाक्षपष ज्ञान द्वारा जाने जाते है तब इस स्थितिमे जिस समय घटरहित केवल कमरे 
का भ्रहण हो तब वहाँ यह वात तिभेगी कि इस कमरेमे धडा नहीं है, क्योकि जिस 
एक ज्ञानसे उपलब्धि याग्य हो सकती थो घडा वह भव उपलब्ध नहीं है | तो जिम 
निषेध किए जाने चाले पदार्थ भ्ोर जहा निषेध किया जाना है ऐसी जगह इन दोनो 
का अ्रहदण हो सकता हो तब तो प्रभाव प्रमाणकी बात लगाई जाय । लेकिन यहा 
निपेष्यसर्वज्ञ का किसी एक ज्ञाज़ते ग्रहण नहीं है और उप्र ही एक ज्ञानसे तिपेधस्थान 
तीन लोकका भी तीत कालका भी ग्रहरा नहीं है। तो निषेध्वान्यवेदनरूप श्रभाव 
प्रमाणसे सर्वेज्ञका प्रभाव कंसे सिद्ध किया जा सकता है ? सर्वेज्ञ तो श्रतीन्द्रिय हैं 
धौर सारा निषेध स्थान याने तीच लोक भौर तीन, काल रूप वस्तु ये हृशद्रिय द्वारा 
ग्रहरणामे झाते नहीं हैं | ६स कारण निषेष्यसे श्रत्य वस्तुके ज्ञान होनेरूप भ्रभाव प्रमाण 
यहा बनता नही है । प्रोर भी सोचिये ! प्रनुमान श्रादिक ज्ञानसे सर्वज्ञ भौर सर्वज्ञसे 
भिन्न वस्तुका ग्रहण माना जाय तो ऐसा माननेमे सर्वज्ञक्नों तो पहिले मान 'लिया 
गया, फिर सवज्ञुका प्रभाव कैसे प्रिद्ध हो सकता है । 


असर्वज्ञवादियोके यहाँ निषेध्याधारग्रहण व प्रतियोगीस्मरणकी श्रस- 
भवत्ता होनेसेःसबज्ञके अ्रभावकी' सिद्धिकी श्रसभवतो--यहां प्रकरण यह, चन्न 
रहा है कि सर्वेक्ञपत्रका भ्रभाव प्रिद्ध करनेमे प्रश्ाव प्रमाण समर्थ नहीं है । इस 
सम्बन्धप्ते दो बातो पर प्रकाश डाला-है । एक तो , प्रह्यानुपलब्धिसे सवज्ञका श्रश्नाव 
'घ्रिद्ध तहीं-किया जा सकता । दूसरे -निमेष्यान्यस्वसम्वेदससे सर्वेज्ञका: भाव पिद्ध 
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नही किया जा सकता | श्रव तीपरी वात श्रौर भी देखिये ! हभाव यमाणाकी प्रवृत्ति 
इस प्रकार बतायी गई है कि जहाँ तिपेघ किया जाना हो उसके सदुभावक़ा तो ग्रदण 
करें श्रौर उसके प्रतियोगीका स्मरण हो, फिर ' नही है” इस प्रकारका हन्द्रिय निरपेक्ष 
मानसिक मास्तिकता ज्ञात हो तब प्रमाव प्रमाण प्रशृत्त होता है। तो प्रब दस विधिक 
सनुसार एस प्रकरएमे जरा घटित तो कीजिए, केस घटित होगा ? निषेष्याकारका 
पहिले महुण होना चाहिए । निपषेध्य है यहा सवज्ञ सवन्नका निषेघ किया जा रहा है 
तो सर्वाज्ञका भ्राधारभूत पीन लोक त्तीन कालफ़ो किसी प्रकारसे पहिले ग्रह किया 
जाना चाहिए क्योकि तीन लोक तीन कासमे सर्वेज्ञका झभाव सिद्ध किया जा रहा है 
तो इसकी पिद्धिके लिए पहिले ठीव लोक तीन कालका ज्ञान होना चाहिए श्ौर फिर 
उप्तका प्रतियोगी है प्रतिषेष्य सर्वेज्ञ, उत्तका स्मरण होना चाहिए । पर ये सब कुछ 
दो भहीं रहे हैं इसी कारण सर्वेज्ञका प्रमावरूप मानसिक श्रभाव भी तही व सकता 
है । देखिये ! न तो निषेष्यके प्राधारभूत तीन लोक तीन कालके सदृभावक़ा ग्रहण 
सर्वेशके प्रभाव मानने वालोके यहाँ हो सकता [ श्रौर न ही उसको प्रतिपेष्य सर्वेज्ञका 
स्मरण बन रहा है, क्योकि उसने सर्वश्ञपनेका कभी झनुभव ही सही किया, सवज्ञका 
ज्ञाम ही नही किया | तो जिसका पहिले कभी ज्ञान त हुआ हो उप्का स्मरशा फंसे 
थन सकता है ? तो यो सब जगह सब कालमें सर्वेशका प्रभाव पिद्ध नहीं किया 
जा सकता । 


सर्वज्षवादियोकी स्वीकृत सर्वेज्कों स्थापित कर निषेष्याधार ग्रहण व 
प्रतियोगी स्मरण माननेपर सर्वज्ञके भ्रभावकी भ्रसिद्धि व सर्वज्षकी सिद्धिकी 
प्रसिद्धि- पहाँ घद्भु।कार कहता है कि हम तो सर्वेज्ञ नहों मानते लेकिन सर्वशवादी 
तो सर्वञ् मानते हैं। तो तर्वश्षवादियोके स्वीकारसे सर्वेज् सिद्ध है भ्ौर इस तरह हम 
सर्वक्षका स्मरण फरमे लगेंगे। श्रभाव करतेके लिए प्लोर सर्वज्ञवादियोके स्वीकार 
किए गए सर्वेज्षके प्राघारभूत तीन काल झौर तीव जगत भी सिद्ध है, इस तरह सुने 
गए धर्वेशका स्मरण कर लिया भौर सुने गए सर्वेञके भ्राघारभूत पीतल काल तीन लोक 
का ग्रहहा कर लिया झौर इध्त तरह फिर सर्वेशके सम्बन्ध्में इसका इन्द्रि निरपेक्ष 
पानछिफ नास्तित्व ज्ञान बन जाता है कि सब जगह प्रौद सब कालमें सवश्ञ है नहों। 
छूस तरह प्रभाव प्रमांणसे सर्वेध्का श्रभाव बन जायगा | इस शब्भूाके समाधान 
कहते हैं कि इस तरह सर्वेज्ञका स्मरण ध्रौर स्वेश्ञके भ्राघारभूत तीन लोक तीन काल 
का परिचय मान भेनेपर शद्धकां रके दृष्ठ मतका हीं विधात हो जांत। है । शर्भाकार 
ने यहाँ सर्वशवा दियोकी स्वीक्ारताके बलपर सर्वशकों सिद्ध मांता है तो वे वह बतायें 
कि सर्वेज्षवादियोका यह स्वीकार प्रभाणभूत है इाद्भाकारकों या प्रप्रमाण है ? यदि 
सर्वेशवादियों द्वारा र्धीकार किये गये सर्वश्ञका सदुभाव छद्भाकारको प्रमाणमृत है हो 
उससे सर्वेश सिद्ध हो ही गया । सर्वेश्षका निषेष करने वाले' धभाव प्रमाणका वहाँ 
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दल ही क्य' रहा ? प्रढ् तो अभाव प्रमारा भी बाधित हो गया। यदि शरद्भु'का्े 
कहे कि सवज्ञवादियों द्वारा स्वीकार किया गया सर्वेश्ञ हमें भ्रप्रमाण है तो जब सर्वज्- 
वादियोका सबज्ञ प्रसवेज्ञत दियोको श्रप्रमाश है प्रमाणभु्त ही नहीं है तब समस्या 
वहीको वही सतामते खड़ी रही । उससे त तो निपेष्यक्का स्मरण हो सकतां भौर न 
विषेष्पके प्राधारभूत वल्तुका ग्रहएा प्रमाण हो सकता, क्गेकि वह सब छज्धाकारकों 
प्रप्रमाए है, तब उससे न तो सर्वज्ञ॒ दा स्मरण प्रमाण बना और न सर्वेज्ेका श्राधारभूत 
तीन लोहे तीन काल प्रमाए बना | साराश यह है कि जब पव्वज्ञवादियोका माता 
हुआ सर्वज्ञ॒ जपकी स्वी हारता मीमासकोके लिए प्रमाण नहीं है तब फिर मिषेष्प 
स्मरण प्रौर निषेष्यके प्राधारभूत पदार्थक्रा ज्ञान कैसे प्रमाण बन सकता है ? भौर 
जब तीत्त लोक तीम काल प्रौर सर्वज्ञ ये नही माने गए तो सर्वज्षके प्रभावकों धिद्ध 
करमेमे प्रभाव प्रमाण की उत्पत्ति हो ही वही सकती | 


प्रनेकान्तसिद्धिसे स्वय सर्वथैकान्तअ्रतिषेधकी सभवता होनेसे असर्व॑ज्ञ- 
वादियोके उलाहनेकी प्रशवयता--छड्भाकार कहता है कि इस तरहकी युक्तियाँ 
बलाकर प्रभाव प्रमाण को जो खण्डित किया जा रहा है तो इस तरह तो हम यह भी 
कह सकते हैं कि फिर स्थाद्वादी जत भिथ्या एकान्तका निषेघ कैसे कर सकते ? 
क्योकि मिथ्या एकान्तका स्मरण हो भौर भिथ्या एकास्त॒का जहाँ निषेव किया जाती 
हो उसके श्राघारभूतका ज्ञान हो तब ही तो मिथ्या एकान्तका तिपेध किया जा सकेगा 
सो मिथ्या एकान्तका स्मरण कर लिया तो मिथ्या एकान्त सिद्ध हो ही गया। फिय 
निषेध कंसे ? तो जब मिथ्या एक्वान्त स्थाह्रादियोको स्वीकार नही है तो उप्तका किसी 
प्रकार ज्ञान ही न हो सकेगा प्लौर स्मरण भी न बन सकेगा । श्ौर मिथ्या एक्षास्त 
का स्मरण क्रिए बिता मिथ्या एकान्तका निषेष नहीं किया जा सकता है । यदि कही 
कोई मिथ्या एफान्तका भ्रनुभव स्वीकार कर लिया तब फिर मिथ्या एकास्त है ही 
नही । इस तरह सर्वेथा उसका प्रतिषेघ तही बन सकता । धद्धाकार ही कह रहे हैं कि 
स्पाह्गादी यदि यह कहेँ कि हम हो मिथ्या एकान्तकों स्वीकार नही करते, किन्तु एका- 
स्तवादी लोग मिथ्या एकान्तको स्वोकार करते हैं, इस तरह उनके स्वीकारसे प्रपिद्ध 
प्ौद स्मरण किया गया भिथ्या एक्रान्तका हम निषेष करते हैं तो इसपर स्याद्वादी 
यह बतायें कि एकान्तवादियोके द्वारा णो मिथ्या एकास्तका स्वीकार होता है तो 
उनका स्वीकार स्थाद्गादियोंकों प्रमाण भूत है या भ्रप्रमाण ? यदि मिथ्या एकान्त- 
धांदियोका स्वीकृत मिथ्या एकान्त प्रमाण भूत है तो उससे तो मिथ्या एकान्त ही पिद्ध 
होता । उसका प्रभाव सिद्ध करनेके लिए जो भी प्रमाण दिया जाता हो वह स्वयं 
खण्डित हो गया भोर यों स्थाह्वादियोके इष्टका विधात हो गया । तो पहिली बात तो 
नहीं बनी । प्रव यदि स्पाह्वादी यह कहे कि हमझों एकास्तवादिपोक्ा स्वीकार प्रप्र 
भाण है याने मिथ्या एकास्तका स्वीकार मिथ्या एकान्तवादियोने किया है. वह हमें 
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प्रमाण भरत नही है। तो सुनो | जब कि सिथ्या एक्रात्तवादियोंका स्वीकृत मिथ्या 
एकान्त स्पाद्ादियोकों प्रमाण भूत नही है तो प्र इस हालतमे स्मरण कैसे बनेगा ? 
प्रोर जब मिध्या एकान्तका स्मरणा त बना तो 'मिथ्या एकास्त नहीं है! इस तरहका 
परिचय मिथ्या ही फहलायगा | तो सर्वज्ञके श्रभावमे बांधा देनेके लिए जो स्याद्रादि- 
पोने युक्ति बताई है उत्तते तो फिर मिथ्या एक्रास्तका मरी भ्रमाव ते कहा जा सकेगा | 
5क्त घद्धाके समाधानप्रे कहते हैं कि उक्त उलाहना देवा ठौक नहीं है । हम एकान्तक्ा 
निपेष एकान्तवादियोकी स्वीकारताके बलपर नहीं कर रहे हैं, किन्तु प्रतेकान्तकी 
सिद्वि हो जानेसते मिथ्या एकान्वका प्रतिषेष स्वय हो जाता है । तो भरनेकास्तकी सिद्धि 
से मिथ्या एकात्तके निपेषको व्यवस्था है । नियत वाह्मय ओर श्रन्तरज् वस्तु 
प्रमाण से प्रनेकान्तस्वरूप ह्वी सिद्ध है । तो प्रमाणसे घिद्ध है समग्र वस्तु पग्रनेकान्ता- 
त्मक, ध्र4 प्रमाण पिद्ध श्रनेकान्वात्मक वस्तुमें कोई मिथ्या एहान्तका श्रध्यारोव करेगा 
तो याने वहाँ फोई मिथ्या एकान्तकी कल्पना करेगा तो ऐसी कल्पनाका यहां निपेश्र 
किया गया है । जो पुरुष मिथ्याके उदयसे व्याकुलचित्त हैं प्रौर उनकी बुद्धिमे एक 
विपरीत भभिप्रायक्वा निपेष किया जा रहा है । मिध्या एकान्त कोई वस्तु नहीं जिम्त 
का निषेध किया जा रहा हो, किन्तु प्रनेकान्तात्मक वस्तुके विषयमें मिध्या एकान्तकी 
कोई कल्पना करे तो उम्र प्रशानीकी कल्पताका निपेश्न ककया बाता है। यासे जिस 
हुराग्रहसे मिथ्याहष्टि जीव भ्रनेकान्तात्मक वस्तुमे एक्रान्तकी कल्पना करते हैं उन्हें 
समझाया जाता है कि देखी ! वस्तु प्रनेक घर्मात्मक है । जो मपने द्रव्य, क्षेत्र, काल, 
आपसे सत्‌ है वही वस्तु परके द्रव्य, क्षेत्र काल, भावसे प्रमत्‌ है । जो ही घट्टतु द्वव्यकी 
अपेक्षासे नित्य है वही वस्तु पर्यायकी शपेक्षासे श्रतित्य है । जो ही वस्तु स्व भावह प्टिसे 
एफ है वही वस्तु परिरा मनकी दृष्टिसे भ्रनक है । यो पस्तु झनेक्तान्तरूप है। उप्तको 
हम किसी एकान्तरूप न मार्तें। केवल नित्य ही है, क्रेवश्न प्रनित्य ही है प्रादिक रूपसे 
पदार्धको मठ मानें, इस तरह भ्रनेकान्तात्मकनाकी प्रसिद्धि करके एकास्तका प्रतिषेव 
किया जा रहा है। यो मिथ्या 'एकान्तका निपषेष करनेमे'स्पाह्रादियोके-यहां किप्ती भी 
प्रकार्की वाघा नहीं हो छकती । 


असर्वन्नसिद्धिसे सर्वज्ञनिषिषकी कल्मचा करनेकी अशकक्‍्यता--इस 
प्रसज़मे शद्धुकार यह बहता है.'कि/हसी तड़ह हमारा सर्वज्ञ प्रतिपेष | मात्र लीजिए । 
थाने प्रसर्वेश् नातकी सिद्धिहोरिसे! ही स्वेशर्ता प्रतिषेष हो जाता है। यहाँ हम,यह 
कह सकते हैं कि प्रमाण से सर्वश्ुरहित जगत प्िद्ध' है।। ,भौर सब्नज्ञवादी यहाँ" सर्वेशक्ो 
कल्पना कर रहे हैं। तो सवज्न कोई वस्तु तही है जिसका कि तुम प्िपेंध करते हो । 
किन्तु सर्वज्ञवादिम्ोकी कल्पत्ताकां हम मिपेघ करते हैं।झओर दस तरह पर्तशका मिषेष 
बन-जाता है । यहाँ भी कोई दोष न श्रायगा । इसके समाघाममें ' कहते हैं कि श््स 
धरह-भसवंश जगतकी सिद्धि नही! की जा सकत्ी,-क्योकि फ़िसी ज्री प्रमाण से पर्वत 


द्वितीय भागे [३९६ 


घून्यकी सिद्धि नहीं बनती । अनेकन्तात्मकताकी तो यही बात है कि प्रत्यक्ष श्रेशुतिव: 
भ्राप्क प्रमाणुसे वस्तु प्रनेकान्तात्मक सिद्ध हो जाती है । भली प्रकोर प्रनुभवं बचे 
रहा है मबका दि वही वस्तु पहिले.भी थी श्रव भी है, लेकित उस बस्तुकी स्थिति 
दल गई है तो लो यो नित्य श्र प्रनित्यपता दोनो ही प्रेत्यक्षग्योवर्स भ्याते हो रहें तो 
भ्रनतेक रंघोत इस बातंको सिद्ध करते हैं कि वस्तु प्रतेकान्तात्मक है । तो यो जव अने 
क्षे्तात्मयक पस्तुकी सिद्धि हो गयी तो वहाँ संवंधा एकान्तकों निषेध बन जाता है। 
ते जिस तरह प्रत्यक्ष भ्रादिक प्रमाणसे वस्तुमें श्रनेकातपना सिद्ध है उसी प्रकार प्रत्यक्ष 
प्रादिक प्रमाणमे भ्रसर्भग्य जगत सिद्ध उद्ी हैं । 


स्ज्ञ सिद्धिमि बाधक प्रमाणकी श्रसभचता होनेसे सर्वज्ञसिद्धिकीं 
सिर्वाबदा--उम्त सम्बस्धभे तो पहिले बहुत विवरणके साथ कहा जा घुक्रा है कि 
सर्जजशुत्य जगतकी सिद्धि न प्रत्यक्ष प्रमाण से है न भ्नुमात, उपमान, श्रर्थापत्ति प्रोर- 
भ्रागमस है । तो जब सर्वग्य रहित जगतकी प्रविद्धि हो नही है तो भतवेस्य जगतरी 
विद्धि बताकर सर्वेग्यकां निषेघ केसे किया जा सकता है ? तो जब इस तरह भी, 
निपेघ न बन सका नो श्रमाव प्रमाण द्वारा सर्वस्थका भ्रभाव सिद्ध करमेमे वे सभी 
बाधायें दोपसप सिद्ध होती ही हैं याने तीनों ही विधियोसे प्रभाव प्रमाणकी गति सर्वज्ञ 
बे! प्रभाव सिद्ध करनेमे घटित नहीं होती है।त ती प्रहसयानुवलव्धिसे संवंग्यका 
प्रभात सिद्ध कर सत्ते भौर न निषेष्यान्यवेदनसे सर्वग्यका श्रभाव सिंद्धऊद सकते श्रौर्य 
न तीसरी शिविमे सर्मग्थका श्रभांव बन सकेगा यासे न ते निषेध्य सर्गज्ञका स्मररी है, 
श्रौर न निषेध्य सर्वजश्ञाघारशृत ३ लोक ३ काका परिचय है । तो इस स्थिति भी 
सर्वज्ञके श्रभावकों सिद्ध करनेकी बात त ग बन सेकती है। इस तरह कुछ दार्शनिकोके 
हारा माने गए ये ६ के दे प्रमाण सर्भग्यका भ्रभाव सिद्ध करनेम संमथे नही हैं| वे ६ 
प्रमाण थे हें--प्रत्यक्ष, प्रनुमान, उपमीन, प्र्थीपत्त, ग्रागम पौर प्रभोव । तो बे कोई 
प्रमाण संर्गस्यक्ता प्रभाव सिद्ध न कर सका तो इमेंसे यह बात निर्वाघ पिद्ध है कि 
पीतराग निर्दोष फोई १रम पुरुष सर्गज्ञ होता दे । 


वाघक प्रमाणका श्रभाव सुनिर्णीत होनेसे सर्वज्की सिद्धिका सिर्णय- 
प्रसवेज्ञवादियोति ६ प्रमाण माने हैं जिनमे ५ प्रमाण तो पत्ताके साधक हैं भौर प्रभाव 
प्रमाण झभावका साधक है। तो ये ६ प्रमाण भर्वेज्ञकीं सिद्धिमें बाधा ही दे सके हैं । 
पत्ता साधक प्रमाणका तो प्रभाव विषय ही नहीं है प्ौर प्रभाव प्रमाणुसे सर्वज्ञकां 
प्रभाव पिद्ध हो नदी संका कोई यह फहे कि से सही कहीं सर्वेज्ञकां प्रभाव तो दुसरे 
देश काल धोर दूपरे पुरुषकी प्रपेक्षासे भभाव बत जायगा, यह कथन भो ठोक नहीं है, 
क्योकि ऐसा कहनेपर किसी भन्य देश काल भोर पुरुषकी भपेक्षासे सर्वेज्षेका संदेभाद 
पो भावना ही पड़ेगा । छिसी देश कालमे सर्वग्य नहीं है, इनना कहनेसे यह वो पिंद्धें 
न होगा कि सर्वेत्ष सर्वे कालमे स्वंग्य नही है । देशादिक विशेष ्ी श्पेझ्ारें प्रभाव 
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प्रमाण्कों सर्वेग्यका बाघक कहा जाय तो उसका प्रर्धथ ही यह निम्ला कि छिप्ती दैशा: 
दि व्थिपमे उसका प्रस्तित्व स्वीकार कर लिया गया है। तो एस तरह भी सब 
जगह सर्व॑ समय सर्व पुरुषोंमें सर्वग्यका भ्रभाव है, यह सिद्ध नहीं हो सबता। एस 
सम्बन्धमें यह भी जात लेना चाहिए कि किस्सी देशमे किसी कालमे कोई पुरुष सवग्य 
नहीं है यह कथन सर्वेशा निषेध करनेका साधक नहीं है। ऐसा तो है है | जैसे इस 
भरत क्षेत्र्में पचम कालमे कोई पुरुष सव॑ग्य रही है, ठीक ही बात है के किन यह धान 
कहना कि सभी जगह सभी कालोमें सर्वेग्व हो ही नहीं सकता । यह कथन युक्त नहीं 
है । तो इन सब प्रकरणोंसे यह तिरांय कर लेना चाहिए कि बाधक प्रमाणका भले 
प्रकार प्रभाव निश्चित होनेसे स्वेग्य सिद्ध हो जाता है। जैसे हम भाप लोगोका ध्रुस 
हंस सुख कोई वाघक प्रमाण प्रही प्राता | देखो सुख परिण तिमे कोई सनदेग तो नहीं 
वरता | सुख है ऐसा सबको प्रनुभव हो रहा है, क्योकि सुखकी सत्तामें योई णधरू 
प्रमाण नहीं भा रहा | तो जिस किसी भी बस्तुकी सत्ताकी प्रिद्धि करना होता है यहाँ 
यह युक्ति देखी जाती है कि इसमें कोई वाघक प्रमाण तो नहीं है। वा पका अभाव 
चुनि्णात हो, इस विययकों छोडकर अन्य कोई उपाय वस्तु स्थितिक एाघक नहीं है 
भ्र्थात्‌ प्रमाण कर सकने वाला नहीं है । 


स्वेज्ञ परमपुरुषके क्मभूभू्वेतृत्वकी सिद्धि -उक्त विवेबनोसे यो धिद्ध 
हुप्मा कि कोई एरम पुर्प सर्वग्य होता है श्रोर वह नर्वग्य प्ररहत की भसे प्रकार 
सुनिश्चित है वर्षोकि प्ररहतमें ही ऐसा स्वरूप पाया जाता है कि सह जागद्वेध रहित है, 
कुमंमुभूतका मेदनद्रार है, र्थानके वाधक घातियों कमका धभा। * उयलिए यहीं 
सर्वेग्य है । इस स्थरूपसे वदि कोई घपने प्रभिमत देवकों सर्यर्थ मरा. कराई साषों 
नहीं, पर स्वरूप कोई निराला माने कि कोई पर्मप हा प्रछूता है? सवस्य है था 
फोई आत्मा ग्यानरहित है वह सर्वग्प है प्रादिक सो वे बातें निराकृत हैं। इसमे मिद 
है कि प्रहत ही समग्य है श्रौर यह प्ररहत #मंख्पी पढ़ाहका भेदनहार है यदि सह 
कमझरे पहाड़का भेदनहार ने होता तो वह सवस्थ भीन यत सकता था। भुकि 
सप्स्त ग्याम सिफास है, प्रहतके तीम लोक तीन कालकी समस्त यस्तुधोका बोध है । 
उसझे यह मिश्चित है कि बमकलक धहाँ जरा भी मही है | कमंश्लक यदि होता हों 


पह प्रवेग्यता प्रकट न हो सकती थी । 

भनादिप्रवाह होनेपर मी कर्मकलदूके प्रक्षषकी समवता -यां पद्ढा 
काद कहती है कि देखिये कम कार्यक्ोरण प्रधाहरे घतादित घला प्राया है, ऐवा त्तों 
स था कि पहिसे इस दीयओे फ््म मे लगे हो भ्ौर क्रिमी समय वर्म लगा गए हो ) तो 
जो झनादिकापमे चले धाये हो उनका विनाधय करने वाला कोई फारण मद्ठी पे 
सकता । धो जब प्रनादिसे चने पाये हुए कमेंका विनाश सम्ममही की हे मो गर्म 
वर्भतका कोई सर्मग्य मेदक है यह पीस घिद्ध विया जा सता है ? फोई सथीव हा 
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भी तो ऐसा गह धो £िड्ध न किया जा सवेगा कि बह कर्म पर्मत्तोका ताश करनहार है 
क्योकि कर्म अ्वाईिसिद्ध हैं भौर प्रतादिसिद्ध का विनाश करने वाला कारण कुछ बत 
तही सकता । तो कर्म पर्मतका तलाश करने बाला तो ने बन सकेगा कोई ? इस छझका 
के उत्तरमे कहते हैं कि यह ख्याल करना गलत है कि जो श्रनादि हो उप्तेका नाष्ष नहीं 
होता । प्ररहत भगवानके कमेके विपक्षका जब प्रकर्ष पाया जा रहा है तो फर्मोका 
नाश सिद्ध होता ही है। भले ही वे कर्म प्रवाहुरूपसे श्रनादिसे चले ग्राये हो, फिर भी 
फर्मके विपक्षी जो सम्यकदर्शन, ज्ञानचारित्र हैं उनका जब प्रकर्ष पाया जाता है, वे 
उत्कृष्ट भ्रवस्थाको प्राप हो जाते हैं तव कर्मोक्रा सर्मथा नाश हो गया है, यह सिद्ध 
होता ही है। यह शा न रखें कि कर्म प्रनादि प्रवाह चले श्ााये हैं तो उत्तक नाश, 
नही होता । देखिये ! सत्तानकी श्रपेक्षासे ग्रनांदिसे ठढ़ स्पण भी चला प्राया है लेकिन 
ठढ स्पश्चका विपक्षी उष्ण स्पशं जब प्रकर्षकों प्राप्त होता है तो ठठ समुल नष्ड हो 
जाती है| इससे यह पिद्ध होता है कि प्रनादु होकर भी बात सर्मथा नष्ट हो सकती 
है । यहाँ एक प्रौर स्पष्ट हष्टान्त लीजिये ! बज श्रौर अकुर ये कार्यकारणरूपसे 
प्नादिसे घले प्राये हैं । जो भ्राज वीज है वह पेडस ही हुप्रा श्रोर वह पेड पहिले बीज 
से हुआ वह बीज पहिले पेडसे हुआ । इम तरहमे बीज झौर बृक्ष ये श्रनादि सतानसे 
चले आये हैं | उनमे कोड क्या! यह बता सकता है कि बीज सबसे पहिले था या वृक्ष 
सबसे पा लि था) तो प्रतादि सतानसे चलो प्रा रहा है बीज प्रोर अकुरका 
प्रधाह फिर भी बीजको प्रगर प्रग्निसे जला दिया जाय तो क्यों उसका सर्वया नाक्ष 
नहीं हो गया ? तो जेसे कार्य रारणसखूपस ५0त बीज श्रकुरक्ती प्रभादि सतावको 
प्रतिपक्षी अ्रग्निसे सर्वथा नष्ठ क्र दिया गया याने दोनो भ्रवादि है फिर भी जलकर 
खोक हो गए तो इसी तरह समझता चाहिए कि कमेका प्रवाह श्रमादिसे चला प्राया 
है फिर भी कर्मोक्ष प्रतिपक्षी है सम्बर निर्जरा शुद्ध परिणाम, तो उन शुद्ध परिशामों 
के कारण किसी झात्मविशेषमे जब वह प्रतिपक्षी झात्मीय भाव पुर्शताको प्राप्त होता 
है तो कर्म सत्तान भो नष्ठ हो जाता है | तो सभक्क लेता चाहिए कि जिछ मरह उष्णा 
स्पश उत्कृष्टता होनेसे शीतस्पर्श नप्ट हो जाता है उमप्ती प्रकार सम्बर निर्जराफा 
प्रक्ष होनेसे, सम्प्कत्व श्रादिक गुणों री उकृष्टठा होनेये कमंपवतत भी सदाकालकों 
रष्ट हो जाना है इम तरह यहाँ कोई झ्रापत्तिषी बात नहीं म्राती । कर्म सतान पनादि 
प्रवाह्से चले श्राये हैं फिर भी कमय्वंतोक्ा नाश हो सकता है। यह चात स्थाद्वादियों 
के यहां सम्भव है । इसशी चिन्ता तो उनको ही होना चाहिए जो पुरुष प्रभादि कर्मों 
का साक्ष भ्रसस्भ्रव मानते हैं। शब्भाकार प्रसवज्ञवादी पुरुष क्र्मोंकों भ्रनादि मानते 
धौर उतझा ताश होना वे नी मानते तो उन्हे यह प्रोपत्ति श्रायी, परु स्था- 
द्ादियोक यहां यह प्रापात्त नही प्रा सकती कि कर्मप्रवाह प्रनादि प्तानसे चलते श्राये 
हैं तो उनका नाश कैसे होगा ? बीजाकुर दृष्टान्तकी तरह समझा लेना चाहिए कि 
कर्म।वत्त भ्नादि होकर भी उसका किसी प्रात्मविशेषमे सर्वधा नाक्ष हो जाता है । भ्रत्र 
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धरदाकार कहता है कि जो यह बच्ताया गया है कि विपक्षके अ्रकर्पपे कर्मय्र्वतोका नाश 
हो जाता है तो वे विपक्षी फौन कौनसे हैं कर्म पर्वतोक्ते? तो प्रथ कर्म पवतोके विपक्षी 
घतानेके घिए कारिका फह्दी जा रही है । 


तेपामागामिनां तावहियक्षः संबरो मतः | 
तपसा सब्चितानां तु निजरा कर्मभूमृताय || १११॥ 


धागामी कर्मोका प्रतिपक्षी सवर-.प्रायाभी कर्मोंका विपक्ष तो है सम्बर 
प्रौर सचित कर्मंयवेतोका विपक्ष है तयसे होने वाली हिजेरा इब तरह कर्ममुझ्नतोके 
विपक्ष ये सम्बर श्रोर विर्जरा तत्त्व हैं। कर्म पर्वत दो प्रकारके द्षाते हैं--एक तो 
धागामी कर्म, दूसरे सचित कर्म, थाते जो कम प्रागे प्रा सहसे हो ऐसे कर्म कहलाते हैं 
प्रांगामी फर्म प्रौर जो पूर्वर्याय परम्परासे सब्ज्चित हुए हैं, वर्तमानमे शिनका सत्त्व है 
थे फहलाते हैं सचित कर्म | तो उन दो प्रकारके फर्मोमिसे श्रायामी क्रमंपवलो झा विपक्ष 
तो हैं सम्बर, क्योंकि सम्बरके होनेपर वे भाग्रामी कर्मार्चत उत्तन्न नही होते हैं। 
सम्बर नाम है कर्मोके ध्राश्नवके निरोध हो जानेका । कर्मोक्े प्रानके जो द्वार हैं उन्हे 
प्राश्नव कहते हैं। तो भ्राश्नथ ५ प्रकारके हैं--मिथ्यादशंन, श्रत्रिरतति प्रमाद, कपाय 
कौर थोग । इनके होनेपर कर्म प्राते हैं इसलिए इन्हे प्राश्रव कहते हैं । भाश्रतव शब्द 
का ही भ्र्थ यह है कि--- 


“फर्माय्यास्रवन्ति आच्छन्ति यस्मादात्मनि स आमख्वः! 


प्र्यात्‌ जिस फारणसे भात्मामें कर्म भाते हैं उसे झ्राज़व कहते हैं ।तो उन 
द्वारोंका नाम भ्रास्तत्र हुआ जिन द्वारोसे कर्म पाते हैं । वे भी घात्माकी ही परिणतियाँ 
हैं। जिन उपायोसे कर्म भाते हैं इन्हीं पाँचोको बधके हेतु भी कहा गया है। हन 
पाँचोंमे मिथ्याज्ञान यह शब्द तो नहीं बताया गया लेकिन मिध्याज्ञानका मिथ्या दर्शन 
में भ्रन्तर्भाव हो जता है इस लिए मिथ्याज्ञानका नाम भाश्रवमे नहीं कहा गया । तो 
यो भाश्नव ५ प्रकारके हैं प्रोर इन प्राश्नतवों के निरोध हो जानेका नाम सम्बर है। 
जहाँ सम्बरकी प्रकषंता हो जाती है वहाँ कर्मपवंतोका समुूल नाथ्य हो जाता है। 
प्रश्न वका निरोध जिसे कि पम्बर कहा है यह प्राक्षव॒ निरोध कहीं वो पूर्ण रूपसे होता 
है भौद कहीं एक देशसे होता है। सम्पूर्ण रूपसे भ्राप्नव निरोध गुष्तियों द्वारा होता 
है) गुप्ति कहते हैं मत धचन कायके योगको भल्ले प्रकार रोक देता प्रथति मन, वचम, 
क्रायकी क्रियादोका प्रभाव होना, हससे तो झाश्रवका सम्पुर्णंतया निरोध होता है 
झौर झाश्रवका एक देशसे निरोध होगेजे उपाय हैं समिति, घर्म, भनुप्रेक्षा, परीप्रहजय 
घौर चारित्र | तो जो परम प्रकपषरूपसे स्वभाव तिरोध है वह भन्विम तमयवर्ती 
धयोगकेयलीके बताया गया है याने योगका सवेधा प्रमाव जहाँ हो वहाँ ही सम्बरका 
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परम प्रकर्ष है और वहाँ ही ममस्त कर्मपर्वतोका निरोध है याने किसो भी प्रकारका 
प्राश्नव वहाँ नहीं पाया जाटा, यही कारण है कि प्रन्तिम समववर्ती सम्यरद्शन 
सम्परज्ञान भौर सम्यक चारिश्को साक्षात्‌ मोक्षका कारण कहा गया है। उम[स्वामोने 
सूत्रज्रीमें 'कह 


“मम्यर्दर्शनज्ञानचारिराणि मोक्षमार्ग: [ 


इस सूतम विशेषण तो बहुवचनमे बताया है श्र विशेष्य एक वचनमे कही 
है| यह वचन भेद इस तत्त्वका समर्थक है कि सम्यर्द्श ते, सम्यग्शान सम्यकचारित्र 
की पूर्ण एकता मोक्षक्ा मार्ग है । पु्वके गुगास्थासपे सम्परदर्शत ज्ञान चारित्रकी पूर्ण 
, एकता नही है इसलिए उन्हें परम चम्बर नही कहां जाता । 


एकदेश सम्बरकी स्थितियोका सक्षिप्त विवरण-देखिये | परम सम्बद न 
होनेका कारण क्या ? क्रिप्ती न किसी प्रकारका आाश्रव पाया जाना। श्राथव बताये 
गए हैं ५-- १ मिथ्यादर्शन, २ शविरति, ३ प्रमाद, ४ क्रषाय श्र ५ योग । इनमेसे 
प्रयोग केवलीके तो एक भी द्वार नही है, किन्तु उससे पहिले समोग केवली, क्षोण 
कषाय श्रौर उपशान्त मोह याने ११ वें, १२ वें, १३ वें गुण स्थानमे योगका सदृभाव 
है इससे परम सम्बर नहीं श्रौर इससे पहिले सूक्ष्म साम्परास, श्रिवृत्ति बादर 
साम्पराय, ग्रपूर्वकरण ओर श्रप्रमत्त याने ७ वें, ८रवें € में, १० वें, गुण स्थासेमे 
फ्षय सहित योग विद्यमान पाने यहाँ योग भी है श्लौर फ्पाय भी है। तो यहाँ 
सम्बरकी परम प्र पा नहीं है । प्राश्रत्रके दो द्वार पाये जा रहे हैं और इससे पहिले' 
के प्रमत्त गुणस्थानमे याने छठे गुण स्थानमे प्रमाद भर कपायसे विशिष्ट योग है याने 
तीन आश्रत द्वार हैं--0माद कृषाय प्रौर ग्रोग ) इससे पढ़िले समतोप्यत और 
प्रसपत सम्मग्हष्टि य'ने चौथे व पचचे गुणस्थानमे प्रमाद क्पाय श्रौर श्रविरत्ि हन 
तीन द्वारोत्े विशिष्ट योग द्वार पाया जाता है भ्र्थात्‌ यहाँ घार श्राश्ववद्वार है-- प्रमोद 
कषाय झविरति श्र योग । इससे पहिले मिश्र सापादन औ्रौर मिथ्यात्व याने १, २, 

गुणस्थानोमे कषाय, प्रमाद श्रविरति झौर मिथ्यादक्षेत इनसे सहित योगका' सेंदू- 
भाष है याते इस गुणशस्थानमे पाडो ही प्राश्रव पाये जाते है। सिश्यात्वमे तो स्पष्ट ही 
मिंथ्यात्वप्रकृति है । सागावन प्र मिश्रमे भी पूहि सम्पवत्वक्ता अभाव है इसलिए 
समिथ्यादर्शनका विसी न छियी रूपमें सदुभाव है । इस तरह पड़िले गुणस्थानसे लेकर 
१३ थे गुएस्थान तक किसी न क्षिसी प्रकारमे प्राश्नदद्वार है। तो वहाँ सम्बरंका 
परक प्र३प नहों है, सम्बरकं परम प्रश्प १४ थे गुणास्थानमें कहा गया है तो जहाँ 
यह कड़ा गया ही कि योगक राम झ्ाश्नव : और मन वचन, कायकों क्रियकों योम 
कहते हैं तो योगको प्राश्रव कह देनेसे कही कोई यह शद्बूा न रखें कि फिर मिथ्या- 
दशन भ्रविरत्ति, प्रमाद श्रौर कपाय इन्हे प्राश्रव त कहता चाहिए यह शद्भा यो न 
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रखना चाहिए कि योग तो मिथ्यादर्शव प्रादिक समस्त प्राश्नत्रोमे ठ्याप्त है । विश्या- 
 दर्वनके बिना योग तो हो सकता -अविरति कपषाय, प्रमादके बिता पोग तो हो 
सकता । लेकित योगके बिना भिश्यादशेन, श्रतिरति, प्रमाद श्रौर कपाय नहीं हो 
सकते | तो जब योगकों भ्राश्रद्त कहा है तो उससे यह अ्रहण हो जानता है कि मिथ्या- 
दहाँच प्राटिक सभी ये भाश्रव कहलाते है । एक यह भी बात समक लीजिए कि योग 
का निरोध होनेपर तो सभी प्राश्नवोका निराध हो शाता है, क्योकि श्रयोग केवलीमें 
योग नहीं है तो देखो सभीके सभी नहीं हैं, भ्रयोग केवलीसे पहिले क्षीण कपायर्मे 
क्रपाय नहीं रही तो कपायसे पहिलेके प्राश्नव यहाँ नहीं है । मृगर योग तो सम्भव है, 
क्षीणकपाय एक ऐसा शब्द है कि जिसकी कपायें क्षीण हो गथी उन सदको ग्रहण 
कर लिया जाय । तो यहाँ इस बातका दिग्दशंन करना चाहिए कि योगको प्रधानतया 
झाश्रव कह दिया | उसका कारण यह है कि जहाँ योग नहीं रहता वहाँ कोई भी 
शझाश्नव नहीं रहता इसलिए योगकी प्रधानतासे भ्राश्ववका वर्णन चलता है । 


उत्तरोत्तर श्रास्रवोका निरोध होनेपर पूर्व पूर्व श्रास्रवोके तिरोधकी 
ग्रवश्य माविता--इन प्राश्रवोर्मे निरोधकी ऐसी प्रक्रिया देखो जा रहीं है कि जिम 
प्राश्नवका मिरोध हुप्ला उससे पहिलेवे श्राश्नवका निराध तो प्र०्इण हो होता है। 
प्रयोग केवलीसे योगका भ्रभाव है, तो सभी प्राश्नदीका प्रभाव है क्षीण कपायर्मे 
कपायका निग्नह है तो मिथ्यादशन, भ्रविरति, प्रमाद इनका भी निग्रह है। प्रमतसे 
क्षीणाकषाय उपधान्त कपायसे पहिले पहिले तक प्रमादका निम्नह है । प्रमाद नहीं पाया 
जाता है तो वहाँ मिथ्यादशन प्रौर झविरतिका प्रभाव है। छहवें प्रौर पाँचवें गुण 
स्थानमें तो सम्पूर्सतया प्रविर्तिका भभाव है पभौर ५ वें गुरस्थाममे एक देशपनेसे 
्रविर्तिका भ्रभाव है तो वहाँ मिध्यादर्शन नहीं है। सासादन प्ादिफमें पिध्यादर्शन 
का प्रभाव है तो उसके पूव॑वर्ती न्लाश्रवका श्रभाव है । तो पहिले पहिलेके प्राश्नवक्ते 
प्रभाव होनेपर भागे पभागेके प्राश्नतवका प्रभोच हो या न दो लेकिन उत्तर भाभ्र वका 
निरोघ होनेपर पूर्व भ्राक्षवका निरोध प्रवष्य है । तो जेसे ध्ांश्ववके ५ द्वारोमें यह क्रम 
बताया है ऐसा ही क्रम योगके सम्बन्धमें मी समझता । योग होते हैं तीन--९ मनोयोग 
२ बचनयोग, ३ काययोग, उनमेसे जिनका फाययोगका निरोध हो चुका, सर्वथा 
प्रभाव हो गया उसके मतोयोग वचनयोगका स्‍माव निव्चित है भोर जिस जीवके 
वचन योगका प्रभाव हो गया उसके मनोयोगका भ्रभाव तो चिदिचत है । फाय योग 
का धमाव भजनीय है। तो इस तरह समस्त योगका जहाँ पूर्णतया निरोष हो जाता 
है, परम गुप्सि हो जामी है वहाँव समस्त श्राभ्रोका निरोध है याने परम सम्बर है। 
सस्वर यहाँ दो प्रकारके फहे जा रहे हैं--१ परम सम्बर पौर २ प्रपर सम्बर | परम 
सम्बर तो (४ वें गुणस्थानमे पाया जाता है धौर प्रपर सम्बर जो कि समिति प्रसु 
प्रेक्ष'भो द्वारा द्वोता है वह यथायोग्य नीचेके गुएस्थारोमें पाया जाता है । एक देश्मे 
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प्राश्नतक्ते निरोध हं'नेको प्रपर सम्बर कहते हैं भौर सम्पूर्णतया प्राश्रवके निरोध हो 
जानेको १रम सम्दर कहते हैं। तो इन सब विवेचनों मे यह ज्ञात कर लेवा चाहिए 
कि जहाँ प्राश्नउका पूर्णतया निरोध हो जाता है, परम सम्बर होता है वहाँ समग्र कर्मों 
फा भ्रभाव पिद्ध हो जाता है। 


कर्मोंकी सहेतुकता व हेतुके श्रमावमे कर्मोका सवर एव प्रक्षय--कर्मो 
के कारण भूत है प्राश्नव । उनका जब विनाश हो जाता है तो धोगामी कर्मोकी उत्तत्ति 
हो हो महीं सकती । यदि ऐसा स ही श्रर्थात्‌ ग्रागामी कर्मोंको उत्पत्तिका श्रभाव न 
बने तो कम प्रहेतुक सिद्ध हो जायेंगे । लो भ्राश्चव तो नष्ट हो गए प्रौर कर्मोंका भाना 
बना रहा तो इसका स्पष्ट ही यह श्रथ॑ हुआ्आ कि कर्म प्रहेतुक हैं। उतका कोई कारण 
नही, स्वय भाते हैं। तव तो सभी जीवोके समस्त कर्मोका श्रागमन बनता ही रहे 
ऐसा प्रसड्भ भ्रा जायगा । यदि कर्म अपने फारणाभृत श्राश्रवके त होनेपण भी श्राते 
रहे तो वे अ्हेतुक वन जायेगे ध्रौर जब कर्म शहेतुक हैं तो सभी प्राशियोके सभी कर्म 
प्राने चाहिए | ग्रौर जब सभी प्र णियोके सभी तरहक॑ कर्म रहे तब फिए श्रमीर 
गरीब रोगी नरोग चतुर भूखे भ्रादिक विषमतायें त पायी जानी चाहिये, क्योंकि कर्म 
तो प्रहेतुक है भ्रौर सभी जीवोके सभी कर्म प्रा बंठे हैं तो ऐसी हालतमे यह भेद कैसे 
प्िद्ध होगा कि कोई श्रमीर होता है श्रोर कोई गरीब होता है । जब कर्म सहेतुक माने 
जाते हैं तो वहाँ यह व्यवस्था बन ॥ है कि जिस प्राणीके जिस प्रकारके प्राश्रव भाव 
द्वार जैप्ने कर्म झ्राये हुं उस प्रहार के कर्मोंका उदय होनेपर वैसी स्थिति बनती है। 
तो कम सहेतुक माने जातेपर तो व्यवस्था बनती है। कर्म भ्रहेतुक होनेपय व्यवस्था 
नहीं बनती है | इधसे नातता चार ए क्रि कम भाश्रव हेतुक हैं प्रतएवं जहाँ भ्राश्रवका 
तिरोघ हो जाता है वहाँ समस्त ३ मोका निरोध हो जाता है प्लौर जहाँ श्रागामी 
समस्त कर्मोक्ा निरोध हो गया, परम सम्बर हो गया वहाँ सभी प्रकारके कर्मोंका 


प्रभाव हो जाता है। इस तरह कोई परम पु्ष समस्त कर्म पहाडोका भेदतरह्मण है, 
यह भली भाँति सिद्ध हो जाता है । 


सचित करमेका प्रतिपक्षभृत निर्जेरातत्व-सचित फ्रमोंक्रा प्रतिपन्नी 
निर्जेरा तत्त्व है याने तिजेरा तस्वमें होनेसे सचित फर्मोका क्षय हो जाता है बहू 
ति्जरा दो प्रकारकी है, * प्रनुपक्रमा २ झौपक्रमिकी । श्रतुपक्रमा भिर्जरा/तो अपना 
समय पाकर सभी ससारी जीवोमे होती है । इस ही को उदय कहा करते हैं। कर्मका 
बन्ध होनेपर उसकी स्थिति बेंधी थी तो जब स्थिति पूर्ण होती है तो उप्तकी मिर्जा 
होगी, इस ही निर्जेयाका ताम उदय है तो अनुपक्षमा निर्जदासे मोक्षमा्ंगे कोई 
सहायता नही होती । श्रौपक्रमिकी िर्जरा तपश्चरण समाधि प्रांदिकसे सिद्ध द्ोती है । 
जैसे कि सम्बर तपदचरण झादिक उपायोसे बनता था इसो तरह भौपक्रमिकी सिजेगा 
भी तपए्चरणा सयम प्रादिक उपायोसे बनती है । तो इस तरह सचित व रभोका विपक्ष 
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नि्जेराकों कहा गया है | जहाँ निर्जेराका परम प्रक्ष है वहाँ कम परवंचोका विनाश 
है | शड्भाकार फहता है कि कर्मोंके विपक्षी जो सम्बर प्रौर नि्ज॑रा हैं उनका परम 
प्रकेपे द्वोदा है । यह ही बात कैसे सिद्ध की जा सकती है ? जिस क्रारणसे कि उनका 
भ्रात्यतिक प्रभाव न बताया जाय । प्माधानमे कहते हैं कि--. 


तत्मकपः पुनः सिद्धः परभः परमात्मनि | 
तारतम्यविशेषर्य सिद्ध रुप्णप्रकषबत्‌ || ११२ ॥ 


परमात्मामे सवर निज्जेराके परमप्रवरषकी सिद्धि--कर्मोंके विपक्षका 
परम प्रकर्ष परमात्मामें सिद्ध होता है क्योकि उसकी ततंमता च्यूनाधिकता विशेष पाई 
जाती-है । जैसे उध्ण स्पष्ण प्रक्प तव समझा जा रहा है जब कि उष्ण स्पश्ंकरी 
ततेमता पायी जा रही है। याने की उष्णस्पर्श कम हैं कही ज्य'दड़ वहाँ पर उष्ण 
स्पर्शकी प्रकपता पिद्ध होती हैं। जहाँ तातेम्य पाया जाता है कम श्रौर भ्रधिकका 
प्रक्ष होता है याने न्यून हुआ अब भ्रोर न्यून हुमा तो कहीं न्यूनताडी उत्क्ृष्टता भी 
देखी णांती है जहाँ भ्राधिक्यका प्रच्प होता है कि यह भ्रधिक है और प्रम्रिक्र है वहाँ 
भधिकताका परम प्रकर्ष होता है. तो सम्बर शोर निर्जरा जो कि कमके प्रतिपक्षो है 
प्रथवा सम्बर धौर निर्जराका तात॑म्थ देखा जा रहा है तो उसकी उत्कृष्टना गुए स्थाव 
विधेषोंमें प्रभार्णसे निश्चित हो जाती है हस काररा परमात्मामें सम्बर धौर निर्जरा 
का परम प्रकर्ष सिद्ध है, ऐसा निश्चयसे जाता जाता है । 


दु खाघिक, व कपायाधिवयके प्रवषकी सिद्धि होतेसे हेतुकी अ्रव्यमि- 
चारिता--पहाँ शद्भू[कार कहता है कि दु ख प्राध्किक्े प्रत पके स,थ यह हेतु व्यभि- 
चरित हो जायगी, याते णहाँ प्रनुमान यह बनाया है कि जिसकी न्यूनाधिकताका प्रकर्ष 
देखा जाय वही कहीं इसका परम प्रत्ष भी सम्भव है | तो देखिये भात्म/का प्रकप तो 
देखा जा रहा है । कोई जीव कम दु खो है कोई प्रधिस लेकिन कहीं दु खूका परम 
' प्रंकषे होता हो यह बात नहीं जाभी जाती । इससे त्तांतम्येता प्रकर्ष परम प्रक पंको 
सिठ्ध केश सके सो धात नहों रही'। इसके समाघानमे कहते हैं कि यह शंक्का उचित 
त्हीं है, क्योकि दु ैंका पेरेंम अ्रक्पे भी क्षो सिद्ध है । ७ वी तरके पृण्दीमें जो नारकी 
- ज्लीध रह रहे हैं उनमे दु सका परम अ्कैप सिंद्ध है जेसे कि सर्वारि सिद्ध जो देव हैं 
उन्हें सांस्तारिक सुखका परम प्रेंक्ष सिद्ध हैं उत्ती प्रकार ७ वें वरकके नारकियोमें हु से 
की इसक्े्टंता सिद्ध हैं। ७ वें मरकके दु खीका' वरशांन ग्रस्थोंमे बतायों ही गया है 

, वहाँ शीत वेदनाफा परम प्रकृष॑ है भौर ऊष्ण ज्ेष्या्ती परम प्रकर्प है, ऐसी 4 
चीतें वेहाँ हैं जिससे दु खफा परम प्रकर्प सिद्ध है । तो 'ताततेम्यक्ा प्रकर्प परम प्रवरषकी 
सिद्ध करता है, इसमे किसी भी अकारकी वाघा वहीं है । कोई ऐसा भी सम्देह ते करे 


! 
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कि क्रोष, मान, माया, लोभक़ा त तंम्य देखा ज़ाता है। किसीसे ये कपायें क्षम हैं, 
फिसीमे प्रविक, तो उनके साथ इन हेतुका व्यभिचार हो जायगा सो शद्फभा व करें। 
क्रोध, मान, माया, लोभका भी कही परम प्रकपं पाया जाता है। देखो जो प्रभव्य 
पभौर मिध्याहष्टि जन हैं उतमे क्रोध, मात, माया, लोभका परम प्रकर्ष प्विद्ध है गाते 
प्रनस्तानुतअन्चो क्रोध, मात, माया, लोभ वहाँ उत्कृष्टतामे पाया जांता है धौर वह उन 
प्रभव्यो भौर मिथ्या हृष्टियोमे मौजूद है, क्योकि उनमे भनस्तानुवन्ती क्रोषादिक 
पषायें पायी जाती है, 


क्षाथोपशमिकज्ञानकी हानिक्की परम पृरुषमे प्रकपंत्ा प्राप्त होनेसे हेतु 
की ज्ञानहानिके शाथ भ्रव्यभिचारिता--हां छद्धाकार कहता है कि देखिये ! 
ज्ञान हानिकरे प्रकर्पके साथ हेतुकी प्रमेकातिकता दूर कैसे की जा सकली है ? सस्नारी 
जीवोमे यह देख) याता है कि किसीमे ज्ञान कम है किमीमे धौर भी कम है इस तरह 
जब ज्ञातकी हानि देखी जा रही द्वे तो फोई जीव ऐसा प्तो नहीं है जिसके ज्ञानकी 
हानि पूरे रूपसे दस्नी जाय । तो ज्ञान हानिके प्रकर्षफ़े साथ हेतु भ्रमेफातिक दोषुपे 
दूषित हो जाता 5 । समाधानसे कहते हैं कि देखिये | जिस ज्ञानकी हाति देखी णा 
रही है वह ज्ञाव क्षाग्रोपप्षमिक ज्ञान हैं। कही ज्ञान स्वभावकी वात नही है.!। तो 
क्षायोपश्मिक्र घाव जब घटनेका प्रकयं रखता है थाने किसीमे कम है श्रोर भी 
कम है इस तर क्षव घरलेहूप प्रर॒षंको रख रहा है तो केवली भगवानमे देखो ! 
क्षायोपशमिक स'पक्ना भ्रप्रकर्प याने हानि पृर्णो रूपसे है याते वहाँ क्षायोपश्मिक ज्ञात 
का सर्वेधा श्र/ 5 हो गया है इसलिए क्षायोपशमिक ज्ञानक्ी हानिका भी परम प्रकर्ष 
होता है यह !ग भली भांति सिद्ध है, इस कारण हेतुमे भ्रमेकातिक दोष मह्ी 
प्रात्ता । क्षण्कि गीतकी तो हानि हो ही नही सकती । जब क्षायिक ज्ञाममे सामान्य 
प्रकषं तही प॒। जाता तो उसमे तो सोचना ही नही है कि उसकी हानिका कही परम 
प्रकर्ष हो । क्ष के ज्ञान एक बार हो जाय याने केवलज्ञानके हो जातेपर वह सदा 
श्रना रहता # ! उसकी हाति है ही नहीं ।तव यह अनुमान सिद्ध हो गया कि 
कही सम्वर तेद निर्जराका परम प्रकर्ष है क्योकि उसके तातँम्यका प्रकर्प देखा 
जाता है। प्रन्दातग्े किसी भी प्रकारकी बांघा नही धाती । अब शद्धा।कार कहता 
है कि श्च्छा यह बतलाधो कि फर्मेपर्वत कहलाता क्‍या है ? जो कि भेदे जा 
रहे हैं, जिसले विपक्षी परम प्रकष वाले सिद्ध करते है। (सके उत्तरभे फारिकायें 


कह रहे है । 
कर्मारे द्विविधान्यत्र द्ृव्यभावविकल्पतः । 
द्रज्य*रगंणि, जीवुस्य पुदुगलात्मान्यवेकुधा ॥ ११३ | 
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भावकमाणि चैतन्यविवत्तात्मानि भान्ति नुः । 
क्रोधांदीनि स्ववेधानि कथज्चिचिदभेदतः || १६४ ॥ 


तन्स्क॑ंधरीशयः प्रोक्ता भूभतो5त्र समाधितः । 
जीवादिश्लेपएणं भेद' सतो नात्यन्तसंत्तयः |: ११४ |। 


द्रव्यकर्म और भावकर्म तथा उनका प्रथककरणरूप भेदतत--पहाँ कर्म 
दो प्रकारके कहे गए हैं--द्रव्यकर्म'धौर भावकम । तो उन-से जो द्रव्यफर्म॑ है वह थो 
पौद्गलिक है धौर प्रनेक भेद वाले हैं। तथा जो मावकर्म है वह प्रात्माके चताय 
परिणाम स्वरूप है, क्योकि वे फ्रैघादिक भाव प्रात्मासे कथछिचत्‌ प्रमिन्न रूपसे अपने 
ग्राप ही जान रहे हैं, ऐसे ये दो प्रकारके कर्म कह्दे गए हैं। इत दोनों कर्मोंडी जो 
स्कघ राष्ति हैं उनका ही नाम कर्म पर्वत कहा है। उत्त क्मंपवतोक्ी जीवसे प्रलग कर_ 
देनेका वाम कर्मपवेतका भेदन है । भेदतका प्रथ यहाँ पुरा विनाक्ष न समझता, क्‍यों 
कि जो वह कर्म है पौदूगलिक वह पुदुगल द्रव्य है, सदभूत हैं उतका बिल्कुल ताश नहीं 
हो ध्रकता | कर्मके भेदनका प्रर्थ यह है कि कर्म प्रव झ्रात्मार्मे तहीं रहे, भ्राध्मासे 
विह्कुल पृथक हो गए । कमंका प्रं है जो जीवकों परतत्र करे, अथवा जिप्फे कारण 
से यह जीव परततन्न किया जाय उनको फर्म कहते हैं । वे कर्म दो प्रकारके कहे गए 
हैं--- ६ द्रव्यकर्म २ भावकर्म उनमेंसे द्रव्यकर्म तो जञालावरण प्रादिक ८ कम हैं । ये त्तो 
मूल प्रकृतियाँ कहलाती हैं | तथा उत्तर प्रकृतियाँ हैं १४८ । ये सभी कर्म जीवकी 
परतत्रताके निमित्त कारण हैं इसलिए इन्हें कम कहा जाता है | शद्धाकार कहता है 
कि सह व्यात्ति बनाना कि जो जीवकी परतत्रतामे कारण है वह कम कहलाता है । 
इस व्याप्तिमं 0) दोष दिख रहा है | देखो फोध जीवकी परतश्नताका कारण बन रहा 
मगर फोध तो कर्म तहीं कहलाता । पाने क्रीधादिक कपायें पौदृगलिक फर्म नहीं हैं । 
ये तो जीवके विभाव हैं लेकिन जो यह व्याप्ति बनाया है कि कर्म जीवकी परतत्रताक 
कारण होते हैं या जीवकी परतन्वतामे जो कारण हो उन्हें फर्म कहते हैं । तो क्रोधा- 
दिक केषायोंसे जीव कितना परतन्त्र है ? धो प्राय सभी लोग जान रहे हैं लेकित वे 
पौदुगलिक कर्म तो नहीं कहलाते । इस शंद्धाके समाधानमें कहते हैं कि देखिये ! 
ऋरेधादिक जीवकी परतन्त्रताके फारणभूत नहीं बताये गए किन्तु कराघादिक स्वयं 
परतन्व्रताझुप भाव हैं याने क्रोधादिक होना यही तो परतन्त्रता कहलाती है | जीवका 
क्रोघादिक परिणाम स्वय परतन्त्ता है वह परतन्त्रताफा कारण नहीं है इस काइण 
यह हंतु क्रोधादिकके साथ व्यभिचारो नहीं बनता । सो यह भली भाँति पिद्ध हाता है 
कि थो जीवको परतस्त्र फरते हैं उन्हें कर्म कहते हैं. । 


शञानावरणादिक श्राठ कर्म व उनमे घातियाव प्रधातिया कर्मकी व्यवस्था 


* द्वितीय भाग | ११४ 


दंड कार कहता है कि कर्म ८ प्रकारके बताये गए हैं---! जानावरण २'दर्शनावरण 
३ मोहतीय ४ प्रतराय ४ वेदनीय ६ प्रायु ७ ताम भौर ८ गोत्र । इनमे पहिले चाद 
क्ैमें तो घातिया कर्म फहलाते हैं भौर शेष चार कर्म भ्रघातिया कर्म कहडाते हैं । तो 
इंनमेंसे जीवकी परतन्त्रताके कारएणभुत चार घातिया कर्म ही हो सकते हैं। कारण 
कि शानावरणा स्‍क्‍्नन्त ज्ञानस्वरूपकों घातता है। दर्शवावरणा प्रवन्त दर्णनका घात॑ 
करता है। मोहतीय कर्म प्रमन्‍्त सुक्षका घातक है शरीर पग्रन्तराय कर्म पीमेका धातक 
है । तो जीवके जा ये चार स्वरूप हैं---ज्ञान, दर्शन, सुख प्रौर वीये, इनका घातक 
होनेसे चार घातिया कर्मोंक्ों ही परतन्त्रताका कारण कहा जाना चाहिए। नाम; गोत्र 
वेदनीय भौर प्रायु इन कंमोंकों परतत्थ्ताका कारण न कहा जाना चाहिए, क्योकि वें 
जीवके स्वरूपके घातक नही हैं। प्रत; उपकी परतन्व्रताकी कारणता पसिद्ध है। धोर 
हस कारण हेतु पल्चाध्यापक है याने समस्त पक्षोमे नहीं पाया गया । जेंसे कि घन 
स्पतिमें चेतन सिद्ध करमेके लिए काई यह कहे कि वनस्पतिमे वेतन है, क्योकि वह. 
सोता है । तो सोता कहाँ है ? यह हेतु पक्षमे कहाँ गया ? इसी तरह यह -कहना कि 
ये ज्ञानावरण प्रादिक ८ कमे हैं क्योफि परतन्त्रताके कारण है ।तो चार प्रधातिया 
कर्म परतन्व्ताके कारण छो नही हैं । फिर यह हेतु सही कैसे रहेगा.? इस छद्ूतके 
समाधानमे कहते हैं कि देखिये | वाम ग्रोश्न॒ भादिक जो प्रधातिया कर्म हैं वे भी जीव 
के स्वरूपके प्रतिबन्धर्क हैं। श्राखिय जीवका स्वरूप तो उत्कृष्ट प्रिद्धपता ही है लेक्नि 
प्रघातिया कर्म जब तक रहते हैं तब तक.पिद्ध प्रवस्धा नहीं प्रकट होती । इसलिश 
सिद्ध श्रवस्थाके घातक होनेसे प्रधातिया कर्म भी परतस्त्रताके कारण सिद्ध हो जाते 
हैं। शद्धा।कार कहता है कि यदि भ्रधातिया कर्म भी जीवके सिद्धपनेके प्रतिबन्धक 
श्रौर वे वरतस्त्रताके का रख भूत बच गए तब फिर इन कर्मोकों श्रधातिया ही क्‍यों 
है! जा रहा है ” किन्तु जीवके शुद्ध चैतन्य स्थरूपको इन कर्मोते धात लिया तो ये 
भी घातिया ही बहे जाना चाहिए ? इसके समराधानमें कहते हैं कि वेदनीय, _नाम' 
गोत्र और पन्तराय इन चार कर्मोको घातिया यो कहा जाता है कि ये चार क्षा्म: 
जीवनमभुक्तिके घातक नहीं हैं याने भ्रनन्त ज्ञान, प्रमन्त दर्शन, भनन्त सुखू धोर प्रमस्‍्त 
वीय॑ जो कि भ्र'हँल लक्ष्मी कहल्लातो है इस परम विभूतिके धातक नही है इस कारण 
हमे कर्मोंश्ो भ्रघातिर्ण बर्म कहा जाता है भौर इस हृष्टिसे यह हेतु पक्षाव्यापक्ष भी 
नही है भोर साथ ही भ्रविनाभावरूप व्याप्तिमे भी सल्देह नहीं है । देखिये | “'पुदृगल्‌ | 
परिणामरूप” साध्यके बिना *परतस्त्रताके कारण रूप होना” यह साधन नहीं बन ' 
रहे । यहां प्रक्ृतमें जो अनुमान किया गया है उसकी भुदा यह है कि कर्म परत श्रतामें 
कोौरणा है, क्योकि वह पुदूयल परिणामरूप है। डोवकी परतस्त्रतामे जो भी कारण 
होगा वह जीवके स्वभाव्से विपरीत ही होगा । स्वभावकी सहशता वाला पदार्ष 
जीवकी परतनत्रताका कारण नहीं बन सकता । _त! पुदूगल परिणामस्प साध्य त हो 
. वी जीवकी परतन्त्रेता नहीं बन सकतीं । तो यहाँ साध्य साधनका प्रविताभावी नियम 
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भी भली भांति निर्णात है तथा जिसका जो नाम है उप्त नामसे उनके कायंझी प्रतीति 
भीद्दीरदीदै। जैसे शानावरण फम है तो उसका कार्य है ज्ञानका श्रावरण करना, 
ददांनावरण फर्मका कार्य है दर्शनक्नो न होने देना | तो इस घरह वागकें द्वारा भी यह 
विद्ध होता है कि यह उनका कार है। श्र्थात्‌ पुदूगल फर्मके घदणक्का विमित्त पाकर 
जोयमे ऐसी-ऐसी दशायें बनती हैं। तो जब ये फार्य देखे जा रहे हैँ तो उनसे यह 
सिद्ध है कि है । कारण फे बिना नहीं हो सकते । हो धघू कि जीवमें प्रत्माव देखा जाएहा 
है त्ो.इसका कोई कारण पवदय होता चाहिए | हो जो उनके कारण हैं वे ही कह 
लाते हैं ज्ञानावरादिक फर्म | इस घरह ज्ञानावरणादिक द्व्यकर्म सिद्ध होते हैं जिनका 
प्रक्षय बताया जा रहा है, जिनका प्रतिपक्ष है सम्बर भौर निर्जेरा तत्व | 


' आवुकस प्रौर द्रव्यकर्म विश्लेपण--प्रव भावकर्मक्नी बात घुनो | मावफर्म 
दैतर्य परिणामरुप है भर्थात्‌ जीवकी परिणत्ति विशेष है भोर धह यद्यपि भोदयिकत 
है, कोघादिक कपायोंके उदयते होने वाले भाव हैं। णैसे हृब्य क्रोपप्रकृतिका उदय 
हुभा हो जीवमे भावक्रोषपरिणाम होता है। हस तरह क्रोधादिक प्रात्मपरिशाम प्रौद- 
यिक हैं, फिर भी वे फथज्चितु भात्मासे प्रभिन्न हैं। याने प्रात्माकी ही तो उस समय 
की परिणति विशेष है। इप कारण उन कोघादिक मावोकों चेवल रूप फहनेमें कोई 
घिरोध नहीं ध्राता । सो यद्यपि उन ऋोेधादिक भावोंकों झात्मपरिणाम चेतनपरिशाम, 
कह दिया है फिर भी इससे यह ने समझाया कि उन फरोघादिर भावोे श्ञानरूपता है। 
वे क्रोधादिक भाव जड हैं, स्वय कुछ शान नहीं रखते । फ्रोघादिक भाव भौदगिक हैं । 
उसमें स्वथ ज्ञानरूपता नही है । शान कभी भ्ौदषिक नहीं कहलाता ) वल्कि ज्ञाव्रका 
झावरण करते वाले कर्मोंमें जब हानि देखो जाती है, जहाँ क्षय देखा णाता है हो-बहाँ 
शानका प्रम्युदय पाया जाता है । कहों कमके उदयसे ज्ञान नहीं हुप्ना फरता | तो यो 
कोषादिक पात्मपरिणाम प्रात्मासे प्रधज्चत्‌ श्रभिन्न हैं, उप काल प्ात्माकी वह परि- 
ए्‌ठि विशेष है दस कारण उन्हें सैतन्य परिणामरूप फहा गया है। धक्धाकार कहता 
है कि फर्म तो धर्म प्रधमें रूप हैं, जिनका दूसरा नाम पुण्य पाप है। तो ये घर्म भ्णग 
छो प्रात्माके गुण कहलाते हैं । इन्हें भौदविक न फहना धाहिए प्ोर न पुदूगलपरिणाम 
स्वरूप कहना चाहिए । धर्म भधर्म धात्माके गुण हैं ऐसो प्रायः लोकमें तन्मपता देखी 
जा रही है। सो जब धर्म भधर्म धात्माफे गुण हैं तो वे धौदयिक करे भोर पुदृगल 
परिणामरूप कैसे कहे गए ? तो धर्म भधरमंका तो नाम प्रदृष्ठ कम कह्ठा गया है। वे 
तो प्रहठ भात्माके ही गुणा हैं, उन्हे भोदयिक भोद पुदूगल परिणामह्य (स्वीकार 
करना उंबित नहीं है। इस छंद्धाफे समाघानमे फहते हैं कि शद्धाकारका . पहैं कथन 
भी युक्तिपूर्ण हीं है क्योकि यदि फर्म भात्माके गुण न हो तो वे धात्माकी परतंत्रता 
के कारण नहीं हो सकते | जो जिम्त वस्तुका गुण होता है वह उस्त वस्तुकी प्रतणता 


! प्रात्माकी परतन्यतामें धर्म ध्प्म पुण्यपाप कारण,ल ) 
में कारण नही बतता तो जुब भात्माको परत ; पु 
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बगा तो प्रात्मके कभी भी बंध न होगा । जब स्रांत्मा परतन्त्र ही नही हैं वो उसका “ 
बअघ दसे बने सकेगा ? भ्रौर जब 'प्रात्मके कभी भी बंध सिद्ध न हों सकेभा। 
उसकी मुक्तिका प्रसद्ध भा जायगा । ईससे यह बात प्रकट है कि जो जिसका गुण है 
वह उसकी परतत्रतांक्षा कारण नहीं होता । जैसे पृथ्वी ध्रादिकके रूप झादिक गुण है 
तो वे पृष्दीकी परतन्त्रताके कारण तो तहीं हैं। आत्माका गुण धर्म प्रधर्म नामका 
कुछ दाद तिकोंचे स्वीकार किया है, जिसे अद्ृष्टरूप कर्म कहते हैं ॥ तो ऐपा पिंडवान्त 
भानने वाले नैयायिक भौद वैशेषिकोके यहाँ वह धंम अधम वामका भ्रदृष्ठ कस पझात्मों 
की परतत्रतांका कारता तो न हो सकेगा । इस तरह यह स्वीकार करना चाहिए कि 
पुण्य पाप नामके पौदर्गलिक कम है भ्ौर उनके उदयकालमें प्रात्मामें पुण्य पापरूप 
परिणाम होते हैं। तो जो पुण्यें पापरूप धात्माकी परिणति विशेष है वह तो है शार्त्मा 
को परिशमन फिर भी यह अ्रात्माका गुण नही है, किन्तु विकार है वह भात्मासे उस ५ 
कालमे प्रभिन्न भौर जो पौंदग लिक पुण्य पाप है धह तो वस्तुत, भिन्न है। 


कर्मेकी मान्‍्यताका श्रप्रतिषेष भ्रौर[कर्ममृशृत्वका श्रप्रतिंपेष--जो दाश- 
पिक्क ऐसा प्रतिपादन करते हैं कि प्रधानका परिणाम गुक्ल श्र कृष्ण दो प्रकारका 
हो।। है प्रौर वही कर्म कहलाता है याते पुण्य पाप भ्रम भ्रघम यह प्रघानका परिणाम 
है, यहू फथन भी ठीक नहीं है, क्योंकि प्रधातका वह परिणाम है, तो रहे। वह ध्ात्मा 
की परतन्त्रताका कारण तो नहीं हो सकता, इम का (एो उसे कम ने कह सकेंगे । 
यदि कर्म प्रधानकां परिणाम माना जाँता है तो वह प्रात्माकोीं परतन्त्र कैसे कर सकता 
है ? प्रौर, जब बह प्रधान भ्रात्माको पराध्ीन नहीं कर सकता तो उसे कर्म नहीं का 
जा सकता ।' कर्म वहीं कहलायंगा जो प्रात्माको पराघीन बसाये | यदि प्रात्माकों' 
पराघीन ने बनाये फिर भी उसे कर्म माना जाता है तो कोई भी पदार्थ कर्म बल ४ 
जाधगों । दुतियामे जितने पदार्थ पंडे है वे प्रात्माकोी परतस्त नहीं बना रहे फिय भी 
सबका 'ताम कर्म रख दिया जाये | यदि यह कहा जाय कि प्रधाभकी परतन्बरताका 
कारणों तो है वहु शुक्‍ल कृष्ण कर्म और इपीजलए प्रधान परिराम कर्म है ती यह 
कथन यो'टीक हों कि जब प्रधानंका परिणाम प्रधानकी परतन्त्रतवाका फारण है तो 
प्रधातका ही बेन्ध ही भौर प्रधनिकां ही मोक्ष हो फिर झ्रात्मांकी कल्पना क्यों की जा 
रही है * यदि ऐसा कोई सोचे कि दन्ध धोर मोक्षके फलका अनुभव पुरुषमे होतो है 
इस कारण पुंकषकी थाने प्रार्टभाकी हल्पना करना ठोक 'है। तो यह पहना थो' ठोक 
नहीं कि-अधानकेी जब बेन्‍्ध -मोक्ष मार्ता भौर' पुएषककों बन्ध मोक्षके फलशा भोक्तो 
माना तो इसमें दो दोष प्रांते हैं“ १ कृतनॉश धौर ९ अंकृत स्वीकार ।-देखो प्रधानमे 
तो बच्चे मोक्ष कियो, उसके तो फल मिला नहीं। नाश हो गया। क्योंकि ' प्रधनिने 

स्घ मोक्ष' किया प्रौरं उसका फल में पोर्या तो यह कहेलायों कृतनीश भौर पुरुषन बंध 

मोक्ष कियों ही नही और उसकी फेल“ भोगनी पढ़ा । तो देधका श्र हुप्ना प्रकृत्व ' 
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स्वीकार | तो यह महात दोप कि जो ने करे वह बिगड़ जाय, जो करे वहु फल न 
पाये यह हो घडा दोप प्राया | यदि कहो कि पुरुण चेतन है इललिए बह फन भोगता 
है, भोर प्रधान प्रचेतन है, वह फल नहीं भोग सकता । तो यह कहना यो सम्मव नहीं 
कि प्रधानके द्वरा किये गए कर्मका प्रात्मा फल भोगे, ऐसा नियम बना दिया जाय 
हो मुक्त ध्रात्माफों भी क्रमंफल भोग लेना चाहिए क्योकि वह भी चेतन है। यदि 
ब्हो कि मुक्त प्रात्माके साथ प्रधानफा सप्तगग नही है इ8लिए प्रधानके किए गए फर्म, 
का फ्त मुक्त भात्माको नहीं मोगना पडता | ससारी जीवके प्रघानका सम्बन्ध है इप 
लिए उप्तकों ही बन्घका फल भोगना होता है तो ऐसा माननेपय सही वात प्ला गयी 
किलो पुउ्पमेंबन्ध पिद्ध हो गया । धन्धका ही नाम सप्तर्ग है। चाहे यह कहो कि 
घत्प है । तो इस तरह प्रात्माका बन्‍्ध फारणके बिना धम्भव नहीं है। एसी कारण 
धुइपका जो मिध्यादश्ंत प्रादिक परिणाम है उसे बन्धका कारण मानना चाहिए।, 
इस तरह जीवके बन्ध भो प्रिद्ध हुभा, मोक्ष भी सिद्ध हुमा, सम्बर नि्जेरा भी पिद्ध 
हुये, कम भी दिद्ध हुए प्रोर यह सर्वेज्ञ उन फर्म पर्वेतोंका भेदनहार है, यह भली भाँति 
सिद्ध हो जाता है । ह 


प्रधानकी पु लकर्मरूपता--भगवान भाप्तकों कर्मप्बंतका भेदमहार कहा 
गया है । जब वहाँ यह शद्धा की थी किसीने कि कोई फर्म परव॑त्त ही- नहीं होते फिल्‍ 
छमका भेदमहार ही क्या कहां जाय ? धोर इस पुष्टिमें यह सतव्य रखा था कि दो 
हो तत्त्व हैं--प्रधान भौर प्रुरुष प्रधानके ससगंस बन्धके फलक्ा भ्नुभव प्रतत्माको 
करना पटता है। सो एस तरह फहने बालेके समाधानमें बहुत विस्तारसे वर्णात किया 
जा चुका । प्र यहाँ यह निदकर्प निकल! कि प्रधानकां सम्र्ग मुक्त भ्रात्माप्रोके नहीं 
होता घोर ससारी प्रात्माप्रोके होता, इसमे कोई कारण न दिल्लनेसे प्रधावक्रो सिद्धि 
घह्दी होही। यदि एशक्षुाकार यह कहे कि प्रधानके ससर्गंफा कारण तो प्रघानका परिं- 
णाम ही है तो सुनो ! प्रधावका ही परिणमन यदि प्रषानका सम्तारों आत्मासे सह्तर्ग 
का कारण बने तब तो मुक्त घात्माके भी वह अप्रघावपरिणाम प्रधानससर्ग करमेमें, 
कारण बन जायगा, पयोकि प्रधानका परिणाम प्रधानमे है, तो प्रधानमें परिणय मन हो 
बहा पौब वह होता है प्रात्मके साथ सग्रका कारण | तब सभी भात्माप्रोंके साथ 
संसर्ग बन जाना चाहिए, किन्तु ऐसा धज्ञाकारते भी नहीं माना, इस फारण यह ही 
घोर मान लेना चाहिए कि जो मिथ्याध्यन प्रादिक भावकर्म हैं ये तो हैं पुरुषके परि- 
णु प्म धोर जो द्रव्पकर्म हैं वे हैं पुद्गलके परिणाम । चूँकि पुरुष परिणामी है, उसका 
परिणमन हो है इल़िए कर्म ससर्ग की स्थितिमतें विभावरूप परिणम रहा,हैं प्रो यह 
परष्य परिणम रहा है। जो भी सत्‌ होता है वह झपरिणामी नहीं होता । परिणमन्र: 
शील होता | घो यो ,मिव्यात्व प्रादिक भांवरर्म तो पुरुषक्े प्ररिणाय हैं, बयोकि पुरुष 
झपरिणामी पुहीं है। प्रपरिणामो, वो कोई पदार्थ हो नहीं दोत ।;जेज़े, शद्क/कारको, 
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हृष्टिमे क्षणिकवादियों द्वारा माना श्रा क्षणिक चित्त नहीं है बंयोकि वह एक क्षणकों 
हुमा फिर न रहा । उसमे परिणमवक्की बात ही नहीं धा पाती ॥ दूसरे क्षरा रहे वो 
परिणमनकी बात वहाँ चलायी णाय। तो जैसे प्रपरिणामी क्षणिक'चित्त वस्तु नही 
मासी गई उ्सी।प्रकार अपरिण/मी पुरुष भी वस्तु, नही हो सकता ।तो जो मिथ्यात्व 
प्रादिक भारकम हैं वे पुरुषके परिणाम हैं भोर जो द्रव्यंकर्म हैं जञनावर॑ण भ्ादिंक वे 
सब पुद्गलए रिणामात्मक हैँ तब प्रधान' कहो या पुदूगल * कहो तामकां ही भेद रहा। 
जैसे कोई दार्श-नक प्रधान कहफर बधमोक्षक्री व्यवस्था बनाते हैं वह भी के जैसी ही 
स्थिति प्रधानकी मानकर बना सकते हैं | तो जिसको पुदयल कहते. हैं' उसे ही कोई 
प्रधान बतलातै हैं । तो पुदुगलका ही तो एक नाम बना दिया। स्वरूपमें भ्रन्तर तहीं 
डाल सकत « जो स्वरूप कर्म पुदूगलका है उसी तरहका स्वरूप प्रधातका मात्रा जाय 
तो व्यवस्थ बनती है। तव नामसभेद हुमा सक्षणमभेद न रहा। / ' 
४ 6: ६५ का 
ब्द््यादि परिण!भोकी पुरुषपरिणामात्मकता--यदि ,शद्भुक्ार यहां पह 
घोचे कि ४;। कह दिया #ि प्रघान पुदूगलका परिणाम है तो वह सुने | देखो, प्रधान, 
पृथ्वी श्र" का परिणाम है यह तो माना ही गया है.। शक्भाकार द्वारा तो वष्ट पृ्तौ 
प्रादिकका (रिणाम पुरुषके तो नहीं माना, यया ।, इससे सिद्ध है कि पुरुषका परिणाम 
पुरुषके ढड़मे होगा भोर प्रघानका परिणाम पुद्गलके ढड्भसे होगा |; तो पुरुष पुदूगल ' 
द्रष्य तही गो उप्ता प्ररिशाम पृथ्वी झ्ादिक भ्री नहीं । पुरुषके तो बुद्धि भ्रद्द्धार 
प्रादिक परिणाम हो सकते हैं । जिसमे प्रतिभासका सम्बन्ध है वह-ही परिणाम पुरुष « 
के हो सकता है । प्रघानमें वुद्धि भ्रूदिक परिणाम नहीं बन सकते- ,शद्भुकारने भले , 
ही माना है यह कि प्रधानमे बुद्धि भ्रहद्भार प्रादिक परिणमन होते हैं श्रौर ईसके श्रति 
रिक्त घरीर इन्द्रिय प्रादिक भी परिशमन म्राने हैं। तो शरीर प्रादिक तो प्रधानके 
परिणमत बन जाते, पर बुद्धि अहकार प्रादिक प्रधानके परिणमन नहीं बने सकते ॥ 
प्रधान भ्रौर पुदूगल एक ही बान हैं । तो शरीर तो पुद्गलका परिणामन है पौर वृद्धि 
प्रहदार ये पुरुषके परिण मत है। धनुमावसे-भी यह बात सिद्ध होती है कि प्रधान: 
बुद्धि भादिक परिणशामझ्प तही है, प्रधान पृथ्वी श्रादिकके परिशासरूप है। जो चुद्धि 
प्रादिक परिणामख्प होता है वह प्रध्वी श्रादिकके परिण्यामरूप नहीं देखा गया है । .: 
जैसे पुरुष प्रात्मा, चेतन, ये प्रृष्वी भ्रादिकके परिणामरूप नहीं हैं। तो बुद्धि आादिक 
परिणाम तो उसके ही सिद्ध द्ोते हैं! भौर, पृथ्वी प्रादिकके परिणामरूप प्रधानपिद्ध 
होता है। इस कारण वुद्धि भ्रहद्भार जैसे-विभावको प्रघामके परिणाम नहीं कहा, जा, , 
सकता, वह पुरुष विभावुरूप परिणाम है। प्रव यहां छद्भाकार कहता है कि यदि 
पुरुषमें धुद्धि भादिक परिणाम म्ोन लिए जायें तब तो हृष्टान्त - सही बताया जा 
सकता था, लेकिन पुरुषमें बुद्धि भ्रादिक परिणाम सिद्ध ही नही होते । ,तब पुरुषका 
यह दृष्ठान्त देवा कि घुकि पुरुष बुद्धि श्रादिक परिणामझुप, है प्रतएव , प्रधानका 
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परिणाम नहीं है, गह कहना सज़ुत्त नहीं हो सझता | ईस धद्धाके समाधानप कहते हैं 
कि पुरपमें बुद्धि छ्वादिक, परिणाम हैं, इनको सिद्ध करने वाला प्रतुमान प्रयोग है भौर 
वह प्रनुम्ात एस प्रकार है कि पुरुष बुद्धि श्रांदिक परिणामस्यकृप है, क्योंकि वह चेतन 
है। जो बुद्धि प्रादिक परिणामरूप नही होता वह भेतन नहीं देखा गया । जैपते घटादि, 
ये चुद्धिभादिक पद्चिणामरुप नहीं हैं तो ये चेतन भी महीं है भौर चेतन पुरुष है, इससे 
यह सिद्ध होता है कि पुरुष बुद्धि भादिक परिशामात्मक है। इस तरह प्रधान भौर' 
पुदुगल ये तो एक ही बात हुए । घुढ्ि प्रहद्भांव भादक ये पुरुपके क्षणिक परिणमन हैं 
तथा विभावरुप प्रिणमन हैं । ह 


प्रश्नानमें, भ्राकाशपरिणामात्मक॒की भ्रसिद्धि--भ्व प्राद्भाकारके दूसरे 
मंतव्यके सम्बन्धमे विज्ञार किया जा रहा है.कि शद्धाकारने प्रधानकों प्राकाशाप्रि- 
णामात्मक माना है| जैसे कि प्रधानसे महान्‌ भ्रहड्भार, गण, शरीर, इन्द्रिय श्रादिक 
तत्त्व प्रकट होते हैं, ऐसा कह्दा है धो समे भ्राकाश तत्त्व भी माना है । तो प्रघानको 
जो'प्राकाणपरिणंमात्मंक कहा है वह छिद्ध नी होता, कमौकि जो-जो भूतिभान 
पृथ्वी प्रादिकका परिणामरूप होगा बह-पह भ्रमूतिक प्राकाशका परिणाम नहीं बन 
घकता | पृथ्वी भादिक मूर्तिमान हैं भौर हससे जो परिणाम देखा जाता है वह सर्े- 
घिदित है, ऐो जो परिणमन्र पृथ्वी प्रादिक .मूतिक पदार्थेमिं देखा जाय घह परिणमन 
प्रभूतिषः झाकाशमे नहीं बन सकता, क्योकि पृथ्वीके परिणमत भर प्राक्राशका परि- 
एमन ये दोततो परस्पर विरद्ध हैं भौर भाकाणको प्रधानकों परिणाम पिद्ध करनेके 
लिए जो णड़ू।कौरने दाव्दको धाव्दादिक ५ पन्माषायें कहा है वे वो पुदगलके द्रव्पफे 
परिणाम ही है, प्राकाध्षके नेहीं हैं। जंसे द्रव्यमन पुदुगल्त द्रव्यकां परिणमन है, शरीर 
वचन रसना प्रादिक इच्दिय पुंदृगल द्रव्यके परिणमन हैं उसी प्रकार रूप, रस, गन्प, 
स्पर्श, धाब्द ये ५ मात्रायें भी पुंदुर्गल द्रव्यफे ही परिणमन हैं । हाँ, भावमन प्रोर ज्ञाना- 
त्मक्ष ईन्द्रियाँ ये पुरुषके परिणाम सिद्ध होते हैं । इसी प्रकार भली प्रकारसममरमों भा _ 
सकगे याले यें दो द्रव्य हुं-- जीव भ्रोर पूदुगल । जीवकी वात भी झनुभवमें-भा जाती | 
है भोरे पुदृंगल तो पांव्यवद्ारिक प्रत्यक्ष भी सिद्ध हो जाता है । तो घुरूय तो ये दो * 
द्रष्प हैं---जीव भौर।पुद्गल | इनके सिवाय कोई मी द्रव्य हो सकता दै तो वह धरम, . 
प्रध्म, प्राकाश भौर काल हो सकेगे। । इन ६ द्रव्योको छोडकर प्न्य कांई द्वव्य सिद्ध ' 
नही होंता । प्रधोनका कोई स्वरूप व्यवस्थित नही है। प्रधान कोई झलग पत्तव नहीं ' 
है ।प्रधामका स्वेहेप सिद्ध करनेके लिए जो सत््व, रज झोर पमको बात कह्दी गई है! 
सो यहे सत्त्व, रज झोौर तस ये तीन द्र्व्यकूप हैं प्रोर भावरूप हैं ॥ जो भावरूप सत्तत, 
रज; तम॑*हैं वे तो 'पुरुषके यरिणमम' होंगे भोरे जो दव्यरूप सत्त्व, रज, तम- हैं वें! 
पुदुगल द्रृध्य॒के परिणमर्न हँगे ध्धर्वों सामोस्येतया सत्त्य, रज प्रौर्‌ एम द्रन्यहूप हों. * 
भावरप हो ये पुद्गत भौर जीवेके परिणाम हों सकते हैं। यदि ' सत्त्त, रज, पम्रकों 
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जीव, पुदगल इन दोनोके परिणाम तन मात्रा जाय तो रुत्त्व,! रज, तमकी सिद्धि ही 
नही हो सकती । शद्ध[कारका सिद्धान्त यह है कि सत्त्व, रजे हौर तम इन तीनकी 
साम्य प्रवस्थाका ताम प्रधान है सो ये तीन जीव भ्ौर पुदंगलके हो परिणमंतर हैं। 
जीव'झौर पुदूगलके भ्राधारकों छोड़कर भ्रत्य किप्ती मत्त्व, रुज श्रोर तमकी व्यवस्था 
तही पायेंगे | इस कारण यह स्वीकार कर लेना चाहिए कि प्रघात कोई ' झलग तत्त्व 
नहीं है, क्णेकि प्रघानका स्वरूप जो सत्त्व, रज, तम कहा है. वह जीव भ्रोर पुदगलकों 
छोडकर प्न्यमें कही पाया नहीं जाता । इसे प्रकार यह निश्कष निकला कि द्वेग्यकर्स 
तो पुदगल परिणामरूप है भ्लोर भावकर्म जीवके परिणामरूपे है। 


कर्मोंरी विशालता व दुर्भेग्यताकी हृष्टिसे प्वृतरूपताका प्रतिपादन-- 
प्र३ भरौर देखिये ! द्रव्यकर्म पुदगल स्कघ है, क्योकि केवल शरमाणु परमाणुरूप द्रत्य+ 
कर्म हो छो उल्पे कर्मत्व नहीं श्रा सकता, क्मत्व नही होता, भिन्न भिन्न प्रणुओपें 
इसका कारण यह है कि भिन्न भिन्न भणु जीव स्वभावके प्रतिबन्धक नही बन सकते । 
वे कर्म भ्रणु जब स्कथ रूपमे होते हैं तो ऐसे स्कघ ही जीव स्वरूपकी अ्रतिर्बन्धकताकों 
प्राप्त कर सकते है । यो कमंस्कध सिद्ध हुए श्रौर जो कर्मस्कथ है वे हैं बहुत 'इसलिए 
उन्हें तो कर्मस्कधकी राशि कहता चाहिए'। तो जब कर्मस्कघकी राशि वन' गयी तो 
वह पर्व॑तोफी तरह विशाल प्िद्ध होती है धोर दुर्भे्य सिद्ध होती है। सपारी' जीवोर्पर' 
जो कर्मका प्रावरण छाया है वह विकट भोर विशाल है भौरं, उसे हुर किया जाता 
कठिनतासे बन सकता है, इस कारणा कर्मपर्वत दुर्भेद्य है । ऐसे दुर्भेद्य कर्मपर्व॑तंका जो 
भेदन फर देता है वही ध्राप्त परमात्मा कहलाता है । इन क्मपर्वंतोका भेदन करनेका 
क्र्थ यह है कि उस कर्मोम्ते क्मत्वका विश्लेषण कर दिया जाय थाने णुदा हो जानेका 
त्ाम कमभेदन है सो यो -उत्त क्स्क्ोंमे कमत्व नही रहता। इस ही के मायने फर्म+ 
पर्वतका भेदत करता कहलाता' है। कही कर्म सत्तासे नष्ट नहीं किये जा सकते । कर्म 
तो पुदगल द्रव्य है जो उत्‌ होता है उतका कभी ताश तही बन सकता । तो कर्मपर्मेतों 
का भेदन करनेका तात्पयं है उत्तका जुदा कर देना । प्रात्मासे कर्म जुदा हो जायें, उन 
कमोमें कर्मत्व न रहे यह ही कर्मपर्वतकां भेदन कहलाता है क्योकि जो धत्तास्वेझूप 
द्रव्य-है उसका तो विनाक्ष ही होता यह बांत सर्व लोकमे प्रसिद्ध है। भ्राविष्क्षारक, * 
वैज्ञाविक सभी यह जानते हैं कि जो'भो श्रणु सदुभुत है उसका समूल नोध् “तहीं 
होता'। तो कर्म भी सत््‌ है धोर कर्मोंको समूह' कर्मस्कध है ।' कर्मेस्कध ' विशाल है 
श्रत' वह फर्म स्कप्र पर्वेतकी तरह फह्दा जाता है; यह दुर्भेच' है| ६स7 कर्मपर्वतका 
भेदन 'करने वाला भाष्त परमात्मा - कहलाता है। हस प्रकार जिस मगलावरंणके 
भ्राघारपर यह ग्रन्थ बनाया-गया है उप्तमें जो तीन विशेषण दिए गए हैं कर्मपर्वंतका 
भेदनद्वार, "विश्वतत्त्तका-शाप्ता औद सोक्षमार्गका नायके १ उनमें दो विशेषण” ठीक” 
निर्दोष-कहे -गए हैं ।प्राप्त :धगवान क्र्मपर्वतके भेदनहार हैं प्रौर समस्त धत्त्वोके 


३३१६ ॥ प्राप्सपरीक्षा-प्रवेचत 


जावनहार हैं। जैसे कि मीक्षमागगंके नायक हैं प्रभ, यह थात निषोध सिद्ध होती है उसी 
प्रकार शेष दो विज्येषण जी निर्दोपतया घिद्ध हो जात हैं। भव यहाँ कोई जिन्ञासु यह 
जानता घाह रहा है कि मोक्षका स्वस्प क्ये है ? कर्मपर्वंतका भेदन हो जानेसे जो 
मुक्ति प्राप्त होती है'उस्त भुक्तिका स्वरूप क्या है ? इसका उत्तर झाचार्यदेव कारिका 
में करते हैं! 


स्ात्मलाभस्तती मोक्ष: कत्स्नकर्मचयान्मत- । ४ 
निजेरासंवराम्या छुः सर्सद्वादिनामिह | ११ ६ ॥ 


सवर श्र नि्जरा तत्त्वके द्वारा उद्मुत स्वात्मलाभकी मोक्षरूपता- 
निर्जरा होर प्रम्बर तत्त्वके द्वारा जब समस्त कर्मोंका क्षप हो जाता है तो उन कर्मों 
के क्षयसे जो स्वात्मलाम हीता है, भपना सहज भात्मतत्व प्रकट होता है उसका ताम 
मोक्ष है ।,यह बात समस्त प्लास्तिफ लोग मानते हैं। मोक्षके स्वरूपमे दाद्ांतिकोकी 
गिनती नहीं हैं किन्तु मोक्षमार्गमं विधाद है इसी कारण तत्त्वार्थ सृुपकारने मोक्षक्ते 
स्वरूपकों पहिले मही कहा किन्तु मथम सूत्रमें ही मोक्षमार्गका वर्णन किया है! जिततले 
भी प्रास्तिक लोग हैं वे सरी यह मानते हैं'कि कर्मका श्रावरण मल जब प्रात्मापथ 
नही रहता है तो जो विशुद्ध भ्रात्मलाभ होता है उसका नाम मोक्ष है । इस मोक्षके 
कारण हैं।सम्बर श्रौर निर्जंररा । ध्रागामी कर्मोंका तो सम्बर होता श्रर्षात्‌ कर्म न भ्रा 
सके हसका नीम सम्वर हैं। प्रोर, जो पहिले बाँघे हुए कर्म हैं उन कर्मोंका प्रतय 
होनेफा नाम है मिजेरा | भोर सम्बर भौर निश्चेरा इन दोनोंके प्रपादसे कर्मोका क्षय 
होता है सो समस्त कर्मोंका प्रक्षय होना मोक्ष है। यदि सचित कर्मोंका विनाश तो 
क्रिया जाय लेकित प्रातामी फर्म श्राते २हुँ तो फिर मोक्ष कंसे होगा ? भ्रौर, भ्रागामी 
करभोंका सम्बर हो जाय भौर स'चत कर्म बारी बारीसे भायें तो यह बात कंसे होगी? 
जहाँ पम्बर होता है धहाँ निर्जरा तत्त्त प्रकट होता है प्रन्यधा वहाँ सम्बर घत्त्व भी 
ने बस सकैगा तो यो सम्बर भौर निर्जरा तत्त्व द्वारा प्रात्माके खाम होनेका नाम मोक्ष 
है। इस फारिकामे जो ,सर्वेत्दवादीनाम्‌” यह प्रयोग किया है उससे यह बात प्रसिद्ध | 
हो-जाती है कि सभी भास्तिकोंको मोक्षके स्वरूपमें विदाद नहीं है। मोक्षका स्वरूप 
सभी यही समभते कि प्रात्माकों छोड़कर बाकी तत्त्वोरा प्रभाव हो जाय भोर केवल 
ग्राप्मा ही प्रात्मा रहे, इस हीफा नाम है मोक्ष | तो ऐसा मोक्ष स्वरूप सभी दार्शनिक न्‍ 
मानते हैं। देखा था प्रोत्मार्के स्वरूपमें, कर्मके स्वरूपमें भ्रथशा यह भी कह संझृते कि 
मोसमार्गके स्वरूपमे विवाद धो भात्माका व कर्मका स्वरूप तथा 'मोक्षमार्ग क्या है ? 
णह भ्ती भाँति सिद्ध कर दिया गया है, जो लोग ध्राप्तके स्वरूपमें विवाद करतें' ये 
उतकी शद्भाघौका निराकरण किया जा चुका है, धौर जो  कर्मके स्वरुपमें विवाद 
रखते थे उनको भी सैमाधान दिया जा चुका है जब अतोणसे पधवन्‍्तज्ञान, ध्रवत्तदशत, 
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प्रनलगक्ति भौर प्रनत प्रानत्द यह चतुष्टय सिद्ध किया गया है पोर प्रात्माका 
मिद्वत्व स्वष्प है, यह घिद्ध किया गया है, उस प्रसंगमे जीव भोर फर्मक्नी वास्तविकता 
पिद्व हो ही गई सममिये । 


प्रात्माके चैतन्य स्वरूपपर विवादपरिहारी प्रकाश--पह बात स्पष्ट' 
सिद्ध है कि प्रचेतनपत्ा प्रात्माका स्वरूप नहीं है । यदि श्रवेतनपना प्रात्माका स्वरूप 
होता हो प्रात्माके साथ ज्ञानका समवाय नहीं वन सकता था । इस भ्रसजूमें मुल बात 
पह घल रही थी कि मोक्षमार्गका नेता वही हो सकता है जो विश्व तत्त्वका ज्ञाता हो 
तय किसी शकाकारका मह सिद्धान्त था कि विश्यत्त्त्वका ज्ञाता न हो तब भी भ्राप्त 
बन सक्रेगा | तो उसके निराकरणमे यह वात कही गई थी हि भन्ना देखो तो सही कि 
जो विश्वतत्त्वके ज्ञाता नहीं हैं उनके हारा प्रस्रपित द्रव्य शुण कर्म घामात्य विशेष 
समवाग ये कुछ भी सिद्ध नहीं हो पा रहे हैं । उत्तीसे सवधित शकाक्षारने यह बात 
रखी धी कि क्षानफा प्ौर मात्माके साथ समवाय है प्रौर तव यह प्रात्मा जश्ञाता प्रो 
सर्वत्ष घन जाता है तो समवायकी सिद्धि भी तव त्तक न हो सकेगी जब तफ प्रात्ममे+ 
जशानस्वभाव मे माना जाय। प्रगर भप्रज्ञानमे, प्रचेतनमे, जड प्रात्मामें शानका समवाय 
दाह जाप तो बहा यह प्रश्न खड़ा रह जीता है कि ज्ञानका समवाय जड़ प्रात्मामें 
ही क्यों हुआ ? जड़ भ्राकाक्षमें शयो सही व जाता ? यदि प्रहृष्ठ विशेषकों कारण 
बहा जाय तो ज्ञानका क्ारणमूत भ्रटप्टपिशेष भी तो जैसे प्राकाश धादिक जडमें 
प्रम्भव नही हैं उम्ो प्रकार जड़ प्रात्माम सम्भव नहीं हो सकते । तो भ्रद्ृष्टविशेष की 
बात फहकर भी फीई समाघान नहीं दिया जा धकतता । यदि वे प्रत्त करणेके सपोगकी 
डइ।त इहुफर शास्मामें जानका समवाय सिद्ध फरने चलेंगे स्तो वह भी वात नहीं बन 
सफती । वहाँ भी प्रएत होगा कि भ्रत करणका सथोग जड प्रात्मामे हो हुप्रा' श्ौद 
जद प्रादाएमे मही हुता । इस व्यवस्पाक्ों कौन बनायगा ? हो युक्तियोसे भी पात्मा 
थे प्रयेतनता सिद्ध नहीं होती प्लोर प्रमुमानमे विचारा जाय तो प्रात्मामे प्रचेतवता 
प्रतीत नही है पिम्तु ज्ञान ही प्रतीत हाता है। घत* प्रात्माका भ्रचेतनपनों स्वरूप, 
नहीं कहा श) सकता । किसोने यह कहा धा कि प्रात्मा क्या ? तो कर्मपर्वत को भेद, 
विशतत्तकों जाने बह तो प्रचेतर है, उसके निराशरणमें यह प्रकरण इस रहा है कि 
प्रापा भजेतेन मही फिल्तु चेतन है । 


ध्ाखत शानस्वहप झात्माकी प्रमिद्धि - प्रद यहाँ धंक्षाकार कहता है कि 
जेहगश व ज्ञान तो प्रमिस्‍्य है । तो भनित्य ज्ञान नित्य प्राह्माझा स्शरप पीस बंद 
गब ता 3 * ध्राक्ताको ज्ञानग्हित एसी कारण माया गया है कि पात्मा तो मित्य है, 
घोष क्ञाम पहिय है।इस छद्धाे समाष्ानमें दहुते हैं कि पंक्ाकारफों यहाँ भी भूल 
की इंटो है। शाम समस्त हर ग्रभादि है, इस बारख ज्ञासको पर्दया नित्य नेहों कह 
सर ते । धाम स्वतः राभादत, मित्य है। यदि घदालार पहाँ पह कहें कि यह 


ः ५ का हु ्ू 
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शान नित्य है तब प्रात्माके कश्ी भ्रज्ञान न बनना चाहिए, किन्तु संसार श्रवस्था् 
मोह ध्रवस्थामे श्रात्माके प्रशञान माना गया है । इसके समाधानमें शक!क)र यह सम- 
भले कि भात्मा प्रजानरूप तो नहों होता किन्तु जब ज्ञानावरण करमंका उदण होता 
तो उतने श्रश्में वहाँ प्रश्चान रहता है। इसगे किसी प्रकारकों बाघा नहीं प्रात्री भौर 
जब ज्ञावावरण कर्मका उदय होता है तव सर्वज्ञान नहीं हो सकता । इस कथनसे यह 
भी श्का दूर फर लेना घाहिए कि प्रात्माका यदि ज्ञानस्वरूप है ता हू समस्त क्षत्तों 
का ज्ञाता क्ये नही कहा जाता ? ज्ञानायरण कर्मका उदप है ऐसा समझ लेनपर 
धजान होनेकी बात, सर्वे तत्त्वोके ज्ञान न हो सकनेक्की वात समझें प्रा सकती है? 
ध्रौर, साथ ही झात्मा ज्ञान स्वरुप है. ध्ौर वहाँ ज्ञान शाइवत है, यह भी समझे श्रा 
सका है। देखो, समस्त पदाधोंका ज्ञान हो उसका नाम है केवलशान । उस केवलमान 
को प्रकट न होने देना उत्तका नाम है ज्ञानाव रण का उदय | तो ज्ञांनको धातनेवाले 
घातियाकर्मरका उदय होनेपर यह सम्भव नहीं है कि सप्तारी भात्मा समस्त तत्त्वोकों 
प्रान जाय । हाँ जब ज्ञानावरणका नाथ हो जाता है तव यह भ्रात्मा समस्त द्रव्य प्रौर 
उनकी समस्त पर्यायोकों एक साथ स्पष्ट जान लेता है पौर तब वहाँ सर्वज्ञता प्रकट 
होती है । साराश यह है कि प्रात्मामे जब तक घातिया फर्मोंका उदय रहता है तव 
तक समस्त पदार्थोंका बोध नहीं होता भोर जब घातिया फर्मोंका प्रभाव हो जाता हैं 
हो पमस्त पदार्थ विषयक ज्ञान बन जाता है भोर तब कोई विशिष्ट ग्रात्मा सर्वेज्ञ है 
पह बात सिद्ध हो जाती है। परत, ज्ञान प्रात्माका स्वरूप है, श्रात्माको ज्ञानस्वरूप 
पताननेपर ईस दोपमे शड्भु न करें कोई कि ससारीको फिर सारा ज्ञान क्यों नहीं होता 
पझ्यथवा सप्तारीके प्रज्ञात क्यो रह जाता है। यह वात भली प्रका युक्तियोंसे पहिले ही 


धमझा दी गई है । 


जानशून्य पदार्थमे चैतन्यकी भ्रसभवता--कुछ लोग कहते हैं कि परात्मा 
का स्परूप तो चेतनमात्र ही है, शञाव नही है। उनका यह कथन भी उक्त विवेचनसे 
पण्डित हो जाता है, क्योंकि जो कुछ भी वस्तु ज्ञान स्वभावसे रहित हो वह चेतन हो 
ही नहीं सकता | जेसे प्राकाश प्रांदिक ज्ञानस्वभावसे रहित हैं तो वे चेतन नहीं हो 
धकते । तो जब प्रात्माफा स्वरूप शानरहित माना घो धह चेतन हो हो नहीं सकता, 
फिद धभात्माका चेतन्पमात्र स्वरूप कहना फेवल प्रलाप है। कुछ लोग कहते हैं कि 
प्रकाश स्वरूप जो यह चित्त है इस हीके माय्मे धांत्मा है याने प्रात्मा क्षणिकप्रतिभात 
ह्वरूप है पर्थात्‌ श्रपने ही सम्वेदनमे चित्तम्में होता है, ऐसा स्वम्रम्बेदनमान्न चित्तका 
स्वरूप है। तो क्षशिकपादियोंका यह कथन भी यों खण्डित हो जाता है कि ज्ञान 
समस्त परदार्धोका विषय करने वाला सिद्ध क्षिया गया हैं। जो ज्ञान क्षणिक हो, स्वर 
सम्वेदन भात्र हो वह समस्त पदार्थोका विषय फरने वाला मही हो छकता । प्रो 
घूंकि शान समस्त पर्दार्थोकों जानता है यह भली भाँति बहुत विस्तारसे प्िद्ध कर 
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दिया गया है | यदि शानकों केवल स्वसम्वेदन मात्र माना जाय याने प्रपते श्रापका ही 
प्रकाश करता है ज्ञात ऐसा माना जाय तो वह ज्ञान समस्त पदार्थोका साक्षात्काय 
करते वाला न हो सकेगा । शौर, माना भी है ज्ञानमो सकलाथ विषयक अन्य दाशे 
निकोमे भी तो प्र७॥्भामस्वरूप यह क्षणिक चित्त है, वही ग्ात्मा है, यह बात भी सही 
नही हो सकती । कुछ लोग कहते हैं कि भात्माके स्वरूप प्रमाणवाधित है, इस कारणों 
प्रात्माके स्वरूपकी ऐसी बात कहता कि वह भनन्‍त प्राननन्‍्दमय है, यह'कथन व्यव५ 
स्थित नही रह सझता । उनका यह कहना भी सही नहीं है, क्योंकि जो श्रोत्माका स्व+ 
रूप विपरीत मानते हो उनके यहाँ तो श्रव्यवस्था बम सकेगी । पर जहाँ स्थाद्वाद शैली 
से प्रात्माका स्वरूप सिद्ध किया गया है वहाँ प्रात्मामे ज्ञानदशन ग्रादिक स्वछ्पकी 
प्राप्ति व्यवस्थित है । प्रौर, जहाँ प्रनन्‍त ज्ञानांदिक स्वरूपका लाभ है उसका तमाम मोक्ष 
है। कही प्रात्माके नाशका मोक्ष नहीं है किस्तु श्रात्मामे भ्न्‍्य कुछ न रहे झौर प्रात्मा 
फा स्वरूप पूरांतया विक्रतित हो उसे मोक्ष कहते हैं। इस असज्भ तक जो कमेके मानने 
में विवाद करते थे, कर्मके स्वरूपमे विवाद करते थे उतका निशाकरणा किया गया है । 
भौर, कमंभूभृत॒कों सिद्ध किया है, भोद जो कर्म पहाडका भेदमहार है वह विश्वतत्वका 
ज्ञाता है । यो कर्मपद्ाउका भेदनहार है, विष्वतत्त्वका ज्ञाता है वह मोक्षमार्गका नेता 
है, यह वात भली भांति सिद्ध होती है । 2७ ० 


बर, निर्जेरा भौर भोक्षके स्वरूपका विशलेषण--प्रव यहाँ शड्भाकाथ 
पहना है कि भ्रभी मोक्ष भ्रौर मोक्षमार्गे के प्रकरण में जो सम्बर निर्जर भौर मोक्षका 
विवरण दिया गया है तो इन तीनोमे कुछ भेद ही तो नही मॉलूम होता | फिर त्तीनो 
के बर्णनका क्या मतलब ? यो मही मालुम होता कि कर्मोंक्ा प्रभाव तीनोमे है। 
स्स्बरक़े गायने क्या है. प्रागामी फर्मोडा तास्तित्व । तिजेराके सायने क्‍या है? कर्मों 
फा-एक देश दूर होता, मोक्षका प्रश्न है कर्मोंकों सर्वधा दूर हो जाना | इस तरह सम्बर 
निजेरा,धौर मोक्ष ये तीनो ही कर्मोके प्रभावरुप हैं इस कारणसे इन तोनीमे कुछ 
भेद प्रतीत वही होता | इस छड्भाके समाघानमें कहते हैं कि ३ ' तर्सवोके स्वरूप पर 
दृष्टि दो, भेद ज्ञात हो जाता है,। प्रम्वरका स्वरूप कहां गया है प्रागामी फमॉको 
उत्तत्ति न होता । घाश्रवके निरोधकों सम्वर कहते हैं। तो इन प्रागारी कर्मोर्के प्रभोद 
की बात कही गए है, निज राका प्र है सच्चित कर्मोंका एक देश क्षय होना सो निर्भर 
है ।, निर्जरामे कर्मफ्रि-्रभावक्नी बात कही गई है भौर मोक्ष ताम है समस्त कर्मोका 
सर्वेधा क्षीश हो जाता । सो ,यहाँ समस्त कर्मोका प्रभाव है। तो सम्बस्मे' घागापी 
द्रव्य जो भावकर्मका प्रभाव है, वर्तेमासमे भावकर्म नहीं है वही तो सम्बररूप है 
त्श्चयृसे प्रोर कर्म भा नही रहे, हैं इसका ताम सम्वर है। तिजेराप्रे सचित दच्य शौर 
भावकमका एक देह प्रभाव है याने भूतकालीन तो सचित द्रव्यका मास्तित्व हैं प्रो 
वर्तमानमे भावकर्मका एकदेश प्रभाव हैं। भौर मोक्षमें प्रागामी भूतकालीत सब प्रकार 
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-के द्रव्पकर्म, भावफ्म, सबका भभाव है। तो यहाँ एकका स्वरूप दूसरेपे भिन्न है इस 
रण इन तीन तत्त्वोमे भेद वाया जाता है | यहाँ फोई शद्भाकार कहना है भ्ि 
नाध्तिक जोवोंके लिए तो मोक्षके स्वरूपमें मी विवाद रहता है, फिर भोक्षकों प्रवि- 
बाद कोसे बताया है ? इसके धमाधानमें देखिये | 


नास्तिकानां व नैवास्ति प्रमाणं तन्रिराकृतौ | 
प्रलापमात्रक तेयां नावधेयं मद्दात्मनाम्‌ ॥ ११७ || 


मोक्षकी निविवाद सिद्धि--जो ज्ञोग मोक्षका भाव बतलाते हैं. प्रधवा 
नाल्तिक लोग सभी तत्त्वोका प्रभाव बतलाते हैं तो उत्तका पह केवल उलायमान्न है। 
जब पूछा जाय कि प्रोक्ष नहीं है यो कहकर नास्तिक लोग जो मोक्षका निराकरण 
करते हैं उसमें कोई प्रमाण है क्‍या ? तो प्रमाण तो वे बता न सकेंगे, क्योंकि नास्तिक 
लोग हैं । प्रमाण जया वतायेंगे । जो इन्द्रिय प्रत्यक्ष हैं उसका मोक्ष विषय नहीं है तो 
मोक्षका निराकरण करनेमें कोई प्रमाण नही है, इस कारण नाहितकोका यह कहना 
कि मोक्ष कुछ नहीं है, यह सब॒प्रलापमात्र है, इसी कारण जो फल्याणार्थी जन है 
उनके ध्यान देते योग्य बात नहीं है नास्तिकोंका कथन । नास्तिक लोग केवल एक 
प्रत्यक्षको ही प्रमाण मानते हूँ तो प्रत्यक्ष ही एक प्रमाण मान रहे, याने इृद्धियसे जो 
कुछ विदित होता है वही ना भ्रमाणभृत दै नास्तिकोकी दृष्टिमें सो हृद्विय प्रत्यक्षका 
विषयभुत मोक्षका सदभाव या सोक्षका प्रभाव नहों है। तो थे मोक्षका मिराकरण 
करतेके लिए प्रन्यको प्रमाण फैसे भाव सकते हैं ? यदि वे मोक्षका मिराफरण करने 
के लिए कुछ पन्य प्रमाण मात लें तो इससे उन नास्तिकोंके इष्ठकी हानिका प्रसद्भ 
प्राठा है। क्योकि उनको दृष्ट है फेवल इद्विय प्रत्यक्ष, लेकिन प्रत्र समानता पठा कोई 
झन्य भी प्रमाण । यदि प्रास्तिक लोग यह कहें कि दुधरे लोगोंने जो प्लौर प्रमाण 
साने हैं उन प्रमारणकि द्वारा मोक्षका भ्रमाव सिद्ध कर देंगे तो सुनो--जब भ्रन्य पुरुषों 
के द्वारा माने गए प्रमाणकों कुछ ठीक समझते हैं तास्थिक जिनके द्वारा वे मोक्षका 
निराकरण करते हैं तो उत प्रमाणोंसे जो मोक्षवत्वकी पिद्धि होती है उठे क्यों न 
सास लिया जाय। व उनके माननेसे मोक्षकों ही क्यो त मान लिया जाय ? तासत्तिक 
लोग फेवल एक प्रत्यक्ष प्रमाण मात्रा करते हैं तो यह इृद्दिय प्रत्यक्ष केवल सदृभावका 
ही उापक है, उसके द्वारा मोक्षका निषेध तो कर नहीं सकते, वो मोक्षका निवेश 
करनेके लिए मास्तिकोकों कोई प्रन्य प्रमाण अनुमान भादिक मानने पड़ेंगे । हो जब 
झन्य लोगोके द्वारा साने गए किसो प्रमाणान्तरसे ये नास्तिक लोग मान लेते हैं हों 
उससे भच्छा तो यह हीं है कि उसी प्रमाणान्तरसे मोक्षका सदुभाव भी मानों! 
क्योंकि प्रनुमान भ्रादिक प्रमाणोंसे भोक्षका सदुभाव सिद्ध होता है।भौर, गे 
नास्तिक लोग बिता ही प्रमाणके मोक्षका प्रभाव कह करें तो उतको यह कैवह 


ले 
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बकवाद है, शौर वह उपेक्षाके योग्य है। तब मोक्ष तत्त्वकों वो निविवाद ही स्वीकार 
करता चाहिए । अब यहाँ शद्भाकार कहता हैं कि ग्नदि मोक्ष श्रविवाद है तो रहा 
प्रावे। पर यह तो बतलाग्रो कि सोक्षका मार्ग क्या है ? इसका समाधान श्राचराय॑देव 
कारिकामे दे रहे हैं । ४४54 


मार्गों सोक्षस्य वे सम्यग्दशनाजिजियात्मक! । * 
'. विशेषेण ग्रपत्तव्यो नान्‍्यथा तद्विरोधतः ॥ ११८ ॥ 


सम्परदर्श ना दित्रयात्मक मोक्षमार्ग का प्रतिपादन--मोक्षका सार्ग निदचय 
से सम्परदर्शन सम्यरशास, सम्पक्‍्चारिप्ररूप है श्र्थात्‌ सम्यग्तान प्रोदिक तीनो रूप 
मोक्षका मार्ग बसे सकता है प्रन्यथा नहीं । पर्थात्‌ केवल सम्परदर्शन या प्रकेला सम्पक 
ज्ञान या ग्रकेला सम्यक्चारित मोक्षका मार्ग तही बन सकता, क्योकि उसमें विरोध है, 
मोक्षप्राप्िका उपाय सम्यस्दर्शत, सम्यस्जञातन, सम्पस्चारित्र इन तीनकी एकता है। 
प्रकेला-प्रकेला कोई मोक्षप्राधरिका उपाय नहीं है। क्योकि प्रत्यक्ष प्रादिक प्रमाणोरे 
ऐसा प्रतीत नहीं होता भ्र्थात्‌ तीनोकी पूरणंता ही, एकता ही साक्षात्‌ मोक्षमा्ग है । 
यहाँ मोक्षका मार्ग याने साक्षात्‌ मोक्षक्री प्राप्िका उपाय विशेषरूपसे ज्ञातव्य है क्योकि 
जो भ्रपाघारण कारण होता है वही विशेषरूपसे ज्ञातव्य होता है.। जब यह प्रश्न हुप्रा 
कि मोक्षमागंका साक्षात्‌ उपाय क्या है ? याने ऐसा प्रसाधारण कीरण बताप्नों कि 
जिसके होनेपर नियमसे मोक्ष हो ? तो धह प्रसाधारण कारण इस कारिकामे बताथा 
गया है। ध्साधारण कारण ही विशेषकूपसे शातव्य हुआ करते हैं, सामान्यरूपसे 
नही । क्योंकि द्रव्प, क्षेत्र, काल, भव भ्रीर भांवरूप साधारण कारण विद्यमान ही 
रहता है धौर इसी कारण वह विशेषरूपसे ज्ञातव्य नही है यामे मोक्षप्राप्रिके जो 
सांधारण कारण हैं वे प्राय, सदा विद्यमाव हैं तव उनके जाननेके लिए विशेष कामना 


|] 


'बैयो होगी ? जो मोक्षप्राप्तिका साक्षात्‌ कारण है, जिसके होनेपद नियमसे मोक्षप्राप्ि 


हो, वह यहाँ शातव्य होता है। पो यह मोक्षमार्ग तीन रूप ही समभना चाहिए । एक 
या दो रूप नहीं । इसके लिए प्रनुमाव प्रयोग भी कर सकते हैं कि सोक्षमार्ग सम्य७ 
बद्त घादिक तीत रूप हैं, क्योंकि वह साक्षात्‌ मोक्षमार्ग है। जो सम्यर्दशंन प्रांदिक 
तीमरूप नही होता वह साक्षात्‌ मोक्षमार्ग नही है) जैसे जब भ्रकेला संम्पर्दर्शन है तो 
साक्षात्‌ मोक्षमार्ग नही है । याने सम्यक्त्वके होते ही तुरन्त मोक्ष हो जाय यह बात 
नहीं बनती । ऐो जो साक्षात्‌ मोक्षमार्ग होगा वह तीन रूप ही होगा, दस प्रतुभान 
प्रयोगमें साक्षात्‌ मोक्षमार्ग तो विचारक्ोटिमें स्थित, है याने विज्वेषलूपसे मोक्षमार्गकी 
बात कही जा रही है। तब ही तो साक्षात्‌ विशेषण दिया, गया है । साक्षात्‌ मोक्ष 
मार्ग क्या है ? तो यहाँ पक्ष है साक्षात्‌ मोक्षमार्ग । प्रतिज्ञा इसकी की जा नही है श्षि 
हंस धनुमातमं पर्मी प्रप्रसिद्ध नही है याने पर्मी सिद्ध है। यहा मोक्षमार्ग साभान्‍्यकों 
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धर्मी बनाया गया है घोर साष्य बनाया गया है मोक्षमार्ग,विशेषकों । तो जो धर्मी है 
वह सदा प्रत्तिद्ध हुआ फरता है । तो साधारण मोद्ामार्ग सभी मोक्षवाटियोकों इष्ड 
है । प्रत्येक भोदा सिद्धा-त मानने वाले दार्णविक मोक्षमार्गकोी सामात्यतया मानते ही 
हैं। हाँ, मोक्षमाग विशेषमे ही लोगोको विवाद है । कैसे विवाद है कि कोई तो हिफ 
ज्ञानफों ही मोक्षका मार्ग मानते । उत्ततज्ञानसे ही मोक्ष होता है, कोई केवल श्रद्धा 
विशेषकों ही मोक्षमार्ग छामते, भोर कोई केवल क्रियाकाण्ड श्रादिकफों ही मोक्षमार्ग 
मानते | तो साक्षात्‌ भोक्षमार्गमे विवाद है, पर मोक्ष है भौर कोई मोक्षमार्ग हुमा 
फरता है । ६४ सम्बन्धमें कुछ भी विवाद नही है । तो मोक्षमार्ग सामान्यमें सब एक 
मत हैं । तो यही घर्मी है भौर वह प्रसिद्ध है। इसलिए मोक्षमार्ग सामात्यमें विवाद 
नही, विन्तु मोक्षमार्ग विश्ेषमे विवाद है। 


सम्पर्दर्शनादिवयात्मक मोक्षमायके साधक भनुमानमे पक्षकी भपिद्धि 
मोक्षमार्ग पक्ष है, ण्ह तो विवादसे रहित है, इस कारण यहा यह नहीं कह 
समता कोई कि इस प्रनुमान प्रयोगमे पक्ष भश्नत्िद्ध विशेष्य है याने पक्ष विल्कुल 
प्रसिद्ध है इसलिए कोई दोप नहीं दिया जा सकता धौर न कोई यह कह सकता कवि 
पक्ष भ्नप्तिद्ध विशेषणा है, पयोकि सामान्य मोक्षमार्ग तो धर्मी है, पक्ष है भोर वाक्षात्‌ 
मोक्षमार्ग प्राध्य बनाया जा रहा है। सम्पस्दर्शन पादिककी तीन झूपता साक्षार्‌ 
मोक्षमार्ग है। इसके लिए लोक दृष्टाल्त भी देखिए कि रोगनिकत्तिका माग वा है ? 
प्रद्धाम होना, ज्ञान होना प्रौर प्राचरण होना । रोग भौर प्रौषपधिका श्रद्धान हो, 
और उसे धौषधिका परिक्ञान हो, स्ेवनविधिका परिचय हो घोर फिर ग्रौप घिका 
छेवन हो वो रोगनिवृत्ति' होगी । इसमें हो किसौक्ो भी विवाद नहीं रहता! भ्रत्मेक 
रोगी रोगनिशत्तिके ब्येयसे श्रौपधि लेनेका प्रगत्त करता है, लेकिन विशेषभे विवाद है 
कौन सी प्रौषधि उपयुक्त है, फोन सी नहीं ? तो उत्त विशेषकी सिद्धि की जाती है। 
यह बात स्पष्द है कि रखायनका सामान्य ज्ञान हो प्रथवा कैवल श्रद्धान मात्र ह्दो तो 
वह रोगनाश करनेमें प्मर्थ श्रौपधिका केवल अ्द्धान भथवा मात्र ज्ञान प्रयवा केदस 
प्राचरण नही है। इसी प्रकार प्रात्मविषयक मात्र श्रद्धान या केवल माप ज्ञान या 
केवल कुछ भी प्ाधरण ये वाक्षात्‌ मोक्षमार्ग नहीं वन सकते, किन्तु अद्धाप, ता 
प्लाचरण दीनोका एकत्य साक्षात्‌ मोक्षमार्ग होता है । तो धमस्त फर्मेझपी मढ़ाव्याधि 
का मोक्ष यथा श्रद्धात, ज्ञाम भौर यथार्थ भाचरण इन तीन उपायोकी एकर्ासे/हो 
प्रसिद्ध हों घरुता है । इन तीनोमेसे किसी एकका भी भरभाव हो धो तिर्वाण नहीं बन 
पकृता । इस प्रसद्धमे सर्वसाधारण जनोकों यह समझे लेना घाहिए कि मोक्षमार्ग 
चाहे वह किसी प्रकोरका प्यो ने बेंताया जाय पेर तम्यग्दर्शन, धभ्यस्ताम शौर धम्मक 
पझाचरेणण इन पीनोकी एकता होता भनिवायय है धौर,इसी “कारण अक्ृत भपुमाव 
प्रधोगमे पक्ष प्रप्रसिद्ध विशेषण भी नहीं है । के 
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सम्पभ्दर्श नादि त्रयात्मक मोक्षमार्गकी सिद्धिमें प्रयुक्त मोक्षमार्गेत्व 
हेतुकी सिद्धि--प्रव यहा शद्भाकार कहत है कि पक्ष भ्रप्रसिद्ध विशेष्य नही भौय 
प्रम्मप्रस्िद्ध दिजेषण भी नहीं, सो रहा धाये, लेफित इस भनुमानमे जो हेतू दिया गया 
है चह तो एट पते अ्रप्तिद्ध है, इसे कहते हैं प्रतिज्षा्ेंग देशा सिद्ध । जैसे कि दाब्दकों 
धनित्य पिद्ध करनेमे कोई शब्दत्वकों ही हेतु बना दे तो,वह द्ब्दत्वहेतु प्रतिज्ञायक्त- 
देशासिद्ध है याने वही तो प्रतिज्ञामे बात कही जा रही थी श्रोर उस ही बातफो हेतुमे 
रख दिया वो वह हेतु इस तरह एक देशसे भतिद्ध है। इस शद्भाफे समाघानमे कहते 
हैं कि हम उथुझान प्रगोगमे हेतु प्रतिज्ञार्थददेश रूपसे भी प्रसिद्ध चढ़ी है । प्रतिज्ञा 
नाम किस7 £ ? धर्म प्रोर धर्मीके समुदायको प्रतिशा कहते हैं। तब प्रतिज्ञाका एक 
देश क्या 6 १7४ ? धर्म अथवा धर्मी । तो इस दानोमेसे कोई एक प्रसिद्ध हो तथ 
हों तो यह र० गा जा सकता है प्रतिज्ञायैकदेशासिद्ध दोष वही तो बनेना कि जब 
घममे घौर भा १ दोनोमेसे कोई प्रसिद्ध हो । तो यहाँ दोनोमेंसे कुछ भी ससिद्ध नही 
है। धर्मी - , “7६ ह नदी, घर्मी प्रसिद्ध होता है, ऐसा न्‍्यायक्रा बचन है । “सूत्र भी 
कहे गया ४ : € «यर्मी यह कहना भी थुक्त नही है 'कि घर्मत्वके प्रमाणसे भले 
प्रकार प्रत।'! : रही है । घर्मी प्रसिद्ध हुआ करता है। इसके सम्बन्धमे यह निर्णय 
है कि घर्मी “3 १ प्रभाणसे सिद्ध होता है, फहीं विकल्पसे प्रिद्ध होता है 'भ्ौय कही 
प्रमाण एवं « एल्‍त दॉनोसे प्रसिद्ध होता है। 'तो प्रकृत प्रनुमान प्रयोगमे जो मोक्ष 
मग्रिको घएा था है बह भोक्षमा्गझूप धर्मी प्रमाणसे प्रप्तिद्ध है। तो घर्मी प्रप्रसिद् 
तो न रहा 'व॥ पतिज्ञायकर्देशासिद्ध दोष बताना भ्रनुचित है। यहाँ यदि कोई मनमें 
यह शद्भा “8 मोक्षमार्ग घर्मी है भ्रोर मोक्ष सम्पवत्व हेतु है इसलिए वह पर्मी 
नही हो सदर ५।, वयोकि वह सामात्यरूप है झ्लोर सामान्यरूपका साधन धर्मके रूपसे 
प्रतिपादन लिया है बाते स्ामान्यसे यह हेतु बताया गया है तो सामान्यक्षा हेतु बनाया 
जाना घर्मी नही दो ऐसी हालतमे प्रव कंसे कह सकेंगे कि प्रकृत प्रनुमानमे मोक्षमार्ग 
मात्र याने मोक्षमार्श सामान्यक्षों धर्मी बताया है। इस छड़्ाका प्राशय यह है कि 
धेद्धाका रक्षी धष्ठिमे यह बात है कि सामान्य तो हेतु होगया कर्ता छसलिए सामान्य 
को धर्मों तहीं यह सकते । लेकिन प्रकृत घनुमानमें सामान्य सोक्षमार्गकों धर्मी कहा 
गया दे । यो यह बात कैसे युक्त है ? हसंका समाधान यह है कि जो छद्धाकार कह 
रहा है वह कथन प्रनुकूल ही पड रहा है. क्योंकि यदि साधन धर्म थामे सामास्य 
घर्मीझूप नहीं है तो वह प्रतिज्ञाथकदेशा सिदृध नही हो सकता प्लौर इस हालतमें फिये 
हेतुको प्रतिज्ञावेकदेण/सिद्ध नही कह सकते । विशेषकों धर्मो बनाकर सांमान्यकों हेतु 
माहने पाले 'जो लोग हैं उपको कोई दोष नहीं 'प्राता, ऐसा सभी दाशंनिफोंने माता है, 
जैसे प्रद्द प्रयत्तका भ्रवित्राभावी है याने प्रयत्मफे बिता शब्द उत्पन्न नहीं होता यह तो 
प्रतिशा की झौ< हेतु बताया है क्योकि वह प्रयत्तका भ्विताभांवी हैं| तो हृप्त स्थलमे 
भी विदेष प्रथलेक्षा श्रदिनाभावी छ्ब्दसे तो घर्मी बनाया धौर साम्रान्यरुप प्रयत्नका 
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प्रवित्ताभावीपत हेतु कहा गया ऐो यहाँ ही यह बाठ सिद्ध हो गई कि प्रनुमान,प्रयोगमें 
सामान्यको हेतु बनाया जाता धौर विशेषको धर्मी बनाया जाता । यह भी एक सिर्दधि 
की कुम्जी है। तो धद्धाकारवे जो कुछ यहाँ कहा है उत्त कपनसे तो प्रकृत बांत ही 
सिद्ध द्वोती है याने मोक्षमार्ग बामान्य विवादरहित है, प्रसिद्ध है भौर यहाँ प्रतिशा की 
का रही है मोक्षमार्ग विशेषकी | तो मोक्षमार्गसे इस प्रकार यहाँ साक्षात मोक्षमार्यं 
रूप विशेषकी सिद्धि की गई है । 


मोक्षमार्य विशेषमें घामित्व व मोक्षमार्गत्व सामान्यमे हेतुत्वका विवरण 
यहाँ जिज्ञासु यह जानना चाहता है कि प्रकृत प्रतुमानमे किस विशेषकों धर्मी बनाया 
गया है ? उस लिज्ञासुकी जिज्ञासा पूर्ति करतेके लिए यहाँ पह कथन करता चाहिए 
कि मोक्षमार्गविशषेषकों धर्ी बताया गया है। मोक्षेमार्गत्व सामान्य जब दैतु है तो 
मोक्षमा्गविज्ेष साध्य है भ्रौर वही मोक्षमार्ग विशेष धर्मीहै। शद्ध[ुकार कहता है 
कि इस मोक्षमार्ग विधोषको विशेष क्यों कहा जाता है ? इसका समाधान यह है कि 
घू कि भोक्षमार्ग विशेष प्रात्म॑मिष्ठ मार्ग है याने भात्माके सहज स्वभावसे रहनेवाला 
है, जिसको कि प्रकट किया गगा है तो इस प्रकार पात्मनिष्ठ होनेके कारण मोक्षमार्गे 
विशेष घर्मी कहा गया है। मार्ग सामान्‍्यकों धर्मी ले कहना चाहिए, किन्तु जिसका 
विशेषण मोक्ष है ऐसे मार्गविशेषकों घर्मी सककता चाहिए । उपरोक्त जो अनुमान 
किया गया है कि सम्यगदर्शन पझ्रादिक त्रयात्मकता मोक्षमार्ग है मोद्षेमागर्व होनेसे । 
तो इस पनुमानमें मोक्ष मार्गविशेषकों धर्मो भीर मोक्षमागत्व सामान्यकों हेतु कहा 
गया है भौर इसी कारण दोष नहीं भाता | समो जगह यह परम्परा है. कि प्ामान्य 
हेतु द्वारा विशेष घर्मी घ्रिद्ध किया जाता है। शद्भाकार कहता है. कि यहाँ जब पह 
बताया जा रहा है कि प्रात्मनिष्ठ हानेके कारण यह मोक्षमाग विशेष है तो यह तो 
भान लिया जायगा, किन्तु फिर मोक्षमागेत्व जिसको कि हेतु बनाया जा रहा है उसे 
सामान्य कैसे फहा जा सकता है? जब मोक्षमार्ग विशेष है तो मोक्षमा्गेटतर सामान्य 
कैसे होगा ? दस शद्धाके समाधानसे कहते हैं कि मोक्षमार्गट्व प्रमेक मोक्षमार्ममें 
रहता. है याने मोक्षमार्ग सामान्य शब्दसे जब छोचा जाता है. तो उसका प्रर्थ है घुट* 
बारी पविका उपाय | श्र किसीफो मानप्तिक व्यथा हो, शारीरिक घ्याधि हो तो 
उप्तका भी मोक्षमार्ग है, याने उतर रोगोंसे छुटकारा होनेका कोई उपाय है। थो द्व्य 
कर्म भौर भावकर्मते छुटकारा बन जाए, भीर्व इनसे नियाला हो जाय इसका भरी मार्ग 
है तो इस कारण मोक्षमागंत्व यह सामान्य बन्द है भोर यह भोक्षमार्ग विशेषमे बहएां 
है। जैसे कि दब्दरव सामान्य बन जाता हैं झोर शब्द विज्वेष कहलाता है। जैसे वहाँ 
यह कहा जाता है कि शब्दत्व तो जिन दाब्दोको तित्यादिक सिद्ध किया जाता हो था 
प्राकाशगुण सिद्ध किया जाता हो उनमें शब्दत्व रहता है याने विचारकोर्टिमें स्थित 
घर्श पदवागयरूप शब्द विशेषोंमें शब्दत्व रहता है धो जो तत्ष वितत घमसुपिरहपऱे 
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जौ चार प्रकारके धब्द बताये गए हैं वाध्विशेष उनमे भी छाब्दत्व रहता है, क्योंकि 
कर्णों द्यजव्य ज्ञानकों उत्पन्न करनेमें यह सव सामथ्यं हैं इसलिए छब्दत्व सामान्य 
सभी प्रकारके शब्दोमे रहता है भौर इस कारण छाब्दत्व सामान्य है श्रोर इसी वलपर 
धब्दविशेषकों धर्मी बनाकर शब्दत्व ध्षामान्यकों हेतु कहा है दारशतिकोंने। तो जिसे 
दा्शनिकोने शब्दप्व सामान्य हेतुसे शब्द विशेष घर्मीमे साध्य सिद्ध किया हैं ऐसा 
उनका प्रयत्न होता है तो वे भी कहते हैं कि ऐसा सिद्ध करनेमें कोई दोष नहीं । ह््सी 
तरह यहा मोक्षमार्ग विशेषकों धर्मी बनाया और मोक्षमार्गेस्व सामान्यकों साधन कहा 
है तो ऐसा कहने वालोके भी कोई दोष नहीं प्रांता | 


हेतुमे प्रतिन्नार्थकदेशासिद्धनामक दोषके /प्रभावका प्रतिपादत-- 
श्रव दूसरी विधिसे भी इस प्रकरण को समभिये ! स्ोध्यधर्म भी तो प्रतिज्ञार्थकदेश 
कहलाठा है याने प्रतिशाके विषयभूत जो भर्थ हैं उनमेसे एक साध्य भी कहलाता है । 
तो साध्यधर्म जो कि प्रतिजाथकदेश है उसे हेतु बनाया जाय तो प्रत्तिज्ञार्थकदेषरूपसे 
प्प्तिद्ध न कहा जा सकेगा। तो जैसे मोक्षमार्ग विशिषकों धर्मी कहकर सोक्षमार्गत्व 
सामान्‍्यको साधत बताया है उन्हे उपालम्भ नही दिया जाता, इसी तरह तो साध्य 
धर्म प्रतिज्ञायकदेश है भौर उसीका हेतुरूपसे जब प्रतिपादत क्या जाता है तो हेतुको 
प्रतिशञार्थकदेशरूपसे प्रसिद्ध नही कहा जा सकता । भ्रन्यधा उसका धर्मीके साथ व्य+ 
भिचार हो जायगा । प्रतिज्ञाथकदेश जो कुछ भी है ऐसे घर्मीमे प्रसिद्धताकी श्रनुत्पत्ति 
है १ जब षर्मी प्रसिद्ध है श्रौर उस घर्मीके रूपसे ही हेतु कहा जाय तो उसे प्रसिद्ध कैसे 
कहा जा सकेगा ? तो प्रतिज्ञाथकदेशरूपसे तो भ्रप्तिद्ध तही है फिर कोई यदि यह 
जानना चाहे कि भ्रसिद्ध फिर किस तरह होता है तो उतका उत्तर यह है कि घू कि 
वह साध्य है श्रौर साध्य भ्रसिद्ध है तो साध्यरूपसे ही जो श्रप्तिद्ध है उसे कहेगे स्वरूप 
धर्तिद्ध । त्तो शद्भाकारने जो मोक्षमार्गटव सामोन्यको प्रतिज्ञाथकदेश कहकर भ्तिद्ध 
हेत्वाभास बतानेका प्रयत्त किया था वह उनका प्रयत्न सफल नहीं हो सकता । 


सम्यग्दशेनादि त्रयोत्मक मोक्षमार्गकी सिद्धिमे मोक्षामागत्वहेतुकी 
भव्यभिचारिता भव यहाँ शद्धाकार कहता है कि प्रद्वतमे श्रनुभाव तो यह बचाया 
गया कि सम्यर्दर्शनांदि अ्यात्मकता भोक्षमार्ग है, मोक्षमार्गत्व होनेसे । पो इस पनुर 
भानप्रयोगमें जो हेतु दिया है वह साध्यको सिद्ध करनेमे यो समर्थ नही है कि प्रत्येक 
भनुमानकों समीचीन सिद्ध करनेके लिए विपक्षमें धाघक प्रमाण होता चाहिए। यदि 
विपक्षमे बाघक प्रमाण नहीं मिलता है तो वह प्रनुमान प्रयोग घी नहीं बनता। तो 
यो विपक्षमे बाधक ध्रमाण वे होनेसे हेतु म्विताभ्ावरूप व्याप्रिका निरवय नही घन 
सकता धोद जब हेतुमें प्रविताभावरूप व्याप्वि निरिचतु नही होती तो हेतु भी गम 
नही हो सकता | याचे साध्यक्रा साधक नहीं हो सकता | दस घड्धाके उत्तरमें कहते हैं 
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कि शद्भूयका रका यह कथन यो ठोक नही है कि इस प्रमुमान प्रयोगकी सिद्धिमें विपक्ष 
वाधकत्व भी सिद्ध है प्र्थात्‌ साध्यसे जो विपरीत हो उसे कहेंगे विपक्ष प्रौर विपक्षमें 
हेतु न पाया जाय श्ौर साध्य न पाया जाय तब तो भ्रतुमान सही कहलायगा | तो 
देखिए | यहाँ साध्य है सम्परदर्शन भादिकी त्रयात्मकता तो उप्तका विपक्ष हुमा फेवल 
सस्यश्दर्शन, केवल सम्पसश्ञान व फेवल सम्यवचारित्र | सो इस फैवल सम्परदशेनमें 
धर्थेवा ज्षानमें श्रथवा चारित्रमें मोक्षमागृंत्व हेतु नहीं पाया जाता, याने प्रकेला सम्पक 
दर्शन मोक्षमार्ग नही है, भकेला सम्परशान मोक्षमार्ग नहीं है भौर फ़ेवल सम्पक्चारिय 
मोक्षमार्ग नहीं है ! पो यों विपक्षमें वाघक प्रमाण मिल तो गया । तो विपक्षमे बाधक 
प्रमाण मौजुद दोनेसे इस भ्रनुभान प्रयोगफों सही मान लेगा चाहिए। यहाँ साध्वमात्र 
सम्यग्दर्शन ज्ञान चारित्रकों नहीं कहा गया किन्तु इन तीनोकी एकताकों मोक्षमार्गे 
फहते हैं। जैसे धारीरिक भौर मानप्रिक व्याघिसे छूटनेका उपाय रसायनका सेवन है 
तो वहाँ केवल रसायनका ज्ञात मात्र व्याधियोसे छुटकारा न करायगा या श्रकेला 
श्रद्धान या भकेला भाचरण व्याधियोसे छुटकारा न करायगा इसो प्रकार ध्केला ज्ञान 
प्रथवा प्रकेला प्रावरण या प्रकेला श्रद्धान सोक्षमार्ग न बच गा । अकेला दर्शन से मत+ 
लब ज्ञान न हो चारित्र न हो तो वह दक्शंतर मोक्षमार्य न बनेगा । सी तरह श्रकेले 
शानके मायने श्रद्धान न हो, भ्रावरण न हो तो पह भी मोक्षमार्ग नहीं बनता, एसी 
तरह प्रकेला प्राचरण याने जहाँ श्रद्धात झौर ज्ञान नहीं है पह भी मोक्षमार्ग नहीं, 
बनता । तो इस तरह साध्यके विपक्षमे बाघक प्रमाण मोजुद है इप कारण इसको 
प्यभिचारी नही कह सकते । यह झनुमान भपने लक्ष्यको सिद्ध करनेमे पूर्ण समर्थ है। 


साक्षात्मोक्षमार्गका प्रतिज्ञापन होने पे श्रकेले सम्यक्त्व भ्रादिमे प्रकृत,, 
मोक्षमार्गत्वका भमाव--भ्रव यहाँ शद्धु/कार कहता है कि परम्परासे मोक्षमार्ग 
पो प्रकेला सम्यग्दशंन भी है याने जिसे सम्यरदर्शव होगा वह ही कुछ काल वाद मोक्ष 
प्राप्त करेगा। तो यहाँ हेतु लो भकेले सम्परदर्शवरूप साध्यके साथ व्यभिचारी है याने 
भोक्षमार्गें मिल गया भ्रफेला सम्यस्दर्शन तब अनुमानमें जो यह सिद्ध करता चाह कि 
पीनोकी एकता मोक्षमा्ग है बह तो धिद्ध न हो सका | पमाघानमें कहते हैं कि शद्भा" 
फारमे यहाँ इंसपर हष्टि महीं दी कि धतुमात प्रयोग साक्षात्‌ विशेषण दिया गया हट 
थाने निषचयसे साक्षात्‌ मोक्षमार्गपसमें केवल सम्यर्दशंसमें मही । सातन्र ज्ञानमें धहीं 
मात्र भ्राचारमे नहीं, तो सांक्षात्‌ मोक्षमार्गपना तब है जब हत तीनोकी पूरंता हो 
जाहो है। जैसे क्षीणकषाय नामके १२ वें गुणस्थानके प्रन्तिम समयमे परम भाहंत्य- 
रूप जीवन मोक्ष है तो जेसे वहाँ मोक्षमागेंपना सुप्रतीव है उसी प्रकाद प्रयोग क्रेवली 
भामक १४ वें गुणस्थानक्े भ्रन्त समयमें जहाँ कि समस्त कर्मोंका वाद्य, होता है वह, 
हुआ मोक्ष । उस साक्षात्‌ मौक्षमार्गमे तीनोकी एकता ही हो रही है। जीवनमुक्त भले 
ही हैं म्रहत, किन्तु साक्षात मुक्त नहीं हैं; क्योकि परम, घुक्लष्यानहूपी तप विश्येष 
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भी सम्पपदर्शंन कहलाता है। यह परम घुवलष्यान १३ वें गुणस्थानमें नहीं, १४ वें 
गुणस्थानपे भी पहिले नही । यह तो १४ वें गुणस्थानके अन्त समयरे,होता है। तो 
९४ वे'गुणशस्थानके अन्त्में जो समस्त कर्मोका क्षेयरूप सोक्षप्रसिद्ध है उसके भागे 
रहने वाला साक्षात्‌ मोक्षमार्गत्व तो दर्शन भ्रादिक तीनोकी परिपूर्णताके साथ ही है। 
पही कारण है कि १३ वें गुणस्थानमे परम शुक्लध्यानरूप तप विशेष नहीं है प्रतएव 
वहाँ सम्परदर्शन भादिक तीनोकी परिषुर्णाता नहीं रहती। परमशुक्लध्यानरूप तप 
विशेष जिसका कि भ्रन्तर्भाव सम्परूचा रिश्रर्में है वह १४ वें गुरास्थानके प्रन्तिम समय 
में होता है तब भ्रन्त समयमे ही मोक्षमार्गपना कहल्ायगा । तो थो सोशातु मोक्षका 
मार्ग तो सम्पर/शंन, शान, चारित्रकी एकता है। इस तरह जो प्रनुमात प्रयोग करके 
यहाँ तीनोकी परिपूर्णाताकों मोक्षमर्ग फ्ठा है वह सब ब्रवाधित कथन है। भ्रव यहाँ 
शद्भाकार कहता है कि इस प्रकारके मोक्षमार्यके प्रणेता सर्वज्ञ साक्षात्‌ हैं प्रथवा 
परम्परासे ? याते मोशक्षमागके प्रणेता साक्षात्‌ स्वेज्ञ है या परम्परासे सर्वञ्ञ हैं ? इस 
शद्धाके पमाधानमे कहते हैं ! 


प्रणेता मोक्षमागंस्पाबाध्यमानरय सं्वेथा । 
साक्षाद्र एवं स ज्ञेगो विश्वत्वज्ञताउडअयः ॥ ११६ ॥ 


सकलपरमात्मामे साक्षान्मोक्षमार्ग प्रणेतृत्व व साक्षात्‌  सर्वेज्ञत्व---जो 
भ्रवाधित मोक्षमार्गका साक्षात्‌ प्रणेता है पही सर्वज्ञताका श्राश्रय है याने जो , सर्व 
प्रकारसे बाघारहित मोक्षमार्गका साक्षात्‌ प्रणेता है, पदिव्यध्वनि द्वारा मोक्षमार्गको 
प्रकठ करता है वही स्वेज्ञ है। यहाँ इस बात्तफो ध्यान्मे रखता, चाहिए कि हम॑ 
परम्परासे मोक्षमार्गके प्रगेताकों विश्वतत्त्वज्ञ सिद्ध नही कर रहे हैं, परम्परासे भोक्ष+ 
मार्गके प्रणेता तो वे प्राचारयं कहलायेंगे जिन्होने गुरपरम्पराका -विच्छेद नहीं क्रिया 
याने सही घारासे तत्त्वाथं साथेके प्र्थकों जान लिया वे परम्परासे मोक्षमार्गके प्रणेता 
हैं पद वे साक्षात्‌ विष्वशत्ततज्ञ नही हैं, क्योकि उसमे प्रतोति बिरोध है । इस झाचारयों 
में यह प्रतीत नहीं होता. कि ये परम्परासे भोक्षमार्गके उपदेशक हैं सो थे साक्षात्‌ सर्वृत्ञ 
हैं। ये परम्परासे सब कुछ जान रहे हैं, पर मोक्षमार्गका साक्षात्‌ 'प्रणेता तो- यथाध 
सर्वेज्ञ ही होता है। जो समस्त बाघक प्रभाणोसे रहित मोक्षमार्गका उपदेशक है (वही 
स्वज्ञताका अआ्राघार है। तो सर्वज्ञ है क्योकि साक्षात्‌ विश्वतत्त्वज्ञ नहीं होता कोई हो 
साक्षात्‌ निर्वाष भोक्षमागंका प्रणेता भी नहीं हो सकता । भगवोत्_ समस्त पदार्थोका 
साक्षात्‌ ज्ञान रखते हैं तो,बे साक्षात्‌ मोक्षमार्यके प्रणेता हैं। यदि , समस्त पदार्थोका 
साक्षात्‌ स्पष्ट जात नही भगवानके तो वे साक्षात्‌ मोक्षमागंका उपदेश भी नही दे 
सकते । इस कारण यथार्थतया साक्षात्‌ सर्वज्ञ ही मोक्षमार्गका प्रशेता हो सकता है। 
पह भ्त्थ तत्त्वाथसूशकारके मज्भूलाघरणकी पुष्टिमें बनाया गया है । मज्ूलाचरणमे 


इे४८ प्राप्तपरीक्षा-प्रवचन 


» कहा है--मोक्षमार्गके नायक कर्मपहाडके भेदतहाँर, विश्वतत्त्वके जाननहार भ्राप्तक्ो 


( 


उन गुणोकी प्रस्तिद्धेके लिए समसक्षार करता हू । तो प्रव इतने श्रशपर विचार कर 
रहे हैं जो इस मज़्लावरणमें कहा है-बन्देतहगुणलव्घये इस प्रतिमव रण की व्याख्या 
फरनेकी इच्छासे भ्राचायंदेव कहते हैं ) 


चीतनिःशेपदोपो5्तः प्रवच्धो5हन्‌ गुणाम्ब॒ुधिः । 
तदगुणप्रांपये सद्धिरिपि संक्तेपतोडन्चयः || १२० ॥ 


श्रहेन्तकी वच्चताके कारण व वन्दनाके प्रयोजनपर विचार-जो प्रमह्त 
दोषोंसे रहित हैं, गुणोके समुद्र हैं ऐसे भरहन्त भगवान सतृपुरुषोके द्वारा प्रकपरूपसे 
बन्दनीय हैं मोर वे बन्दनीय हैं उनके ग्रुणोकी प्राप्रिके लिए। यह है मज़ुलाच रण के 
चतुर्थ धरण से सम्बन्धित भ्रथ । दृध सम्वन्धमें विधार करो। देखिये ! जो दयासे 
रहित साक्षात्‌ मोक्ष मार्मका प्रशेता है वही तो विश्वतत्त्वका ज्ञाना है भ्ौर वही कर्म 
परवेतका भेदनहा र है । इस फारण भरहन्त ही मुनीन्‍्द्रों द्वारा भथवा स्तवन करनेवाले 
झाचायंदेद प्रकर्प हपसे वद्यनीय कहे गए है | यहाँ भरहन्तदेव योगि सकल परमात्मा 
समस्त ज्ञान धादिक दोषोसे रहित हैं प्रोर भ्रनन्‍्त शावादिक गुणोके समुद्र हैं, निश्चय 
से ही समभ्रियि कि जो गुणोंका समुद्र हो वह ही वन्दनीय द्वोता भौर वह भी वन्धनीय 
किस प्रयोजनसे होता कि उन गुणोकी प्राप्तिके लिए । न धन्य बन्दनोय हैं भ्रोर ते 
भन्य कोई प्रयोजन होता है भाचायोंका | इस प्रकार मोक्षमार्गके प्रमुख उपदेशक, 
कर्मपवेतके भेदनहार, विश्वतत्त्वके जाननद्वार प्ररहन्त सकल परमात्माकों उनके गुणों 
की प्राप्तिके लिए यह वनन्‍्दता फी गई है । ता इन विशेषणोकों देतेकी क्‍या भ्रावध्य- 
फता हुई ? यह प्रइन मुलमें उठा था, जिसका उत्तर कार्िका द्वारा यह कहा गया कि 
थह विशेषण भ्रन्य योगव्यवच्छेदके लिए है याने जो भोक्षमार्गका प्ररेता है वह व 
है। जो मोक्षमारं का प्रणेता नहीं है वह पन्दीय नहीं है। जो फ़र्मपर्वतका भेदनहार 
है वह ही बन्दतोय है, उससे भ्रतिरिक्त प्रन्य बन्दवीय नहीं । इस प्रकार जो समर्ठ 
छत्त्वोंका जाननहाय है वह ही बन्दनीय है, उसके प्रतिरिक्त प्न्य वन्दतीय नहीं है । 
हो भनन्‍्य योगका व्यवच्छेद फरनेके लिए यह विशेषण कहा गया है ऐपा जो ग्न्यके 
प्रारम्भमे बताया गया है पह फ़थन सुक्तिसज्भत सिद्ध होगा । परमरेष्ठोके गुणोंका 
स्सघन जो यहाँ किया जा रहा है सक्षेपस्े साम्परायका विच्छेद नहीं होता । इस्त 
धरह जो परसेष्ठीके गुणोका स्तवन करके परम्पराका भनुणरण किया गया है या 


' पू्वे परम्पयाका विच्छेद न हो इस विधिसे बताया गया है घो धह सब पदोके प्रध॑प्े 


हो सिद्ध हो जाता है । प्व यहाँ एक झोर जिज्ञासा प्राइम्म होती है भ्यवा जो प्री 
प्रभी जिज्ञासा भाई है कि भरहतदेव हो क्‍यों वच्चचीय हैं ? इसकी जो पुष्टि प्रद्र तक 
की गई सो मसले ही यह सिद्ध हो गई कि प्रहत बन्दवीय हैं लेकिन बन्दता करनेका 
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श्रम क्यों किया जा रहा है ” उसका अयोजत क्या है ? कौनहा यहां कारण है कि 
जिस कारणसे श्रेष्ठ पुरुष भगवान श्रणदृत्तकी बदन किया करते है ? 


प्रभुवन्दनाका श्रलौकिक प्रयोजन--प्रमुमेंग ३े विशेषश सिद्ध हो गए। 
मोक्षामार्गके प्रशेता भी हैं, कर्मप्वंतके भेदनहार हैं।।.पिशंवतत्त्वके जाननहार हैं, उनकी 
बन्दना की जा रही है । ठीक हैं, पत्रियात्मा हैं, पूछ हैं, बन्दताके योग्य हैं! किन्तु 
यह तो स्पष्ट बताभो कि उत्त वन्दनाओका प्रयोजन; है वंषों ? जिज्ञासुकी इस जिशासा 
से इतना भाव तो स्पष्ट हो जाता है कि उसकी समझे यह पृणंतया भा जायगा कि 
ससारमे श्रेष्ठ प्रात्मा वही कहलायगा जो कर्मरहित है, सब तत्त्वोका जाननहार है 
बुनियाके जीवोको सद्भुटसे छुटकारा पानेका उपाय बताते हैं । ठीक है, पवित्र ग्रात्मा 
हैं, पर बन्दता जंसे विशिष्ट श्रमको रखतेका बया प्रयोजन है ? इस जिज्ञासामें यह 
भी ध्वनित होता है कि सकल परमात्माकी बन्दवा' करने वॉले श्रनेक पुरुष हैं प्ोर 
प्रभी पुरुषोका प्रपना जुदा-जुदा प्रप्रोजन होता है ! प्रयोजनके बिता कोई भी पुरुष 
प्रथत्तशील नही होता । तो जब यहाँ प्रयोजव मात्रा देखे जा रहे हैं, कोई सुखकी 
प्रशिलाषासे वन्‍्दना करता है तो वहाँ यह शद्भा होती कि क्या वे सुखको दे देते हैं ? 
या सुखकी #भसिलाबासे बच्दना फरनेमे कोई सफलता प्राप्त होती है ? तो लोक 
'कामनाप्रोके उद्देश्यपसते सकल परमात्मस्वरूपकी जो बन्दना फी जाती है वह कया प्रयो- 
जनके तथ्यकों लिए हुए है ? दूसरी बात यह है कि मज़लाचरण मे जो यह कहा है 
कि उनके युशाकी प्राप्तिके लिए बच्दना की जाती है तो क्या यह सम्भव है कि 
प्रमुकी बन्दना करनेसे प्रभुके गुण प्राप्त हो जायेंगे ” जबकि चस्तुस्वरूव यह बताया 
गया है कि जो जिसके गुरा हैं वे उस हीमें धनत्य होकर रहते हैं। उन गुणोंका 
विच्छेद नही होता | तो प्रभुके गुण कंसे प्राप्त किये जा सफते हैं ? तब क्‍या यह 
भर्थ होगा कि जैसे प्रभुके गुण हैं उस हीं प्रकारके जो गुण हो उत गुणोकी प्राप्तिके 
लिए बन्दनां की जाती है। बन्दता करनेका प्रयोजन क्या है ? हस्त प्रयोजनका समा- 
धान पानेके लिए पहा जिज्ञासु यह जिज्ञासा रख रहा है। उस जिज्ञासाकी पूर्तिके 
लिए प्लाचायंदेव भ्रन्तिम छत्दर्मे प्रमुकी बन्दनाका प्रयोजन बताते हैं । 


मोहा55क्रान्तानन भवति गुरोमोंक्षमार्गग्रणीतन तें- - 
तस्या: सकलकलुपध्यंसजा स्वात्मलब्धि:॥ हि 
तस्थे वन्ध्रः परगुरुरिह चीणमोहरलवमह॑न- | 
साक्षालुपेन्नमलकमियाशेषतानि नाथ ]॥ १२१॥ 


गोहाकान्त गुरुसे मोक्षमागगंप्रणीतिकी भ्रसम्भ्वता--.इस छत्दमे यह 
घता रहे है कि अरहत प्रभू हो क्यो बन्दनीय हैं ? भोर उत्की बन्दवासे लाम क्या 


के 


ह 
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प्राप्त होता है ? इस तथ्यकी घुरुवात करते हुए धाचार्यदेव कहते हैं कि जो भोहते 
धाक्ान्त हो ऐसे गुरुसे मोक्षमार्गकी प्रशीति महीं हो सकती । जो स्वय मोहाकास्त है, 
भोह्द, भन्नान, रागद्वेपसे मरा हुआ है भज्ते ही गुर हो, भेप बताये रखे, लेकिन उससे 
मोक्षमा्गंकी रचना मेही हो संक्रती है। स्थय ही मोक्षमार्गमें नहीं है, मिथ्यात्व श्रवि- 
रत दामे है, ऐसे किसी भी भेक्षधारी गुरुते मोक्षमार्गंका प्रशयन नहीं हों सकता । 
झथपा देव संज्ञा भी दे दी गई हो झभौर देवों जैसा समारोह भी जो कराता हो तिसपर 

' भी मोहसे प्राक्रान्त होनेके कारश उनसे मोक्षमार्गका प्रशयत्त नहीं ही सकता | जब 
मोक्षमा्ं क्री रखवा न हो प्तकी हो मोक्षमागंकी रचना हुए बिता स्वात्माकी उपलब्धि 
नहीं हो सकती है| झ्रात्माकी उपलब्धि होती है समस्त पायोके नष्ट हो जानेसे, शो 
समस्त वापोका विनाश होता है पम्परक्षानकी झाराखभासे, सम्परज्ञानरूप बतविसे 
धौर सम्परशानरूप वर्ताव तभी हो सकेगा जब तत्त्वजश्ञान श्रौर सम्यकत्व हो । भौर, 
यह तत्त्वज्ञान भी तब सम्भव है जब यथार्थ उपदेश उप्तको सुने भौर चिन्तनमें धाये । 

हि बात मोहाफान्त गुरु द्वारा नहीं हो घकती प्रतएवं मोही गुरुसे मोक्षमार्ग नहीं 
चलता । 


क्षोणमोह सर्वेज्ञ प्रहन्तदेवते मोक्षमार्ग प्रणीत्तिका उद्धृव-मोक्षमार्ग 
न चलमनेसे लोग प्रपने पापोको घ्वसका उपाय कैसे कर सकेगा ? भोर, पायोके घ्व् 
उपाय मे बनमेसे प्पने भात्माकी उपलब्धि नहीं हो सकती । प्रात्माकी उपततब्धि न हो 
हो सर्वत्र, पलेश ही क्लेश है । भपने ज्ञानमय क्षात्मावी झौर जिसकी तृप्ति नहीं है, 
जो यहाँ निर्दोष नहीं है सकता वह बाहरमें प्रनेक पदाधोपर उपयोग लगा लगाकर 
विपाद ग्रनुभव करता रहता है । तो स्वास्मा की उपलब्धि इस बीवको अत्यन्त भाव- 
इधक है । उस स्वात्माकी उपलब्धिके लिए उत्कृष्ठ गुरु वन्दनीय है । भौोर वह उत्कृष्ठ 
गुरु कोन दे ? तो है प्ररहतदेव ! तुम ही क्षीशमोह उत्कृष्ड गुर हो । प्रापने तत्त्वज्ञान 
को प्रम्यास किया था, उस भम्यास बलसे -सम्पकत्व पाकर इद्वियके विजयमें भाप 
प्रयलक्षील हुए; इम्द्रियविजयके लिए भाण्ने भावेर्द्रिय, दरब्येन्द्रिय भोर विषय इत्तसे 
मिराला प्पने श्रापकों समझो । जैसे भावेन्द्रिय तो होतो हैं खुण्डशानरूप, लेकिन प्रपते 
प्रापको देखा ध्खण्ड ज्ञानस्वभाव तो भ्रखण्ड स्वश्नावके दर्दान द्वारा खण्डभावका 
विजय प्राप्त किया । दरग्मेच्द्िय होती हैं पोदूगलिक प्रोर प्रात्मा है चेतन तो बब्येद्धिय 
हे निराले चेतन भात्माकी भावना द्वारा दधब्येखियपर विजय किया यह विषय अपने 
कहलाता है सड़ 'भनन्‍्य घीज! इन सज़ोसे रहित घ्पिज्ध प्रपने प्रापका प्रनुभव करके 
प्राप विषयक! विजय प्राप्त किया | यो इद्विय वियय पराकद प्लाप क्षीएमोह वने। 
झ्रौर उस क्षीणमोहठाके प्रधापसे भ्राप विम्बतत्त्वके शाता हुए ऐसे हे विशवतरत्तत 
'ध्ो्मोह जिनेस्द्रदेव भापसें ही मोक्षमार्मका प्रणयन होता है भौर उस मोक्षमार्गके 
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कह 
उपदैषासे प्रथवा शासमसे प्रनेक भव्य जीव स्वात्माकी उपमब्धिका उपाय बना जैते हैं 
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इत प्रकार हे ताथ ! प्राप ही क्षोणमोह हो पौर श्राप ही समस्त तत्वोको हाथपर 
रखे एहु भावले को तरह साक्षात्कार करने वाले हो । 


मोहाक्रान्तताका विवरण--यहां मोह शब्दका शर्थ लेना है प्रज्ञान प्रौर 
रागद्रेघादिक दोषोका समूह उस ज्ञात भौर रागादिकसे श्राक्रान्त जो भुर हो उससे 
मोक्षमार्मका प्रणयत्त नही हो उफता । क्योकि जो रागदेष प्ज्ञानसे पराधीन हो याने 
जिसका मन भ्रज्ञात रागहेषके घश बन गया हो ऐसा फोई पुरुष यदि, प्रपतिको सच्चे 
गुरुके रूपसे लोगोको प्रदक्षित करे तो करे, लेकिन उससे तो यथार्थ उपदेशकी रचना 
तो नहीं हो सकती | उप्त गुरुमें यथार्थ उपदेशकता नहीं श्ला सकती है । इसका कारण 
यह है कि जब वह रागद्वेष मोहमे श्राक्रान्त है तो वह मिथ्या श्रर्थक्ना प्रतिपादत कर. 
सकता है, क गैकि सिथ्या श्रथके प्रतिपादन करनेके थे तीन ही कारण होते है-प्रज्ञान, 
राग भोर हेप । उस्तुत्वके तथ्यक्रा कुछ ज्ञान नही है तो उपका सही कसे घह प्रदर्शव _ 
कर सकेगा ? यदि किप्ती जीवसे राग है तो उम णीवके प्रतिकुल कोई बात वह कैसे 
बोले सकेगा ? भ्रौर, जब रागवश्ष प्रवुकुल ही वचन बोलने की विवश्वता झ्ाती है तो 
धर्मके भ्रगका तथ्य कैसे कह सकेंगे ? इसी प्रकार किसी पर द्वेषभाव बना हो तो उसे 
भी कँसे यथार्थ उपदेश कर सकेंगे ? तो जों मोहसे भाक्ान्त है उस पुरुषमे यह श्र 
निरन्तर है कि वह मिथ्या श्रधंका भी कथन करदे तो पहिले तो यहाँ ही रुकावध पा 
गई । बह सम्यक श्रर्थका प्रतिपादत ही नही कर सकता। तो भोक्षमार्गके प्रणयनकी 
बात तो बहुत ही दूर रहेगी । । 

मोक्षमार्ग प्रणयनके लाभ--पहाँ यह निरणंय हुआ कि मोक्षमार्गकी प्रणीतति 
मोहसे श्राक्रान्त गुरुते नहीं बन सकती है । किन्तु मोक्षमार्गंका प्रखयच होना जरूरी 
है। क्यो जरूरी है स्रो देखिये ! णघ मीक्षमार्गक्ी प्रणीति न हो सके पो मोक्षमार्गकी 
एचताके बिता भ्रात्माकी उपलब्धि कैसे हो सकती है ? धात्मांकी परम उपल्ब्धिका 
तांम निर्वाण है। तो यों किसोका तिर्वाण ही न हो सकेगा । भिर्वाण तो तब सम्भव ' 
था जब मोक्षम्ागंकी भावना उत्कृष्ठ रूपसे पाई गई होती ध्रोर समस्त कर्मोंकी कलु+ 
पताका प्रध्वप्त हो पाया होता तब ही तो भ्रात्माकी लब्धि होती | यह स्वात्मलब्धि 
पनन्तज्ञान, प्रभन्‍्तदर्शन, ध्नस्तप्रानन्द, भ्रनन्‍्तश्षक्तिस्वरूप हैं। ध्थवा क्रात्मलब्धि वाभ 
परम तिर्वाणका है सो किसीके भी तिर्वाण सिद्ध न हो सकता था | ध्रपने धर्म विशेष 
के भम्युदयसे मोक्षमा्ग प्रणयन किया। झआात्माकी आ्राप्तिके लिए धनन्त चतुष्टयसम्पन्न 
प्ररहत प्रवस्थाके लाभके लिए भव्य जीवोकी प्रद्धत्ति ऐसी होती है कि वे परमगुर प्र- 
हत देवकी शास्त्रकी ध्रादिमे बन्दना करते हैं । सो हे नाथ | तुम ही परम गुरु हो इस 
फारणसे शास्त्रको श्रादिसें प्ापकी वन्दना की गई है । प्यो हैं ये परमगुह? क्योंकि ये 
क्षीणमोह हो गए हैं प्रोर जब ये क्षीणमोह दो गए हैं तब हथेलीयर बचे गए ,स्फटिक 
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मदशिकी तरह समस्त तत्त्वाथोंका साक्षातृकार कर चैते हैं तो ऐसे स्वशदेव बोहराग 
परहत प्रभु ही मोक्षमागंकी प्रयीतिके लिए समर्थ हैं। यदि कोई मोक्षमार्गकी प्रणीक्ति 
में समर्थ नही है तो उसे परमग्रुरु नहीं कहा जा सकता । इस तरह मोह्दाकान्त पुरुष 
कोई उन भव्य जीवोके द्वारा उन्दतीय नहीं हो सकता जो परम निश्रेयसत्ताकी 
प्राकांझा रखता है । का 
मोक्षमार्य प्रणेता प्रभुके शासनकी परम्परासे मोक्षमागेंका उपदेश 
करनेवाले श्राचायोंके पपस्परया मोक्षमार्ग प्रणेत॒त्वकी सिद्धि-- भव इस प्रसज्ध 
में कोई शद्भा कार फिर कहता है कि ए्रश्त प्रकरण में यह सिद्ध किया गया है कि मोक्ष 
से प्राक्रान्त गुरुवोंको मोक्षमार्गंका उपदेश नहीं हो सकता। धो इस वाक्यमें व्यभि- 
घार पाता है, यह वात इसीसे परख सकते हैं कि जो सर्वेज्ञ नहीं हैं । भरहत नहीं हैं 
ऐसे झाचार्य ऋषी सत भी बदनीय माने गए हैं, यदि यह कानून बनाया जाय कि 
जो मोहसे प्राक्रान्त हो वह गुरु नहीं हो सकता तो जकिल्होने शास्त्र रचे हैं वे ऋषी 
महाराज सभी रागी द्वंपी थे । वे क्षीणमोह गुणस्थानमें तो नहीं पहुचे थे । ६४ ७वें 
गुणस्थानमे कूलते हुए सतोके कपाण दताये ही गए हैं। धो यदि मोहाक्रान्त गुरुसे 
मोक्षमार्गंकी रचना नहीं होती, ऐस+ माना जाय तो पाचायें ध्ादिक बन्दनीय कैसे 
प्विद्ध हो सके ? इस दाद्भाफे समाघानमें कहते हैं कि इस भ्रावायंदेधने परम गुरके 
बचनका ही प्रनुशरण किया है पोर परमगुरु वचनके भनुस्तारी होनेके कारण जो 
उनकी प्रवृत्ति हो रही है, रचना हो रहो हैं वह सप्य है, क्योकि ऐसे भ्राचायं एकदेश 
से मोहरद्दित कहे गए हैं, वास्वविक पद्धतिसे जिनका मोह दूर हो चुका हो भ्रीर 
क्रोधादिक फपायें पिलसिलेसे शान्त होती जाती हों ऐसे गुरु मोहरहित प्रप्य ही 
होते है । इसी फारण परापर ग्रुरुवोका स्तवन छास्त्रके प्रादिमं किया गया है । भर- 
ह॒त, ऐिद्ध, प्राचार्य, उपाष्याय धोर साधु इन ५ परमेष्ठियोंमें गुरत्तका लक्षण उत्तन्न 
होता है । कुछ परमेष्ठिधोमें एकदेशरूपसे क्षीणमोहता है प्रौर प्रहत सिद्ध परमेष्ठियों, | 
में तर्वदेशसे क्षीणमोहता है | तो जब ये क्षीणमोह सिद्ध हो गए तो समस्त तत्त्वायोकि 
ज्ञाता भी हैं यह वाद भी सुप्रसिद्ध हो जाती है । इस तरह जब विश्वतत्त्वज्ञ हैं, मोक्ष हु 
मार्गके प्रणेता हैं, यथार्थ वर्शन करने वाले हैं तो धतके उपदेशमें यह कमी धद्धा नही | 
हो सकती कि ये सिथ्या प्रधेंका वर्णन कर रहे हों इसी कारण क्षीणमोदह हक ४ 
झार्दिक परम गुरुवोकी गुरुता उत्पन्न हो जाती है । ऐसे गुरुजनोंके अत्तादसे स्वर्ग प्रोर 
मोक्षकी सप्राप्ति होती है, इसमें किसी प्रकारका सन्देह नहीं। जैसे यहाँ प्रतेक कार्योर्म 
निमित्त नैमित्तिक विषिसे घिद्धि पायी गई है इसी तरह जो यथार्थ उपदेश करने वाले 
गुरुवघनके धनुसार प्पने श्ापके भावोको बनायेंगे वे भ्वद्य हो स्वयं झोर मीक्षकी _ 
प्रापि करेंगे। दस प्रकार इस उपसंद्यारमें प्रतिपाथ मज़ूलांचरणरडे विषयकी ही पुष्टि 
की गई है कि थो मोध्षमागेके प्रसेंता हैं, करपवेतके भेदनद्वार हैं। विश्वतत्ततरे ज्ञाता 
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है वे ही पुरुष, वे ही भगवान वद्यनीय होते हैं प्रौर वंदना कश्तेका प्रयोजन भी यह हैं 
हि जसे प्रभने प्रपते प्ात्माकी प्राधि की है वैसे ही मुझे भी अपने भापके शुद्ध ज्ञान 
मय प्रात्मतत्तवकीं प्राप्ति हो। दस प्रकार श्राएके स्थरूपका सिरेय करतेके लिए 'यहू 
प्रापपरीक्षो ग्रन्थ बना है । सो यह प्राप्त परीक्षण मूल विद्ञानके द्वारा वारणग चित्तर्मे 
विचार करने योग्य है। ऐसा विचार वह ही पुरुष कर सकता है जो हित झ्रौर प्रहित 
के परीक्षणमें कुशल होठा है। इस ही पत्त्वको कारिकामे बताते हैं! ते 


न्यक्षेशा5प्तपरीक्षा अतिपर्त ज्पयितु" क्षमा साक्षात्‌ । 
प्रेचापतामभीर्ण विमोच्च॒लक्ष्मीच्षणाय संलक्ष्या-। ११२ ॥ 


श्रन्ययोगव्यवच्छेद पद्धतिसे श्राप्तपरीक्षाकी रचना--यह प्राप्त परीक्षा 
प्रन्थ प्रतिक्षीका सम्पूर्णांतया निराकरण फरनेमे समर्थ है। भाप्तपरीक्षार्मं वीतराग ' 
सर्वेज्ञ प्राप्तका वर्णन किया गया है, उनकी हो परीक्षा हुई है। तो ऐसे धाप्तके प्रध्ि- 
पक्ष कहनाया प्राप्ताभाप्त। जो प्राप्त तो नही हैं उतका निराकरण हस संन्थमे भली 
प्रकार किया गया है । इसका उद्देश्य यह है कि प्राणोसे हटे हुए हैं समीचीन'उपदेक्ष 
के श्रनुसार ज्ञान ध्राचरण बतानेसे श्ौर समीचीव उपदेशकी प्राप्ति होती है सच्चे 
गुर बनीसे, प्राप्त पुरुषोसे । प्रतएवं हित पानेके लिए्र इस समस्याका सुलभाता प्रथम 
प्रावक्यक है कि भ्ाप्त कौन है ? इस ही समस्याको इस ग्रन्थमे सुलझाया गया है । 
तो विद्वान पुरुषोकों मोहलक्ष्मीका दर्शन फरतेके लिए प्रर्थात्‌ मोक्षका उपाय -बनानेके 
लिए दृ। ग्रन्यमे बढ़ाये गए तत्वका विचार करता खाहिए भोौर तथ्य स्वहूपकी हष्ठि 
दनाता चाहिये । 


श्रीमत्तच्याथशास्त्रादूशुतसलिलनिधेरिद्रत्नोड्रवस्य, 
प्रोत्थानारम्भकाले सकलमलतिधे शास्त्रकारे: कृत यंत्‌" 

स्तोत्र तीथॉपसान प्रथित-पृथु-पर्थ खामि-मीमांसितं तत्‌ , _ 
विद्यानन्देः सशक्त्या कवमपि कषित सत्यवाक्यार्थसिदध्ये १२३. 


सत्यवाब्याधेसिद्धिके लिये प्रस्तुत रचनाका जयवाद--इस छन्द्मे यह 
बाप घतल्ाई जा रही है कि विद्यानन्द स्वामीने ध्पनी शक्तिके घनुधार जिस किसी 
भी प्रफार हुम्मा समीचीन बाक्यकी घिद्धिफे लिए प्ाप्तकी भीर्मासाका कथन किया है, 
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धो सर्यप्रथम तो तत्तवार्थ शास्त्रलपी समुद्रके उत्तम रलोंके उद्भवका स्थान है प्रोर 
रपताके प्रारम्भके समयमें उमस्स विष्तोक्ा वाद्य करनेके लिए धास्प्रकारते जो मज़ूल 
स्वोत्रे एघा है, जो कि तीष॑के तुल्प है, जैछे तीथ॑ पूज्य पीर उपासनीय है उस्ती प्रकार 
पह,स्तबन भी पूज्य भ्रौर उपाप्तनीय है। उमास्वामीने जो 'मोक्षमार्गस्य नेतार' प्रादि 
मजूल स्तोत्र उताया है वह महान पथेकों प्रसिद करने वौला है । महान्‌ पथ गया है? 
सस्तारके सकल सद्धूटोंसे छूटनेका जो उपाय है वही महान पथ है सो वह गुणा स्थातकी 
उच्च परम्पदाकों प्राधित करने वाला है। णिम्त मज्भुल्लाचरणमें बताये गंए प्राप्की 
पीभांसा समन्‍्तभद्र स्वामोने की है, जिसका प्रसिद्ध माम प्राप्मीमाता है। उस भाप्त 
सीर्मांसाका व्यायान विद्यानन्दस्वामीने किया है । भव यहां एक ल्वतन्त्र रचता द्वारा 
विद्यानन्दस्वामीने उस ही मज़जुलाचरणका हृदय खोल! हैं, ऐसी यह प्र/प्तपरीक्षानामक 
रचना विद्वज्जनोंकों सन्‍्मागंका प्रदर्शन करने वाली बनेगी । 
इति तखार्थशास्त्रादी म॒नीन्द्र-स्तोन-गोचरा । 

. प्रणीताप्तपरीक्षेय विवाद-पिनिदृत्तये ॥ १२४-॥ 

|! विवादविनिवृत्तिके लिये भाष्तपरीक्षाका प्रणयच--तत्त्वायंयूतके ध्ादि 
में को उधास्वामीने मझुलाचरण किया है उस मज्भलाचरण का हृदय बंतानेके लिए 
प्राप्परीक्षा प्रन्थ घनाया । इसे विवादकों निदत्तिके लिए अताया है। इसमें यक्षे 
कोति झादिककी फुंछ भी माषना नही है । तो ऐसे छुद्धे भावरे को गई यह रचना 
परवशय ही भव्य जोवोके विवादकों समाप्त करेगी प्ोर निविवादरूपसे सत्य प्राप्ठके 
त्वक्प हक पहुंचकर प्पने धात्माके स्वरूपका परिचय पाकर इत्ततयक्े' पालत द्वारा 
धुक्तिमागंके भव्य ज़ीव प्राप्त करेंगे। समस्त ज्ञात, पमल् प्रापरस . मोक्षमायंका 
हमस्त व्यवहार जिस एक मूल ज़ोतसे उत्पन्न होता है, उसका जब तक पह्ी परिष्व 
ते हो हब तक एक प्रकारका प्रपेती सब क्रियावोंमें, 'पनुरागतायें ध्रेह करा रहेगा । 
धंतएव उर्द भूल भाषारक पर्रिचियकी परम भावषयरता है। वह मूल धापार है पाए 
उच्च हीका वर्णन इस प्रत्थर्मे किया गया है। , हु 


विधानन्द-दिमाचल-सुखपत्न-पिनिर्गता मुगम्भीरा । 
आप्तपरीक्षादीका गज्गावचिर्तर जयतु ॥ १॥ 
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प्रच्थसे सम्बन्धित बातोंपर प्रकाण डाला गया है ।' पह प्राप्तपरीक्ष। टीका कितनी 
गम्भीर है भौर प्रमाणीक है, इसके लिए कहां गया है कि विद्यानन्दरूपों हिंमाअचलके 
मुख सरोवरसे निकली हुई यह प्राप्तपरीक्षा दीका है। जेसे हिमाव्चलफे सरोवरेसे, 
गज) नदी निकली है घोर वह गम्मीर है, पवित्र है द॒सी प्रकार पिद्यानत्द स्वामी तो 
हुए हिमा>चलको तरह प्ौर उनका भुख हुम्ना सरोवरकी तरह । उनके 'मुखसे 
जो टीका उत्तन्न हुई है व६ है गज़ानदीके समान । ऐसी गद्धभानदीके समान यहू टीका! 
विरकाल तक जयवस्त रहो । यह भाष्त परोक्षा' ग्रन्ध प्राप्तेके सवरूपका विर्णय करने 
के लिए लिखा गया है। इससे यह विदित हो जाता है कि गुणग्राही सज्जन पुरुषोकों 
हित करनेके लिए किस ध्राप्तका भाश्रय करता चाहिए। प्राप्तके स्वरूपका:निर्णय कब 
लेतेसे वह भ्रपने हित शौर प्रहितका निर्णय कर लेंनेमें समर्थ हो सकता है । ऐसी यह 
प्राप्त परीक्षा टीका जो भाप्तके स्वरूपको बतानेमे पूर्णतश समये हैं, गड्भानदीकी 
तरह चिरकाल तक जयवन्त रहे । 


भासवाद्भासिरदोषा कुमतमल-घ्वान्त-मेदन-पंदिंष्ठा । 
आप्ठपरीक्षा लड्केतिराचन्धाक चिर॑ जयतु ॥ २ ॥ 


झाप्तपरीक्षालंकृतिका भाचनस्द्राकं घयवाद--न्यहे भाप्त'परोक्षा नामी 
पंस्कुत टीका सुर्थे भौद चन्द्रमाके समाच निर्मेस,प्रकाश बाली है । निर्दोष है, मिथ्यां 
गठरूपी अंघकारका नाश कर्तेमें समर्थ है । यह भर्ल॑कृहिं सूर्य प्र बन्द्ममा पर्यन्त है - 
प्र्थाप्‌ जब तक सूर्य श्रोर पच्रमा कायम रहे तव तक पह जयवन्त रहे । इस प्रन्यमें 
जो मूल एलोक हैं उनका नाम तो धोप्त परोक्षा है प्रो उसपर जो विशेष ध्याक्यात 
किया घया है इसका नाम प्राप्ठ परीक्षा सकृति है। यद्यपि प्रन्धकार भी विद्यासन्द 
स्वामी हैं प्नौर टीकाकाय भी ये ही हैं तो भी भूलग्रन्ध प्रोष टीका दूतका ओेद पानेके 
लिए दो नाम दिए गए हैं। यह एक प्रौर सुयोगको दात हुई है कि जो प्रन्थकाए हुए 
बही उपर टीका फये तो उसका विवरण बहुत हो सुन्दर होता है । 


स जयतु विजानन्दो रतनश्रय-भूंरि-भूषणः सततम्‌ । 
तसखवायथेर्णवर्तरणे सदुपायः प्रकटितो येत्र ॥ ३ ॥ 


प्राप्तररीक्षा व प्ाप्तपरीक्षालंक्रृति ठीकाके हणेता पृथ्य विद्यानन्द 


ञ 


३४६ |. प्राप्तपरीक्षा-प्रवचन 


स्वामीका जयवाद-वे विद्यानन्द स्वामी चिरकाल तक जयवन्त रहे जो रतत्रपगुक्त 


भूषण स्वष्ठप हैं भोर जिरहोंने तत्त्वायहूप समुद्रकी तरज्ोंका उत्तम उपाय प्रकट किया 
है। यह तत्त्वार्थ ध्वास्त्र धमुद्रके मात है। उसमें प्रवगाहन करे भौर उप्तका भत्ति 


के 
भाँति पार प्राप्त करे, उसके लिए यह प्राप्त परीक्षा प्रत्य एक सम्यक् हशाय है, 
प्ालम्बत है। जो रक्तत्रमेख्प धहुतसे भूषणोंसे दृरषित है ऐधी टीकाके रचपिता विद्या 
नरद स्वामी जयबन्त रहें | बहुत काल तक उत्रका,प्रभाव बने भोर पचतोकी मान्यता 


इस आलोकपर भधवर्तती रहे ! 


१. ोय॑ र्ज़ कस 
“के हे समाप्त मर 4 3 ॥॒ 


॥; ॥ है; व्यय ना 
आहत भ्राह -वंशिल् कक 
५ 


